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SUNUS

2012 yilinda kurulan YAMER’in amaci, Cankir1 yoresi “Yaran
Meclisleri” basta olmak tizere, Anadolu’da ve Tirk diinyasinin farkl
cografyalarinda derin koklere sahip olan “Sohbet Gelenekleri’ni
arastirmak, belgelemek, arsivlemek ve bunlar1 analiz ederek elde edilen
bulgular1 bilimsel, gorsel ve isitsel faaliyetler (bilimsel yayin, proje,
toplanti, miizik albiimii, belgesel vb.) vasitasi ile paylasmak ve ayrica
bunlarin korunmasi ve yasatilmasina katki saglamaktir. Merkezimiz,
Universitemizin degisik akademik birimlerinin yani sira, bu alanla
dogrudan ya da dolayh olarak ilgisi bulunan diger iiniversiteler ve bu
alanda ¢alismalar yapan kurum-kuruluslarla isbirligi icerisinde olmayi
da 6nemsemektedir.

YAMER, simdiye kadar Cankir1 merkez, ilge ve koylerinde saha
calismalar1 yapmis, ayni zamanda Konya/Aksehir, Balikesir/Dursunbey,
Kiitahya/Simav gibi sohbet geleneklerinin halen goriilmeye devam ettigi
Anadolu’'nun farkl yorelerine de arastirma gezileri diizenlemis olup,
bundan sonra da s6z konusu ¢alismalart devam ettirmeyi
hedeflemektedir. Ayrica, 2012 yilinin sonunda gerceklestirdigi “Yaran
Kiltiirti/Sohbet  Meclislerinin  Giinlimiizdeki Meseleleri” konulu
calistayin devaminda, 2016 yilinda genis katilimli bir sempozyum tertip
etmis ve bunun neticesinde bu bildiri kitab1 ortaya ¢ikmistir. Diger
taraftan, Cankir1 yaran sohbeti gelenegi icerisinde gecmiste ve
gliniimiizde icra edilen unutulmus ve degisime ugramis tiirkiilerden
miitesekkil “Ttrkiilerle Yarenlik” isimli bir miizik alblimii yayimlamistir.

Kisacasy, kuruldugu giinden bugiine c¢esitli faaliyetler
gerceklestirmis olan YAMER, Anadolu sohbet geleneklerinin yani sira
Turk dinyasinin diger bolgelerindeki benzeri geleneklere yonelik
calismalar da yapmay1 amacglamakta olup, bunlar1 hayata gegirmek icin
her tiirlii cabay1 sarf etmeye devam edecektir.

Bu vesileyle, elinizdeki bildiri kitabinin ortaya ¢ikmasini saglayan
basta degerli yazarlar olmak iizere YAMER Yonetim Kuruluna,
Universitemize ve Cankir1 Belediye Baskanhgi'na tesekkiirlerimi
sunarim.

Yrd. Dog. Dr. Kadir CAYIR
YAMER Miidiirti






ONSOZ

Genis bir cografi sahaya yayillan ve gerek Kkiiltiirel, edebi ve
sanatsal gerekse sosyal, iktisadi alanlarda zengin gelenekleriyle temaytiz
eden Tiirk halklari, insanligin somut olmayan kiiltiirel mirasina dteden
beri bliyiik bir cesitlilik kazandirmaktadir. Nitekim Tiirk diinyasinin
farkli cografyalarinda hala canli bir sekilde yasamakta olan “Sohbet
Gelenekleri” bunun en gilizel ornegidir. Orta Asya Tiirkleri arasinda
cesitli isimlerle anilan bu gelenekler, Anadolu’'nun pek ¢ok yoresinde de
genellikle benzer igeriklere sahip olan “Yaran”, “Barana”, “Gezek”,
“Oturak”, “Kirsiibasi1” gibi farkl terimlerle ifade edilegelmektedir.

Gerek Tiirk diinyasinin diger bolgelerindeki gerekse Anadolu’daki
sohbet gelenekleri heniiz genis kapsamli bilimsel arastirmalara,
derleme, tasnif ve arsivleme islemlerine tabi tutulmamis olup, bunlar
lizerinde yapilmis tekil veya ayrintili calismalar ise oldukga kisithdir. Bu
durum, hem konunun Tirk Kkiltiiri acisindan o6nemi hem de
Anadolu’daki  toplantilarin  UNESCO-SOKUM  Temsili Listesi'ne
kaydedilmis olmasi ile dogru orantil degildir. iste bundan hareketle
calismalarina baslamis olan YAMER, misyonunun da bir geregi olarak
2016 yilinda “Anadolu Sohbet Gelenekleri ve Yaren” bashigi altinda bir
sempozyum diizenlenmistir.

Sempozyumda sunulan bildiriler yazarlarinca makale halinde
diizenlendikten sonra Yayin Kurulu tarafindan goézden gecirilerek
yayina hazirlanmis ve boylece elinizdeki metinler ortaya cikmistir. Bu
kitaba katki sunan yazarlardan bir kismi Cankiri’'nin “Yaran”ini gesitli
yonleriyle incelerken, bazilar1 da Bursa’nin “Gezek”ini, Konya’'nin
“Barana”s1 ve “Oturak”ini, Harput'un “Kiirsiibasi”’sini, Kirsehir'in
“Ferfene”si ve “Helebis”ini Dursunbey’in “Barana”sini, Dirmil’in
“Oturak”in1 bildirilerine konu edinmistir. Bunun yani sira bazi yazarlar
sohbet gelenegi 6rneklerinin yer buldugu koy odalarini ve diger sohbet
mekanlarini giincel veya tarihsel boyutu ile irdelerken, bir kismi ise bu
gelenekleri genel nitelikli birtakim acilardan ele almistir. Ayrica,
Azerbaycan’in “Meyhana”s1 ile Anadolu’ya go¢ etmis olan Eskisehir’deki
Kirim Tatarlarinin sohbet toplantilari da incelenmistir.

Verimli bir faaliyetin somut neticesi olan bu bildiri kitabini
yayimlamis olmaktan kivang¢ duyuyor, bilim ve kiiltiir diinyasina katki
saglamasini temenni ediyoruz.

Yayin Kurulu
Aralik 2016, Cankiri






BiR SOMUT OLMAYAN KULTUREL MiRAS UNSURU OLARAK KONYA
OTURAKLARI VE KONYA BARANALARI

Ayse AKMAN"

0z

Bu ¢alismada Konya ilinin sosyal yasaminda ge¢misten giiniimiize kadar
onemli bir yere sahip olan Konya oturaklari ve daha sonra giindeme gelmis olan
Konya baranalar1 incelenmektedir. Konuyla ilgili olarak Konya’'da bir alan
arastirmasi gergeklestirilmis; Konya oturaklarinin ve Konya baranalarinin
mensubu olmus belirli yastaki erkek kaynak kisilerle goriismeler yapilmistir.
Bu calisma, bu alan arastirmasi sonucunda elde edilen bilgilere dayali olarak
hazirlanmistir.

“Oturak” sozciigii koken olarak “oturmak”tan gelmektedir. Belli bir grup
insanin 6nceden bilinen bir yerde ve zamanda toplanarak sohbet ettikleri,
miizik dinledikleri toplantilara oturak adi verilmistir. Sehir disinda bagimsiz
evlerde, gecenin ilerleyen saatlerinde diizenlenen bu toplantilar yalniz
erkeklere mahsustur. Calismamiz sirasinda barananin birbirinden farkl g
anlamda kullanildigin1 tespit ettik: a. Oturakla es anlamli olarak, miizikli
toplantinin adi, b. Oturaklarda goérev alan saz takiminin adi, c. Dayanisma ve
yardimlasma icinde olan bir arkadaslar toplulugu. Bu bildiride, o6zellikle
miizikal yapisiyla dikkati ¢eken Konya oturaklarinin, gegmiste sosyal anlamda
nasil bir yeri oldugu anlatilmaktadir. Barana sozciligli, son zamanlarda
bambagka bir sosyal olgunun adi olmustur. Bu c¢alismamizda Konya
oturaklariyla baranalarinin tarihsel siirecte nasil bir degisim ve donilisiim
gecirmis oldugu, Konya baranalarinin giiniimiizde sosyal yasamdaki yeri ve
onemi ifade edilmektedir.

Giris

Konya ismi, koken olarak ¢ok uzun bir zamandir kullanilan sehir
isimlerinden biridir. Tiirkler bu ismi ge¢ Bizans déneminde kullanilan
“Ikonium” adindan degistirmiglerdir. Daha 6ncesinde ise bu isim Frig
dilinde Kawania veya Grekge Eikon olarak biliniyordu. Tiirkler ise

Anadolu’ya geldikleri ilk zamanlardan beri bu sehri Konya olarak
adlandirmislardir (Baykara, 1985: 15).

* Folklor Aragtirmacisi, Kiltir ve Turizm Bakanhg.



1.0. 2600°1ii yillara kadar uzanan tarihi boyunca ilk Tung Cagr’'ni
(1.0. 2600-2100) yasayan kent, daha sonra Hititlerin (1.0. 1400-1200),
Frigyalilarin, Kimmerlerin, Lidyalilarin, Perslerin (1.0. 1200-333),
Iskender Imparatorlugu’nun ve Bergama Kralhgi'min (1.0. 333-133),
ardindan Romallarin (1.0. 133- 1.S. 395) yénetiminde kald. Roma
Imparatorlugu’'nun ikiye béliinmesiyle (395) Bizans Devleti’nin payina
disti.

Islamiyet’in yayllma donemlerinde Arap ordulari Konya'yl
Emeviler doneminde iki kez, Abbasiler doneminde de bir kez ellerine
gecirmelerine karsin, X. ylizyil baslarina kadar bu istilalar gecici oldu ve
kent Bizanshlar tarafindan geri alindi. XI. yilizyilin ikinci yarisindan
sonra Anadolu’ya Tirk akinlar1 basladi ve Alparslan’in Malazgirt
zaferinin (1071) ardindan Selguklu beylerinden Kutalmisoglu Stileyman
Sah Konya'y1 fethederek burayi kurdugu Anadolu Selcuklu Devleti'nin
baskenti yapt.

Konya'nin 6nemi ve niifusu, siyasal olaylara, lizerinde bulundugu
yolun islerlik derecesine ve biiyiik o6l¢iide tahil yetistirilen alanin
tarimsal iretimine bagh olarak tarih boyunca degismistir. Roma
doneminde 6nemli bir yol kavsagl ve Lykaonia eyaletinin merkeziydi.
Ortacagda Selguklu Devleti'nin baskenti olarak ¢ok gelisti, anitsal
yapilarla stislendi.

Konya, Osmanli Devleti zamaninda da yalmz bir eyalet merkezi
olarak degil, Mevlana’'nin énderliginde kurulan Mevlevilik Tarikati'nin
merkez faaliyetlerini siirdiirdiigli bir kent olarak da énemli olmustur.
Tlimiyle bir Selcuklu kenti goériiniimiindeki Konya’da bu dénemden
kalma cesitli islevlerde pek ¢ok anit bulunmaktadir. Bu yapilarda gii¢lii
yerel geleneklerin etkisiyle yeni bir Tiirk-Islam sanatinin bicimlendigi
gorilir. Karamanogullar1 dénemi mimarliginda Selguklu gelenegi
slirdiiriilmiis, Osmanli déneminde de 6nemini koruyan kent cesitli
yapilarla donatilmistir.

Topraklarinin en biiyiik béliimii i¢ Anadolu Bélgesi’'nde yer alan,
glineyde Akdeniz Bolgesi'nin Toroslarla kapl i¢ kesimine de tasan il
47.420 km? ylizolciimiiyle Tiirkiye’'nin en genis ve niifus bakimindan en
kalabalik dérdiincii ilidir. I¢ Anadolu’nun en kurak kesimini batidan
ceviren daglardan bol sulu akarsularin ovaya indigi yerde bulunan
Konya’'nin, tarih 6ncesi ¢aglardan gliniimiize kadar daglarin kenarim
izleyen ve Akdeniz kiyilarina uzanan yol tizerindeki konumu, kentsel bir
yerlesmenin kurulmasina ¢ok elverislidir. Anadolu’nun tarih 6ncesi kent
ozelligi gosteren belki ilk yerlesim yeri olan Catalhdyiik Konya'nin



hemen yakinindadir. Kentin buglinkii plan1 ve ¢esitli kesimleri
arasindaki farkl goriiniimler ¢ok uzun bir evrimin sonucunda ortaya
cikmistir. Konya'nin en eski ¢ekirdegi, kentin ortasinda yigma bir tepe
olarak yiikselen Alaeddin Tepesi’'nin cevresini kabaca dairesel bir alan
halinde kusatir.

Konya Osmanli déneminde de wuzun siire Istanbul’dan
glineydoguya uzanan ordu ve kervan yolu tizerinde bir durak, Karaman
eyaletinin merkezi olarak o6nemini korudu. Ama XIX. yiizyilin ilk
yarisinda niifusu 140.000 kisi kadar olan kent daha sonralarn cesitli
nedenlerle, 06zellikle tarimsal {retimin kurakliklar yiiziinden
gerilemesiyle azalmistir. Konya'nin yeniden kalkinmasi aym ylizyilin
sonlarinda ilk biiyiik sulama tesisinin yapimi ve demiryolunun kente
ulasmasi (1896) ile baslamis, cumhuriyet doneminde gosterdigi biiytik
ekonomik gelismeye paralel olarak niifusu da artmistir.1

Bu yazimizda Konya ilinin sosyal yasaminda ge¢misten glintimiize
kadar onemli bir yere sahip olan Konya oturaklari ve daha sonra
giindeme gelmis olan Konya baranalari konu edilmektedir. Ozellikle
miizikal yapisiyla dikkati ¢eken Konya oturaklarinin, ge¢miste sosyal
anlamda neler ifade ettigine deginecegiz. Daha sonra Konya
baranalarinin Konya oturaklariyla iliskisi ve baranalarin son durumu
hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

Gecmisten Giiniimiize Sosyal Yasamin Bir Parc¢asi1 Olarak
Konya Oturaklar

“Oturak” sozctigi koken olarak “oturmak” tan gelmektedir.
Toplanarak birlikte oturmak anlaminda “oturak tutalim”, “oturak
edelim” demek oturak toplantisi i¢in bir araya gelmek demektir. Belli bir
grup insanin onceden bilinen bir yerde ve zamanda toplanarak sohbet
ettikleri, miizik dinledikleri igkili toplantilara oturak adi verilmistir.
Sehir disinda bagimsiz evlerde, gecenin ilerleyen saatlerinde
diizenlenen bu toplantilar yalmiz erkeklere mahsustur. Oturaklar,
genellikle aksam ilerleyen saatlerde baslayip sabaha kadar siirmektedir.
Ancak bazen glinler ve geceler boyu stiren toplantilar da olabilmektedir.

Konya oturaklarinin burada ortaya ¢ikmasi rastlantisal olarak
gerceklesmis degil, donemin ve sehrin icinde bulundugu kosullarla
ilgilidir. Mevlana’'nin burada yasamis olmasi, Mevlevilik ayinlerinin
burada yapilmasi, Konya’da koklii bir mizik kiltiiriiniin ortaya

1 Konya'ya iliskin genel bilgiler i¢in bkz. (Bliylik Larousse c.11.: 6964).



cikmasini saglamistir. Selguklular déneminden itibaren burada musiki
sadece bir eglenme ve dinlenme araci olarak degil, dini torenlerin,
savaglarin, dogum, siinnet, evlenme gibi toplumsal tdrenlerin
vazgecilmez bir unsuru olarak gelismistir (Cakir, 2005: 356-363). Ancak
bu dénemin 6ncesinde Tiirklerin Konya’y1 fethetmesinden sonra Orta
Asya’dan gelen ozanlarin burada bir c¢alip sdyleme gelenegini
baslattiklarina iliskin gorisler de vardir (Sakman, 2001: 16). Bu konuyla
ilgili kaynak kisi anlatis1 soyledir:

“Ama su var, oradan gelmis Konya oturaklari Konya’'da viicut
bulmustur, kendi toresini kurmustur. Hz. Mevlana Fihimafih’te diyor ki, biz
Horasan’da kalsaydik vazederdik, halka irsatta bulunurduk. Ama bu sehre
geldik bizden siir séylememizi istediler diyor. Bize burada siir séylemek
diistii, biz bu sehirde insanlarin siir séyledigini gérdiik diyor.”

Keramat-1 Meviana adli eserde Mevlana’nin bir giin Sultan
Riikniddin’e halk iizerindeki intibalarini gostermek lizere nakkareler,
nefir, kus ve zurna c¢aldirdigi ve bunun iizerine halkin toplandigi
anlatilmaktadir.2

Konya oturaklarinin ilk ¢ikis yeri kent merkezi olmustur. Onceleri
elit bir tabakaya hitabetmis olan oturaklar belli kurallar ¢ercevesinde
gerceklestirilmistir. Ortaya c¢ikabilecek glriilti nedeniyle etrafa
rahatsizlik vermemek icin olsa gerektir, oturaklar icin gézden uzak
yerler secilirdi. Oturak toplantilarinin merkezde Topraklik, Yikik
Mahalle, Larende, Meram, Lalebah¢ce Durunday, Araplar, Tiirbedni,
Dolav, Sedirler gibi semtlerin evlerinde yapildiklar1 bilinmektedir
(Pirgon ve Demirkaya, 2012). Oturaklar hicbir zaman giindiz
saatlerinde yapilmaz; 6nce yatsi namazlar1 kilinir ardindan oturaga
katilmak s6z konusu olabilirdi. Yalniz erkeklerin katildigi (oyuncu
kadinlar disinda) oturaklara girebilmek icin belli bir yasta olmak sarti
aranirdil. Bu konuyla ilgili kaynak kisi anlatisi soyledir:

“Rahmetli babamin bir arkadas grubu vardi. Onlarla siirekli
diigiinlere falan da gidiyorlardi. Ova kéylerinden birine bir giin diigiine
gitmigsler. Erken baglamis diigiin, ikindi namazi icin ¢alarken birakmuiglar;
biz namazimizi kilahm demigler. Ezan okundu mu okundu, birakiyorlar
namazi kilip tekrar geliyorlar. Aksam ezani okundu mu okundu namaz
kilip gelmisler. En son yatsiya gelmisler, yatsi ezani okundu mu okundu biz
bir namazi kilalim diye birakinca, diigiin sahibi de demis ki, kardesim siz
buraya namaz kilmaya mi geldiniz, ¢algi calmaya mi? demis. Asla yatsi
namazini kilmadan bu insanlar agizlarina icki koymazlar.”

2 Kaynak kisi tarafindan aktarilan bilgidir.



Oturaklarda ickinin yaninda meze tiiriinden yiyecekler
hazirlanir. En ¢ok ragbet edilen mezeler ise cacik, peynir, kavun ve kigsa
pastirma gibi yiyeceklerdir. Ancak ana yemek her zaman et
yemeklerinden biridir. Genellikle oturagin yapilacagi giin bir kuzu
kesilir ve etinden yararlanilir. Oturaklarin bitiminde ise mutlaka
iskembe corbasi ikrami vardir.

Oturaklarin diizenlenmesinde pek ¢ok kisi gorev almaktadir.
Ancak en 6nemli gérev toplantinin organizasyonundan sorumlu olan,
“efe” ya da “hovarda” olarak adlandirilan kisilere aittir. O dénemde
hovarda olmak i¢in belli 6zelliklere sahip olmak gerekliydi. Gozii pek,
cesaretiyle taninan, zengin ve cevresi genis olan bir erkek hovardalik
yapabilirdi. Oturagin diizenlenecegi yerin secimi, misafirlerin davet
edilmesi, oturaktaki yemek, icki ve mezelerin masraflarinin
karsilanmasi, oyuncu kadinlarin getirilmesi hovardalarin denetiminde
olmaktadir. Hovardanin baska bir gorevi de oturaklarda giivenligin
saglanmasidir. Oyuncu kadinlara yapilan herhangi bir yanlis davranista
ya da oturagin kurallarina aykir1 olan durumlarda hovarda miidahale
etmekte, hatta bu ugurda gerekirse cinayet isleyip hapse
diisebilmektedir (Sakman, 2001: 24). Zaman zaman parasiz insanlarin
da hovardalik yapmasinin yani sira, o dénemde Konya oturaklarinda
doniip dolasan, orada miizik dinleyen ve seven insanlara da genel olarak
hovarda denildigi kaydedilmektedir. Konya’da hovardalara 6zgi bir
kiyafet oldugundan onlar1 disaridan bakan bir insanin da tanimasi
miimkiin olabilir. Feslerine sardiklari ¢ember adi verilen oOrtii en
belirgin 6zellikleri olarak bilinir.

Konya oturaklarinda en az hovardalar kadar 6nemli olan baska
bir insan unsuru da oyuncu kadinlardir. “Kapatma” olarak da
adlandirilan oyuncu kadinlardan bir ya da birka¢ tanesi oturaklarda
bulunabilir. Oyuncu kadinlari, oturaklara getirip gotiiren kisi bohcaci
kadindir. Oyuncu kadindan sorumlu olan bir hovarda vardir; ancak bu
kadinlar hovardalarinin yaninda bulunamazlar. Kadinin hovardasinin
kim oldugu ise hi¢ kimse tarafindan bilinmemesi gereken bir konudur.
Oyuncu kadinin hovardasinin bilinmesi yoresel tabirle “gubuzluk”
olarak bilinir ve hos karsilanmazdi. Bohgaci oyuncu kadini getirir, elinde
tasidig1 bohcasinda ise kadinin zilleri, kasiklari, kiyafetleri bulunurdu.
Ayrica oturaklarda gerekli yiyecek ve ickilerin alinmasi da bohc¢acinin
goreviydi. Oyuncu kadinlar oynamak disinda yemek, meze ve ickilerin
hazirlanmasinda ve servisinde de gorev alirlar. Ayni zamanda
oturaklarda hizmet eden kisi durumundadirlar. Bu toplantilarin



baslangicta oldukg¢a ciddi ve giivenilir bir ortamda icra edildigini ifade
eden kaynak kisimiz, oyuncu kadinlarin durumunu séyle anlatmaktadir:

“Konya oturaklari ¢ok nezihtir ve cok masumdur. Ctinkii ben oyuncu
kadinlara verilen degeri biliyorum. Oyuncu kadinlara yakilan kag tane
tiirkii vardir Konya’'da... Oyuncu kadinlar evin hanimi gibi muamele gortir.
Eger bir hovarda yaninda kadin tasiyorsa, Konya’da bu yerel tabirdir;
“avrat tastmak” derler, bir oyuncu kadin varsa, kapatmasi varsa, o
yaninda tasidigi avradi evine gotiiriir. Nikahli karist gibi c¢evrede
bulunanlar ona hiirmet gésterir; oturakta olan insanlar da oyle. Asla 6yle
bir sarkintilik falan séz konusu degildir. Ciinkii onu hangi hovarda
getirdiyse onun malidir. O giinkii anlayis budur. Hatta o evin kadini,
oyuncu kadina hiirmet eder, girerler mutfaga evin hanimiyla beraber
yemek hazirlarlar. Evin hanimi gibi kabul gériir. Konya’'nin yakin
kéylerinden birinde boyle bir oyuncu kadin oturaklarda 20-25 yil hizmet
etmis. Nikah falan yok, éldiikten sonra efesi, hovardasi kadina mirasindan
pay vermistir. Bakin ne kadar kabul gormiis. Evet bir kadin birinin
yaninda kapatmadir. Ama giiniimiiz hayat kadinlart boyutlarinda
degildir. Nikahl1 karist gibi onu her yere gétiirtir, evinde kabul gortir, tek
yaptigi oturaklara gitmesidir. Evet oynuyor, ama kimse ona dokunmuyor.”

Oturaklarda gorev yapan oyuncu kadinlar zamanla tévbe edip bu
ortamlardan cekildikten sonra, evlilik yaparak diger insanlarin arasinda
yasamlarini stirdiirebilirler. Oyuncu kadinlar ve hem onlarin yardimcisi
olan hem oturaklarda her tiirlii hizmet i¢in kullanilan “bohgac1” kadinlar
genellikle yorede bulunan Rum koékenli kadinlardandir. Bu kadinlardan
hi¢biri kendi adlarin1 kullanmamis Copur Kiz, Tahta Bahir, Dereli Fadim
gibi takma adlarla bilinmislerdir (Pirgon ve Demirkaya, 2012).
Sabahattin Ali'nin Konya’da Almanca 6gretmenligi yaptigi donemde
tanidigr ve bir oykisiinde anlattifl, oturaklarda hizmet etmis olan
Gramofon Avrat da buraya Istanbul’dan gelmis olan Rum kékenli bir
kadindir. Sonradan tévbe etmis ve bir evlilik yaptiktan sonra yasamini
burada tamamlamistir.

Yorede pek c¢ok insanin katkisiyla organize edilen Konya
oturaklarinin sosyal yasamdaki bir baska fonksiyonu da, belirli bir
olgunluga sahip genc¢ erkeklere verilen egitimdir. Bu durum kaynak
kisimiz tarafindan soyle anlatilmaktadir:

“Tabii orada insanlar igki iciyor, bol meze var, oyuncu kadinlar var
mutlaka. Ama giiniimiiziin odlgiilerine goére asla dekolte sayilmayacak
elbiselerle oyun oynadiklart ve insanlarin edep disi bir harekette
bulunmadiklari, o giiniin tabiriyle “dul gelir kiz giderdi” diye bir tabir
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vardir. Kimse ona dokunmaz téremiz béyledir. Kimse kagsini kaldirip ona
bakmaz. Tabii ki, oynayan kadina bakacaksiniz, ama olay dyle degildir.
Aslinda bu bir nefis terbiyesidir. Simdi diistiniin kadin gérmemis insanlar
oyle bir oturakta kadin tantyor, bir nefis terbiyesi aliyor ve ickili bir
ortamda insanin kendisini frenlemesi ¢ok zor olsa gerektir. Ama o
oturakta bu nefis terbiyesi veriliyor iste. Konya oturaklarinda ayni
zamanda bir cinsel egitim de verilmekteydi. Yiizyillardir halkin kendisini

egittigi bir kurum bu. Zaten orada belli bir yasa gelmeyen belli bir
olgunluga sahip olmayan insan olmuyor.”

Konya oturaklari, her zaman belli kurallar dogrultusunda
gerceklestirilen faaliyetlerden olusmaktadir. Miizik calip séyleme ve
dinleme yoniinliin 6n plana c¢iktig1 oturaklarda solo olarak sdylenen
tirkiiler de belli bir plan ve program dogrultusunda icra edilirdi. Her
zaman “Cuhacioglu Pesrevi’yle baslayan Konya oturaklari, sirasina gore
calinip sodylenmesi zorunlu olan parcalarla devam ederdi. Konya
tiirkiilerinin pek ¢ogunun makama dayali olmasi nedeniyle zorunlu
olarak boyle bir siralama s6z konusu olmustur. Yoéreye has tiirkiilerin bu
kendine 6zgii yapisinin olusumunu kaynak kisimiz s6yle anlatmaktadir:

“Konya tiirkiilerinde, sanat miizigi parcalarinda mevcut olan ara
nagme vardir. Konya tiirkiilerinin neredeyse tamaminda ara nagme
vardir. Bunu merhum babam Mevlevi dergahindaki miizisyenlerimizin
tiirkiilerimize yaptigi miidahalelerden sonra oldugunu séylerdi. Burasi
Mevleviligin bagskenti, bircok miizisyen yetisiyor dergahta. Bu insanlarin
halk miizigine kayitsiz kalmalart miimkiin degil. Giindiiz dergahta ¢alan
bu insanlar, daha sonra oturak gecelerine istirak ediyorlardl. Ben buna
inaniyorum, hatta bunlarin taniklari var. Sakalli adamlarin geldiklerini,
oturaklarda ¢aldiklarini ve tiirkii séylediklerini biliyoruz. Sonugta orada
bir musiki etkinligi var.”

Oturaklarda Cuhacioglu Pesrevi'nin ardindan ¢alinmasi zorunlu
parcalar ¢alindiktan sonra, mecliste bulunan asiklar tarafindan divanlar
ve kosmalar okunmaktaydi. Zamanla Konya oturaklarinda &siklarin
etkisi azalinca, tamamen tiirkiler okunmaya baslanmistir. Daha
sonralar1 bu tiirkiileri kasik oyunlarinin ritmiyle oyuncu kadinlar
soylemislerdir (Sakman, 2000: 77). Konya'da oturaklarda g¢alinip
soylenen tiirkilerle bir “oturak repertuari”nin olustugu goriilmektedir.
Bu anlamda Konya oturaklar1 yoreye 6zgii miizigin ve tiirkiilerin oldugu
kadar, oyunlarin da icra edildigi yerler olmuslardir. Oturak
meclislerinde erkeklerin oynamasi soz konusu olmayip, oyunlar yalniz
oyuncu kadinlar tarafindan oynanmistir. Oyuncu kadinlar kasiklarla
oynarken ayni zamanda ydresel tiirkiileri de sdylemislerdir. Oturaklarda
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oynanan oyunlar bu ortamlara 6zgii oyunlar olarak algilanmis ve
zamanla kaybolup gitmislerdir.

Konya oturaklarinin kent merkezinde ortaya cikmis oldugundan
ve kent kiltiirtiniin o6zelliklerini yansittigindan daha o6nce de
bahsetmistik. Konya oturaklarinin bir de kdylerde diizenlenen tiirleri
vardir ki, bunlar belli bir amag icin yapilmaktaydi. Bu tiir oturaklar
genellikle diiglin yapildigi zaman veya kdye hatirl bir misafir geldiginde
diizenlenmekteydi (Sakman, 2000: 79). Radyo ve televizyonun olmadigi,
eglence mekanlarinin bulunmadigi o doénemlerde ozellikle kent
merkezinde oturaklar insanlarin dinlenme ve eglenme ihtiyaclarin
gidererek cok onemli bir islevi yerine getirmislerdir. Koylerde ise
diiglinlerin bir pargast durumuna gelen oturaklarda amag¢ eglenmek
oldugu kadar programin zengin bir hale getirilmesidir. Ge¢cmiste
evlenecek gencin arkadaslar1 diiglinden o©6nce mutlaka bir oturak
diizenlemekte ve diigiinden once diizenlenen bu toplantiya “zamah
gecesi” ad1 verilmekteydi (Tan, 1987: 83).

Onceleri oldukca kati kurallara gore diizenlenen ve belli bir
disiplin icinde yiriitilen Konya oturaklari, zaman iginde 6ziinden
uzaklasmis ve bir cinsel gdsteriye doniismiistlir. Bu yozlasmanin bir
yansimasl olsa gerektir; adi da degiserek “oturak alemleri” olarak
adlandirilmaya baslanmistir. Bu yozlasmanin nedenleri de soyle ifade
edilmektedir:

“Simdi zaten ben kéy oturaklariyla kent merkezinde yapilan
oturaklart hep ayirmisimdir. (iinkii sehirde yasamanin getirdigi bir
ekonomik giicle, sosyal-kiiltiirel cevreyle, kéyde yasayan insanlarin sosyal-
kiiltiirel, ekonomik farkliliklarini goz éniine alirsaniz fark zaten ortaya
ctkacaktir. Kent merkezinde yapilan oturaklar daha bir elit tabakaya
hitap eder. Okumusg insanlar vardir, memurlar, esnaflar, tiiccarlar vardir.
Daha bir seviye yiiksektir. Ama kéy oturaklarinda seviye diiser. Belki de
Konya oturaklarini yozlastiran bu kéy oturaklart olmustur. Sehirdeki
insanlar bir kiiltiirel alt yapiya sahiptir. Konya kent merkezinde oturagin
toresinin disina ¢ikmalart beklenemez. Ama koylerde insanlar daha rahat
hareket ederler; belki de bu bozulma orada baslad1. Oturaklarin cinsel bir
gosteriye doniismesi kéylerde ¢ok daha kolay. Cok daha rahat hareket
edebildikleri icin oralarda baslamis olmal diye diistiniiyorum. Ozellikle
zengin ova koylerinde oturaklar ¢ok daha yaygindir, ekonomik giicleri
vardir, dolayisiyla her ortam mevcuttur. Hala oralarda diigiinlerde bu
gelenek devam ediyor.”
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Konya oturaklarinin baslangicta toplu halde miizik dinleyerek
hosca vakit gecirmek amacina yonelik kendi halinde bir halk eglencesi
olmasina ragmen daha sonralari sekil degistirmesinin kuskusuz bir¢ok
nedenleri vardir. Sehir merkezinden uzak olan yerlerde kontroliin
olmamasi nedeniyle bu eglencelerde rahat davraniglarin sergilenmesi
s6z konusu olabilir. Onceleri kadinlarin pek ortalarda goriinmedigi
zamanlarda bir tabu olarak goriilen kadin olgusu, zamanla bu 6zelligini
kaybetmis ve insanlarin yeni arayislara girmelerine neden olmustur.
Yine toplumsal bir degismenin sonucu olarak 6nceleri belli bir siniftan
ve diizeyden insanlarin katilabildigi oturaklara zamanla her cesit
insanin girmesi bu bozulmuslugu hazirlayan unsurlardan biri olmustur.

1925 yilinda ¢ikarilan tekke ve zaviyelerin kapatilmasina iliskin
yasanin ardindan biitiin tarikat faaliyetleri yasaklandig1 gibi Mevlevi
ayinleri de yasaklanir. Bununla birlikte oturak toplantilarn da
denetlenmeye baslanir. Oturaklarda bulunan oyuncu kadinlar da
yakalanarak ailelerine teslim edilirler. Bunun {izerine bazi hovardalar
oyuncu kadinlar1 hizmetci olarak ntifuslarina gegirirler (Tan, 1987: 83).
“Oturak alemleri’ne getirilen bu yasaklamayla birlikte, Konya’da
musikiyi ylizyillar boyunca yasatmis olan masum bir halk eglencesi olan
oturak toplantilari da yapilmamaya baslanir. O donemde sahip oldugu
koti sohret ylziinden “oturak” adi bile Konya’da telaffuz edilmemeye
baslanir. O eski formunda olmasa da, o zamanki fonksiyonunu
kaybetmis olsa da, sehrin sahip oldugu miizik kiiltiirii ve sosyal yapisi bu
tir toplantilarin devamini saglamistir. Konya’da igkinin icilmedigi,
oyuncu kadinlarin bulunmadigy, yore tiirkilerinin séylendigi toplantilar
hala mevcuttur ve buna “muhabbet” ad1 verilmektedir.

Konya Oturaklariyla ilgili Bir Kavram Olarak Baranalar

Konya oturaklariyla kimi zaman ilgili kimi zaman da farkh bir sey
olarak karsimiza ¢ikan bir de “barana” kavrami mevcuttur. Barananin ne
oldugu konusunda kaynaklarda ¢esitli goriisler mevcuttur. Bu
calismamiz sirasinda barananin birbirinden farkli {i¢ anlamda
kullanildigin1 tespit ettik: a. Oturakla es anlamli olarak, mizikli
toplantinin adi, b. Oturaklarda goérev alan saz takiminin adi, c.
Dayanisma ve yardimlasma i¢inde olan bir arkadaslar toplulugu.

Ik anlamiyla ele aldigimizda barana bazi kaynaklarda oturak
eglenceleriyle es anlamli olarak kullanilmaktadir:
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“Bu oda oturmalarinda herkesin bir gérevi vardir. Oyle bir ézelligi
olmayan kimse yoktur denilebilir. Hemen hepsi de ya bir miizik aleti
kullanir veyahut da giizel sesiyle meclise renk ve zevk katardi. Bazilari
hizmet eder, bazilari oyun c¢ikarir, herkesi eglendirerek neseye bogard.....
Barananin eglencelerinde oyuncu kadinlar da bulunabilirdi. Bunlar
eglencede gérev aldiklart gibi ikramlarin servisini de yaparlardir”
(Ozonder, 1998: 336-337).

Burada anlatildig1 sekliyle barana tamamiyla oturak toplantilari
seklinde olmaktadir. Barana o6zellikle uzun kis gecelerinde evlerde
yapilan kendi halinde bir halk eglencesi gibi goriinse de oyuncu
kadinlarin varhg aradaki biliylik benzerlige isaret etmektedir.
Oturaklarin Konya’da yasaklanmasindan sonra icki ve oyuncu kadinlarin
bulunmadigi, miizikli toplantilarin  yapilmaya devam ettigi
bilinmektedir. Bu durum Konya’da oturaklarla es anlamh olarak barana
sozcigiiniin de kullanilmis olabilecegini disiindiirmektedir. Ayrica
“Konya oturaklar1”’nin ilk donemlerindeki 6zelligini kaybederek “oturak
dlemleri’ne doniismesi siirecinin ardindan bu Kkotii  sohreti
hatirlatmamak tlizere ayni toplantilara “barana” adinin verilmesi de s6z
konusudur. Bu konuyla ilgili olarak kaynak kisi ifadesi soyledir:

“Aslinda Konya’da barana denilmez, Konya gecelerinin genel adi
oturaktir. “Oturak alemi” olarak bilinir ama aslinda alem degildir; sadece
oturaktir. Bu dlem sonradan yakistirtlmigtir. Barana daha ¢ok oturaklarin
zamanla dejenerasyona ugramasi sonucu meydana gelen kétii séhreti
hatirlatmamak igin denilmeye baslanmistir veya bir arkadas topluluguna
barana, ama miizikli bir toplanti asla barana degildir, oturaktir. Ancak
gliniimiizdeki degismeleri géz OJniine alirsaniz, oturak kelimesinin
sehirden biraz diglandigini gériiriiz. Yani artik oturak dediginiz zaman
insanlar o kétii séhret var ya, kotii bakiyorlar. Ama aslhinda hi¢c hak
etmedigimiz bir kétii séhret. Onu dislamak icin “barana” kelimesi
kullanilir olmustur. Ama aslolan oturaktir. Yurdumuzun birgok yéresinde
iste Urfa’da sira geceleri, Trabzon’da zevk, dlem isimleriyle gegiyor, Orta
Anadolu’da barana deniyor gene, Konya’da bu eglenceler “oturak” ismini
almigtir. Bunlar: bir biitiin olarak diisiintirseniz birbirinden ¢cok farkli
seyler degiller. Ama bazi térelerle birbirinden ayriliyor. Konya'daki asil
ozellik oyuncu kadinlarin olmasidir, ickinin olmasidir”.

“Belli bir kiiltiir seviyesi tabii ki var o oturaklarda, sehir muhitinde
olan oturaklarda birbirine yakin olan insanlarin bir gruplari var; belki iste
bu gruplara barana diyebiliriz. Sizin barananizda kim var, iste su var,
ama yaptiklar: sey oturaktir. Yani baranayir burada kullanirlarsa bir
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arkadas toplulugu seklinde algilamak gerekiyor. Onun disinda Konya’'da
barana diye bir sey yok, oturak vardir.”

Bu ifadelerden de “barana”’min iki farkli anlami ortaya
cikmaktadir; oturaklarin genel olarak barana olarak adlandirilmasi ve
oturaklarda siirekli birlikte yer alan arkadaslar toplulugu. Daha 6nceleri
oturaklardaki arkadas topluluguna barana denilse de zaman icinde
barana o miizik ve eglencenin i¢ ice oldugu eglence ortamlarindan
soyutlanarak, birbirleriyle belli zamanlarda goriiserek arkadasliklarini
slirdiiren bir grubu ifade etmeye baslamistir.

Barananin ikinci anlamina baktigimizda, oturaklarda miizikal
anlamda gorevleri olan, enstriiman calan kisilere toplu olarak bu adin
verildigini goriiyoruz. Baz1 kaynaklarda barananin bu anlamda
kullanilmistir.

“Barana denince Konya’'da musiki takimi anlasilir. Baranada divan
saz, cura, ud, kanun, tef, tahta kasik calan sanatg¢ilarla tiirkii sdyleyen
solistler bulunur. Onceleri Konya tiirkiileri sadece divan saz, cura ve tefle
icra edilirken XX. yiizyill bagslarinda ud, kanun, ciimbiis de katilmistir.
Darbukaya baranada yer verilmez. Bugtin Konya merkezinde 11 barana
bulundugu belirlenmistir” (Halici, 1985: 44-45).

Barananin bu anlamda kullanildig1 baska bir kaynakta ise;

“Halen gizli ve seyrek olarak Konya’min bazi kdylerinde oturak
alemi diizenlendigi bilinmektedir. Konya merkezinde ise, oturak
dlemlerinin miizik takimi olan baranalar sik sik bir araya gelmekte;
Konya tiirkiilerini, oyun havalarini ¢alip séylemekte, kendi deyisleriyle
muhabbet yapmaktadirlar. Boylece oturagin miizigiyle yetinilmekte; oyun
ve ickiye yer verilmemektedir” (Tan, 1987: 83).

Onceleri oturaklarin bir pargasi olan baranalar, zamanla daha
farkli anlamlara sahip olarak giiniimiize kadar gelmistir. Ancak agirlikli
olarak oturak s6zciigiiniin yerine gectigini séylemek miimkiindiir.

Sosyal Yasamda Fonksiyonel Bir Birlik Olarak Baranalar

Barananin giincii anlamina baktigimizda su ana kadar
anlattiklarimiz disinda, ayni zamanda sosyal yapida yepyeni bir kavram
olarak yerini aldigin1 gérmekteyiz. Barana artik gilinlimiiz sosyal
kosullarinin degisimine bagl olarak eglence ve bos zaman gecirme
imkanlarinin daha da artmasiyla miizikal yapisindan uzaklasarak, farkl
bir bicim kazanmistir. Sosyal yardimlasma ve dayanisma ruhunun da

15



icinde bulundugu, uzun yillara dayali dostluk ve arkadaslik ortami
olarak baranalar gilincel yasamda varliginm siirdiirmektedir. Baranalarin
bu yeni goriiniimii kaynak kisi tarafindan soyle anlatilmaktadir:

“Barana bizim Konya’daki tabiriyle farkli meslek gruplarindan,
farkl tahsil gruplarindan, ancak belli kiiltiir grubuyla bir araya gelen,
asgari miistereklerde bulusan insanlarin olusturdugu topluluk. Ancak bu
toplulugun olusturulmast ve devaminda insanlarin mutlaka fedakarlik
yapmasi gerekir. Barananin éziinde fedakdrlik vardir. Gerektiginde
maddi, gerektiginde manevi fedakdrlik vardir. Barana mensuplarindan bir
tanesi dara diistiigiinde, barananin diger tyeleri ona yardim etmek
zorundadir. Barana mensuplarindan bir tanesi oglunu, kizini
evilendireceginde veya siinnet diigiinii yapacaginda digerleri hep birlikte
ona destek olmak durumundalar. Manevi fedakdrlik, ev tasiyacaginda,
annesi-babasi éldiigiinde; maddi masraf konusunda isleri bozuk gittiginde
her sekilde mesaisini bile ayirabilecek kadar desteklemek durumunda. Bu
hem eglenceli hem zahmetli ama sonunda gurur veren haz veren bir
topluluk.”

Baranalarda bulunan kisiler c¢ocukluktan itibaren arkadashk
etmis, okullarda tanismis ve birlikte olmus, ayn is yerlerinde ¢alisan
veya aynl meslek grubundan olan, akraba g¢evresinden olan Kkisilerdir.
Barana gruplari ge¢misten itibaren tamamen erkeklerden olusmaktadir.
Kadinlar arasinda bu tiir arkadaslik gruplari mevcut degildir. Ancak ayni
baranada bulunan erkeklerin esleri, birbirlerine karsi belli bir yakinlik
duymaktadir. Gegmiste yorede yasayan Rumlarin da baranalara alindigi
kaynak kisiler tarafindan ifade edilmistir. Her barananin mutlaka bir
baskani olmakta ve diizeni o saglamaktadir:

“Barana iginde biraz daha sozii dinlenen, akli basinda, kiiltiirlii bir
insan barana baskani olur. Barana baskani olmak zahmetli bir istir.
Ciinkii toplant1 giinlerini herkese haber verecek, falanca giin toplaniyoruz,
falanca giin dagiliyoruz, bugiin sira sende, yemekleri tespit eder,
organizasyon isini yapar. Diyelim ki, bir arkadasimizin maddi olarak
stkintis1 var, barana baskani o konuyla ilgilenir. Evlenmelerde hediye
alinacak, mesela ben baranadan bir arkadagsin kizina talibim oglum icin.
Barana baskanina once konuyu anlatirim, onunla beraber diintir gidilir.
Mesela bir arkadasimizin evine hirsiz girdi, ev egyasi lazim. Bir
arkadasimizin evi yandi, arabast kaza yapti. Ne yapilacaksa barana
baskani tespit eder. Sunu yapalim arkadaglar der, herkes gériisiinii
bildirir, kararlagtirilir verilir.”
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Barana toplantilari, haftada bir kez, daha 6nce karar verilmis bir
giinde, belli bir kisinin evinde yapilir. O giin evinde toplanilacak kisinin
herhangi bir mazereti varsa, durumunu barana baskanina iletmek
zorundadir. Baranaya mazeretsiz gelmeyen insan barana bagkani
tarafindan cezalandirilir. Bu da mutlaka tandirda kuzunun yapilmasidir.
Kisinin mazeretinin bulundugu durumlarda toplanti ertelenir. Bayram
giinlerine ya da belirli dini giinlere rastlayan toplantilar da ertelenebilir.
Olaganiistii bir durum olmadiginda mutlaka daha 6nce belirlenen giinde
toplanti gergeklestirilir. Barana toplantilar1 hafta sonlar1 ya da haftanin
diger glinlerinde mutlaka aksam saatlerinde yapilir. Bu gruplara toplanti
glinlerinin isimleri verilir: Sali baranasi, Carsamba baranasi gibi...

Herhangi bir nedenle barana disinda kalmak s6z konusu olamaz.
Baranaya mensup biri, tayin veya baska bir nedenle bulunulan yerden
ayrilmadig siirece toplantilara katilmaya devam eder. Barana grubunda
kesin bir sinirlama olmaksizin 8-10 kisi bulunabilir. Bu say1 zaman
zaman 30-35 kisiye kadar ulasabilmektedir. Konya’da halen varligini
slirdiiren bir baranada 35 kisinin bulundugu ve bu grubun 25 yildir
devam ettigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda bir kisi eger isterse birbirini
hic tanimayan insanlardan olusan farkli baranalarin iyesi
olabilmektedir. Bu durum kaynak Kkisi tarafindan soyle ifade
edilmektedir:

“Benim lii¢ tane farkli baranam var. Bir tanesi delikanlhliktan
itibaren beraber biiytidiigiim arkadaglarim bir tanesi bdyle bir grup. Bir
tanesi daha sonra benim tasindigim mahallede olan bir grup, orada
tanistik. Bazen tesadiiflere bagli, ama akraba iliskileri de baranayi
olusturur. Ama ézellikle okul ve mahalle iliskileri bu baranay: gelistirir.
Koylerde falan da ayni kéytin gencleridir, yaslart aynidir zaten, o topluluk
baranayi olusturur. Ama bu barananin iginde fevkalade sivri insan varsa o
bir sekilde dislanir. Ama ufak tefek herkeste olabilecek hatalar varsa onlar
hosg gériiltir. Hatta o barananin bir ¢egnisidir, olmast bile istenir.”

Barana {iyeleri arasinda uzun yillar boyunca diizenli olarak
goriismenin bir sonucu olsa gerektir, kuvvetli bir bag olusmustur.
Gruptaki kisiler zamanla birbirleriyle sirlarini paylasirlar, ailelerine bile
anlatamadiklar1 seyleri birbirlerine anlatir hale gelirler. Bazen de
periyodik olarak diizenlenen toplanti glinlerinde, barana liyelerinden
birinin sorunu topluca konusulur. Hasta olan barana mensubunun
hastane ve ev masraflarinin karsilanmasi, borcu olan birinin acil olarak
O0denmesi gereken senedi icin yapilmasi gerekenler konusulan konular
arasinda yer alabilir. Barana i¢inde ¢6ziimlenen bu gibi sorunlarda
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biiylik bir gizlilik hakimdir. Sorunun nasil ¢oziimlendigini kimse
bilemez.

Barana grubundaki kisiler arasinda zaman icinde bir otokontrol
sistemi olustugu da bir gergektir. Grup iiyeleri tarafindan, grubun
yapisina uygun olmayan kisiler dislandig1 gibi, sonradan ortaya cikan
hatali davranislarindan dolay1 da iiyeler uyarilir. Grup tliyesinin toplum
tarafindan hos karsilanmayacak her tiirlii kotii aliskanligina ve yanlis
tutumuna engel olunur.

Barana lyeleri arasinda ortaya c¢ikan dostluklar zaman zaman
akrabalikla da sonuglanabilmektedir. Hatta bu durum yoére insani
tarafindan barananin en iyi yoni olarak ifade edilmektedir. Oglu
evlenme ¢agina gelmis olana barana iiyesi, bu konuyla ilgili olarak
barana baskaninin goriisiine basvurmaktadir. Cogunlukla barana tiyesi
olan birinin kizi veya oglu evliliklerde tercih edilmektedir. Boyle bir
durum ortaya ¢iktiginda barana toplantisinda genglerin evlilik sorunu
konusulabilir. Es secimi yapilmis ve diigiin kesinlesmisse maddi agidan
yapilacaklar konusulur.

Yalniz erkeklerin katildig1 bu toplantilarda amag, birlikte yeme-
icme, sohbet etme ve hosca vakit gecirmedir. Cogunlukla yemekli olan
bu toplantilarda oturaklarin tersine igki icilmez. Miizik ve oyuncu
kadinlar da mevcut degildir. Bu yemekli toplantida yenilecek seyler
onceden kadinlar tarafindan hazirlandiktan sonra tamamen erkekler
tarafindan servise sunulur. Temelde et yemeklerine dayali olan Konya
mutfak kiltiirliinlin bir sonucu olarak da ana moéntide her zaman et
yemekleri vardir. Daha 6nceleri bu toplantilarda daha 6zel yemekler ve
daha detayl sofralar hazirlanirken, su anda durum degismistir. Barana
icin hazirlanan bu 6zel yemeklere “sira yemekleri” adi verilir. Bununla
ilgili kaynak kisi anlatis1 soyledir:

“Ekonomik zorluklar bazi seyleri kisitladi. Mesela benim ilk
baranalarimda barana muhakkak yemek sirasi seklinde olurdu. Sira
kimdeyse o yemek hazirlardi. Hanimlar da o eski yemekleri pek bilmiyor. O
yiizden bu yemek gelenegi yavas yavas terk ediliyor. Baranalarda
muhakkak arabagsi yapilirdi, pismaniye cekilirdi, genevir helvasi falan
yapilirdl, bunlar birakildi. Simdi yemek oluyor. Mesela benim baranamin
bir tanesinde biz disarida bir yerde yemek yeriz, sonra bir eve gideriz.”

Isin yemek kismi eski donemlerdeki kadar énemli olmasa da
ozellikle aksam saatlerinde toplanildigindan, baranalarda halen
yemekler hazirlanmaktadir. Yapilan yemeklerin de tam kivaminda
olmasina dikkat edilmektedir. Baranada bulunan kisiler yemekleri
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begenmezlerse yemeyebilirler. Bu da toplantinin yapildig1 ev sahibi icin
ceza verilmesi gereken bir durumdur. Bu gibi hallerde cezali olan kisi bir
kuzu alir. Barana toplantilarinda mutlaka bulunmasi gereken yemekler
vardir. Bunlar da kaynak kisimiz tarafindan séyle anlatilmaktadir:

“Yemekli olan barana toplantilarinda Konya’'nin yemekleri
standart. Yogurt ¢orbasi, kis mevsimiyse piring pilavinin lizerine “biitiim
et” tabir ederiz, biitiim et ya da “orta” bunun diger adi. Yaz mevsimiyse
patlicanin lizerine gene et buna da orta deriz. Bunun arkasina su béregi,
su béreginin arkasina da “sac arast” ... Sac arast Konya'ya 6zgii bir tatl.
Bunun arkasindan dolma, yaprak sarmasi, yaprak sarmasindan slitlag.
Toplantilarda hep bu ménii uygulanir, bu Konya’nin meshur sira
yemegidir.”

Barana yemeklerinin olmazsa olmazi olarak bilinen “biitiim et”in
hazirlanmasi da soyle anlatilmaktadir:

“O biitiim et diye tabir ettigimiz, kesinlikle kuzu eti olacak. Yarim
govdeye biitiim et denir, hemen hemen 7 kg. et eder. Onun ézelligi susuz
pisirilmesidir. Bir tencereye konur, icine yarim bardak kadar su ilave
edilir, tencerenin agzi hamurla kapatilir. O et mangal atesinde dért saatte
piser. O pistikten sonra kemigin ucundan tutunca silkelediginizde elinizde
kemik kalacak, o et diisecek. O kadar pismis olacak”,

Gecmiste zengin bir gériiniime sahip olan barana sofralarinda da
son zamanlarda degismeler olmustur. Bunda ekonomik nedenlerin pay1
oldugu kadar, yeni nesilden kadinlarin bu yemekleri bilmemesi de
onemli rol oynamaktadir.

Konya’'da ge¢misten giiniimiize sosyal yapinin farkh tezahiirleri
olarak kabul edilebilecek olan Konya oturaklariyla baranalar arasindaki
fark kaynak kisi ifadesiyle soyledir:

“Simdi oturak alemlerinde icki olur, miizik mutlaka olur. Benim
baranalarimin higbirinde icki yoktur. Barana icindeki grupta icki icen
insan olabilir, ama baranada o giin icmez. O giin oraya sohbet etmek icin
gelinmistir.”

[ster oturak ister barana olarak adlandirilsin, bu tir
toplantilarda daha once yasanan olumsuzluklarin tekrar giindeme
gelmemesi icin genellikle ickinin dislandigini goriiyoruz. Oyuncu
kadinlarin ve ickinin bulunmamasi baranalarin en temel ayirici
ozellikleridir. Insanlar arasinda belli paylasim imkanlarini ve sohbet
ortamlarini saglamis olan baranalar, bu sekliyle de uzun zamandan beri
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devam ederek giiniimiize kadar ulasmistir. Baranalarin geldigi en son
nokta kaynak kisimiz tarafindan sdyle anlatilmaktadir:

“Yok c¢ok azaldi. Benim gencglijimde babamin baranasi oldugu
donemlerde ylizlerce baranadan bahsedebiliriz. Ama su anda Konya'da
belki otuz barana ancak vardir; otuz arkadashk grubu. Barana simdi
genclerde de var ama gencler bizim kadar bu ise tutkun degiller. Benim
yegenlerimde var mesela bu, cumartesi aksamlari gidiyorlar bir yerde
yemek yiyorlar, oradan bilardoya filan gidiyorlar.”

Belli bir tarihsel gelisim siirecinin ardindan bir birikim
sonucunda ortaya cikan oturaklar, hazirlanmasinda emek veren
insanlar, toplantida okunan miizikal parcalara ve yemeklerine kadar
kendi kiiltlirlini yaratmistir. Son zamanlarda sekil degistirmis olarak
stirdiiriilmekte olan bu toplantilar, bir sosyal aktivite olarak hala yerini
korumaktadir. Baranalar da ge¢misten giinlimiize dogru o6nceleri
oturaklar1 andiran toplantilar olarak, daha sonralari ise uzun yillar
stren bir arkadas birligi olarak sliregelmistir. Ad1 her ne olursa olsun
gecmiste oldugu gibi bundan sonra da insanlarin birlikteligini saglayan
bu tiir etkinlikler varolmaya devam edecektir.

Sonug

Konya’da tamamen dénemin kosullarina uygun olarak ortaya
¢ikmis olan Konya oturaklari, uzun yillar boyunca 6énemli fonksiyonlara
sahip olarak varhigini siirdiirmiistiir. Daha ¢ok sehir ortaminda, belli bir
grubun belli kurallar dogrultusunda katildiklar1 oturaklar, Konya
tirkiilerinin kendine 06zgli yapisiyla gliniimiize kadar ulasmasini
saglamistir. Konya oturaklari ayni zamanda radyo ve televizyonun, diger
eglence kanallarinin bulunmadigl donemlerde miizikal anlamda bir
doyumu saglamis ve bir bos zaman degerlendirme faaliyeti olmustur.
Bir grup insanin bir araya gelerek sohbet etme firsati bulduklar1 bu
meclislerde, insanlarin birbirleriyle iletisim kurma imkani da olmustur.
Sonradan koylerde ahir sekilerinde yapilan oturaklar, sehirdekinden
farkl olarak tamamen diigiinlere mahsus bir 6zelliktedir.

Onceleri biiyiik bir ciddiyetin hakim oldugu Konya oturaklarinda,
zamanla bazi yanlis tutumlarin sonucunda yozlagmalar baslamistir. Bu
yozlasmanin etkisiyle “oturak alemleri” ortaya cikmistir. Oturaklar
gercek anlaminin disinda erotik bir gosteri olarak degerlendirilmeye
baslanmistir. Konya’da bu meclislerin yasaklanmasindan sonra belki de
oturaklarin bu kotii imajini silmek amaciyla “oturak” sozctgii hig
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kullanilmamaya baslanmistir. Bu agsamadan itibaren Konya’da erkekler
arasinda diizenlenen, saz tstadlarinin da katilimiyla tirkiilerin icra
edildigi, ickili toplantilara barana denilmeye baslandigini goriiyoruz.
Daha onceleri giinlerce siiren oturaklarin tersine bu toplantilar, yalniz
bir aksam ya da geceye sigdirilmaktadir.

Baranalarda, oturaklarin vazgecilmez unsurlari olan oyuncu
kadinlarin bulunmamasi da bir baska ayirici 6zelliktir. Konya’da bu
sekliyle halen varligini slirdiiren bu toplantilar her ne kadar eski
oturaklarin ruhunu yansitmaktan uzak olsa da Konya tiirkiilerinin
okunmasi nedeniyle, halk miizigimize katki sagladiklar1 bir gercektir.

Sosyal acidan bakildiginda ise durum biraz daha farklidir. Onceleri
calip soyleme geleneginin siirdiiriildiigli, mizik dinleme ihtiyacinin
giderildigi, belli bir grup tarafindan gergeklestirilen kiiltiirel ve sanatsal
bir etkinlik, insanlar arasindaki bir iletisim mekanizmasi olan oturak ya
da barana toplantilari, su anda bu fonksiyonlarindan uzaklasmistir.
Konya’da miizife merakli simirlh sayidaki insan tarafindan
gerceklestirilen baranalar, su anda nostaljik bir goriiniim verilerek
stirdiriilmektedir. Miizikli olan baranalar disinda, hacca gidip gelmis
kisilerin katilimiyla yalniz ilahiler sdylenen toplantilar da yapilmaktadir.
Din olgusunun giinlik yasamdaki etkisini arttirmasi oraninda
baranalarin yapisinda da bdyle bir degisim ortaya ¢ikmistir.

Barana kavrami ayni zamanda Konya’'da yukarida anlatilan
anlamindan farkl olarak, ayni ¢evrede yetismis olan, birbirlerine karsi
maddi ve manevi anlamda sorumluluk duyan arkadaslik gruplarini da
anlatmaktadir. Haftanin belirli giinlerinde periyodik olarak bir araya
gelen insanlar, birlikte yemek yiyerek ve sohbet ederek hosca vakit
gecirmektedirler. Bunlar icki ve mizigin, oyuncu kadinlarin
bulunmadig1 toplantilardir. Bu baranalar sézii edilen islevlerinin yani
sira mensuplart arasinda bir sosyal yardimlasma ve dayanisma
anlayisimi gelistirmislerdir. Ayrica baranada bulunan kisiler, belli bir
gruba ait olma ihtiyacini giderdikleri gibi, bu grubun manevi destegini
de kendilerinde hissetmektedirler.
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SOHBET GELENEGINDE “MUHAMMEDIYE”NIN YERI

ibrahim AKYOL"

0z

Halk kiltiiriiniin  gelismesinde, zenginlesmesindeki en O6nemli
metotlardan birisi de sohbet gelenegidir. Sohbet ile milletin fertleri belirli bir
egitim ve ahlak terbiyesi alirlar. Geleneksel sohbet mekanlarimiz sadece yaran
ile sinirli olmayip kéy odalari, mahalle odalari, dergdhlar, tekkeler, cemevleri,
camiler, kiraathaneler vb. insanlarin cesitli sebeplerle bir araya geldikleri
mekanlardir. Bu mekanlarda dini, tasavvufi, irfani edebi ve kiiltiirel hayatimiza
etki eden bir¢ok eser okunmus ve bunlarla toplum kendi i¢ Kkiiltiirel ve inang
dinamiklerini olusturup gelistirmislerdir. Bu eserlerden birisi de 15. yiizyilda
yasamis  Gelibolulu  Yazicizdide Mehmed Efendi'nin kaleme aldig
“Muhammediye” adli manzum mesnevisidir.

Yazicioglu Mehmed’'in Hz. Peygamber’i riiyasinda gormesi iizerine
yazdig1 Muhammediye, halk arasinda Siyer-i Nebi olarak da bilinir. Genel olarak
3 boliim olup toplamda 9 bin beyitten fazladir. Eser tarih boyunca cesitli sohbet
mekanlarinda okunmus ve zaman zaman giinlimiizde de okunmaktadir. Eser,
Anadolu ve Rumeli'nin yani sira Kirim’da, Kazan’da ve Baskurt Tiirkleri
arasinda da taninmistir. Muhammediye’nin aruzun kolay kaliplari ile yazilmasi,
sade ve samimi ifadesi, akici Gisliibu ve halk dilinden tabirleriyle asirlardan beri
genis halk kitleleri iizerinde etkili olmustur. Geleneksel sohbet mekanlarinda
¢ok sik okunmasi sebebiyle, Siileyman Celebi’nin Vesiletiin-Necat'indan sonra
yaygin din egitiminin dayandig1 en mihim eserdir.

Giris

Insanoglunun sosyal bir varlik olmasi, tek bagina hayatini devam
ettirmenin zorluklar1 fertleri bir araya getirmis ve toplumlar
olusmustur. Bir arada yasama kiltlriiniin geregi olarak insanlar
arasindaki iletisim artmis ve bunun neticesinde yeni kiiltlirler olusmaya
baslamistir. Bu durum toplumun kendi i¢ dinamiklerini, sosyal ve
kiiltiirel hayatin olusumunu, ardindan da bunlar diizenlemeyi gerekli
kilmistir.

Halk kiiltiirtiniin olusumunda, gelisiminde, zenginlesmesindeki en
onemli vasitalardan birisi de sohbet gelenegidir. Sohbet ile milletin

" Yrd. Dog. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolim{.
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fertleri belirli bir egitim, 6gretim ve ahlak terbiyesi alirlar, boylece yeni
yetisen nesillere tevariis ettikleri gelenekleri, kiiltiirleri ve degerleri
aktarmis olurlar. Onlarin ruh ve gonil diinyalarina da hitap ederek
egitilmelerini saglarlar.

Geleneksel sohbet mekanlarimiz ¢ok cesitlidir. Bunlar sadece
yaran evleri ile simirli olmayip kéy odalari, mahalle odalari, dergahlar,
tekkeler, cemevleri, camiler, kiraathaneler vb. insanlarin cesitli
sebeplerle bir araya geldikleri mekanlardir. Bu mekanlarda dini,
tasavvufi, irfani, edebi ve kiiltiirel hayatimiza etki eden bircok eser
okunmus, bunlarla toplum kendi i¢ Kkiiltlirel ve inan¢ dinamiklerini
olusturup gelistirmislerdir. Bu eserlerden birisi de 15. yiizyilda yasamis
Gelibolulu Yazicizade Mehmed Efendi'nin kaleme aldig1 “Muhammediye”
adl1 manzum mesnevisidir.

Yazicioglu Mehmed (Muhammed), kardesi Ahmed-i Bican’in
tesvikiyle Arapca olarak “Megaribii’'z-zaman li-guriibi’l-esya fi'l-‘ayn ve’l-
‘lyan” adli eserini kaleme almistir. Yazicioglu Mehmed, bu eserini
Ahmed-i Bican'in Tiirkceye c¢evirmesini istemis, Ahmed-i Bican da bu
eseri “Envarii’l-asikin” adiyla terciime etmistir. Daha sonra Yazicioglu
Mehmed kendisi, Megaribii'z-zaman’in o6zellikle Hz. Peygamber ve
ashabiyla ilgili kisimlarini manzum bir sekilde Tiirkce olarak yeniden
yazmis ve eserine “Kitdbu Muhammediyye fi na‘ti seyyidi'l-adlemin
habibilldhi'l-azam  Ebi'l-Kdsim = Muhammedeni’l-Mustafa”  adini
vermistir. Halk arasinda Siyer-i Nebi olarak da bilinir. Ahmed-i Bican bu
durumu “Envari’'l-asikin”de soyle anlatir: “Benim bir karindasum var
idi... Ben miskin ve dervis Ahmed-i Bican aydurdum ki diinyanin bekasi
yok ve riizgarin vefasi yok, bir yadigar diiziin ki ‘dlemlerde okinsun.
Beniim s6zlim ile ol dah1 Megaribii'z-zaman adlu bir kitab diizdi... Sonra
bana ayitdi: Iy Ahmed-i Bican, iste bu seniin soziin ile cemi’ ‘dlemiin
serdyi‘in ve hakayikin bir yire cem’ eylediim imdi sen dahi gel bu kitabi
ki Megaribii'’z-zaman’dur buni Tiirki diline doéndergil... Imdi beniim
Envari’'l-‘asikin’'um ve karindasum ki Muhammediyye adlu bir kitdb
nazm itdi, ikisi dah1 Megarib’den ¢ikmisdur. Sanki bir muhit tasup iki
ylizden akdi. Ne denlii cevahir var ise zahir old1.”

Bu durum Muhammediye’de soyle ifade edilir:
Didiim Bican’a imdi ben dahi gel

Ci diizdliim bu kitabi sen dahi gel

Buni Tiirki diline donder imdi
Yayilsin ile sehre gonder imdi
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Bu s6z ile onu kild1 tamam ol
Gelibolu’da kild1 ihtimam ol

Benim de bu kitabim kim diiziildii
Gelip diir gibi cem’ oldu dizildi

Ikisi de Megarib’den ¢ikupdur
Tasup derya iki ylizden akupdur

Bihamdillah bu biz iki karindas
Ki bu iki kitabi eylediik fas

Gerek Megéribiiz-zaman'in gerek Muhammediye'nin asil yazilis
sebebi Yazicioglu Mehmed'in riiyasinda Hazreti Peygamber’i gérmesi ve
Peygamber’in ona irsad, telkin ve isarette bulunmasidir.

Be-na-gah diisiim olur bir gice ben

Gortirem kim Muhammed sirr-1 esra

Oturmus nir olup ashab i¢inde
Tamamet nir olur sehr i sahara

Nikab ile oturmuslar tutup saf
Goziikkmekten kamu yiizler muarra

Oniinde ¢ini taslar dopdolu su
Icilmekten veli sular miiberra

Dedim bir sahsa niciindiir bu halet
Beyan it ni¢in ederler teberra

Dedi kim kime agilsinlar nikabi
Cemalinden kim olurlar hayara

Veyahud kime versinler sarabi
Bu meclisde kim olurlar siikara

Bu s6zi isidicek aglayuben
Yakami eylemisem pare pare
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Ne katlansin cigerler bu firdka
Ne doysiin usbu derde seng-i hara

Bu kez ¢iin zarihigim gordii ol sah
Yiiregim yarasina urdu yara

Girii sirrimdan itdi bana irsad
Ki gonliin perdesini ac dilara

Gotir gonliin hicabindan nikabi
Cemalin nlirunu caninda ara

Iciir hikmet sarabin iimmetiime
Sozlimi soyle halka asikara

Tamamet dolsun iller mu‘cizatim
Yetissin s6zlerim miilk i diyara

Su resme eyle imdi beni takrir
[sitsin Misr u S4m Rim u Buhéara

Yenile mevlidim ¢iksin cihdna
Egerci soylenir dehren fe-dehra

Ki diipdiiz ‘alemin halki isitdi
Beniim evsafimi berren ve bahra

Kemalatim yetisdir sen dahi pes
Isitsin immetim sehren fe-sehra

Bana iimmet olan soldur ki dayim
Hak’a hamd eyleye sabren ve siikra

Tuta buyrugin Allah’in tamami
Simaya hiikmiinii farzan ve emra

Kisi kimi severs’onunla kopar
Severse tas dahi hasren ve nesra

Beni seven benim ile kopisar
Bulisar mertebe fazlan ve kadra
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Beni seven s6zlim aydan isiden
Yiiziimii gozleyen 1yden ve kadra

Cu dili kulag1 ola s6ziimde
Ozii yiizii olan sadren ve bedra

Ci buyurdi bana Sultdn-1 kevneyn
S6zini tutdum us cebren ve kahra

Sigindum Hakk’a sigandum eliimi
Ki yazam vasfini sirran ve cehra

Demek ki Muhammediye’'nin, kaynagi olmasi bakimindan da
Megaribii'z-zaman'in yazilisi, Yazicioglu'nun dostlari ile kardesi Ahmed-i
Bicin'in 1srar1 ve bizzat riiyasinda Hazreti Peygamber’in telkiniyle
olmus oluyor. Eser, 853 Cemaziyel-ahir/Agustos 1449’da Gelibolu’da
tamamlanmistir.

Yazicioglu, aktardigl eserinin nazim tiirinii Hz. Peygamber’in
diliyle belirlemis, (58. beyit) na‘t diye nitelendirdigi eserinin ayni
zamanda mevlid (83. beyit) oOzelligi tasidifina isaret etmistir.
Mevlidlerde yer alan biitiin boliimleri iceren ve dini torenlerde mevlid
gibi okundugu bilinen eser, siyer-mevlid arasina girecek dini - destani
bir muhteva tasimaktadir. Eserin adindan ve bastaki na‘t tabirinden de
anlasildig1r gibi biitiin tahkiyeli taraflarina ragmen sanki bastanbasa
Muhammediye bir na‘t ve miinacat gibidir. Adeta her satirda ask-1 Restil
ve tevhid-i ilahi kokusu yayilir. Tahkiye kisimlarinin disinda tevhid, na‘t,
miindcat, medhiyyeler, mi‘raciyye, devriye ve semail kisimlarindan
baska bir nazim tiirii yoktur. Tabiatiyla bu, miellifin gayesi ve sahsiyeti
bakimindan da normaldir.

Eserde basta hezec olmak iizere aruzun c¢esitli bahirleri
kullanilmis, uzun kaliplarin ardindan kisa kaliplarin se¢ilmesi eserin
daha basarili ve etkileyici olmasini saglamistir. “Kaside ilahiyye” baslikli
manzume, Tiirk edebiyatinda daha sonra “ildhi” adiyla gelisecek
mistakil bir tiiriin baslangicidir. Eserde yirmi dort terci-i bend, bir
terkib-i bend, birka¢ miistakil kaside (Veda hacci) ve mesnevi
(hatimetii'l-kitab), biri Arapc¢a alt1 adet kita bulunmakta, ayrica Arapca -
Farsca miilemma beyitler yer almaktadir.

Degisik konulardaki manzumelerden olusan Muhammediyye
genis olarak ii¢ boliimde incelenmektedir:
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1. bolim: Yaratihs: (1-1413. beyitler). Miilemma bir tevhidin
ardindan bir na‘t ile baslayan bu b6liim Hulefa-yi Rasidin’in dvgiisi,
sebeb-i te’lif ve icinde bir tevhidin yer aldig1 “iftitdhu’l-kitab” ile devam
eder. Devriyye-i arsiyye tarzinda kaleme alinan bu kisim 6nce Hz.
Muhammed’in nurunun, daha sonra kdinatin onun sanina yaratilmasi
anlayisi lizerine kurulmustur. Cennetin, cehennemin, yerlerin, goklerin,
meleklerin, cinlerin, seytanlarin, diger mahlikatin, Adem ve Havvd’nin
yaratilisy, bu ikisinin cennetten yeryiiziine inmesi, Arafat’'ta bulusmalari

da ayni boéliimde islenen baslica konulardir.

2. bolim: Hz. Peygamberin dogumu, hayati, savaslari, mucizeleri
ve yakinlar1 (Siyer-mevlid boliimii) (1414-4756. beyitler). Burada Hz.
Adem’den itibaren biitiin peygamberlerin baz1  6zellikleriyle
tanitilmasindan sonra Hz. Muhammed’in dogumu, hayati, savaslari,
micizeleri, Ehl-i beyt'i ve halifeleri anlatilir. 285 beyitlik bir mi‘raciyyeyi
de iceren bu kisimda ayrica Kur’an-1 Kerim’in hususiyetleri, Fatiha, ihlas
gibi sirelerin tefsiri, hadis serhleri, Resiilullah’in nasihatleri, salavat
getirmenin faziletleri, ibadetlere, cihada tesvik gibi konular yer
almaktadir. Muhammediyye’'nin halk tlzerinde en etkili kismi olan
“Vefat-1 Muhammed” bahsi de buradadir. Bu bolim Hz. Fatima'nin,
Hulefa-yi Rasidin’in, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in vefatlariyla ilgili
mersiyelerle asere-i miibessere ve ashdb-1 Suffe’'nin 6zelliklerinin
ardindan bir miinicatla sona erer.

3. boliim: Kiyamet alametleri, ahiret hayati ve hususiyetleri (Fasl fi
esrati’s-sa‘a) (4757-9008. beyitler). Burada kiyamet alametleri, deccalin
cikisi, niizal-i isa, Ye'clic ve Me'ciic, dabbetii’l-arz, giinesin batidan
dogusu, tévbe gibi konular islenmistir. Kiyametin kopmasi, stir-1 Israfil,
hasr, havz-1 kevser, livaii'l-hamd, sefaat, hesap ve kitap, sirat, cennet ve
cehennem hakkinda bilgilerin ardindan hatime kismi gelir. Bu kisimda
miiellif ayrica eserin telif sebebini, Hz. Peygamber’i ve Hac1 Bayram-i
Veli'yi riiyasinda gormesini anlatir. Mahmud Pasa, Ahmed-i Has, Dervis
Bayezid, hocalar1 Zeyne'l-Arab ile Haydar-1 Hafl'ye dair maltimat verir.

“Eger Rim’un revaninda goriirsem ben dilarayi
Revanina revan edem Semerkand u Buharad'yi

matlalt meshur na‘tin ardindan Muhammediye bir dua ve
miindcatla son bulur.

Eser tarih boyunca cesitli sohbet mekanlarinda okunmus ve hala
zaman zaman ginimizde de okunmaktadir. Eser, Anadolu ve
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Rumeli'nin yani sira Kirim’da, Kazan’da ve Bagkurt Tiirkleri arasinda da
taninmustir.

Muhammediye’'nin aruzun kolay kaliplari ile yazilmasi, sade ve
samimi ifadesi, akici iisliibu ve halk dilinden tabirleriyle asirlardan beri
genis halk kitleleri {izerinde etkili olmustur. Miiellifin kafiye, redif ve
diger 4henk wunsurlarina dikkat etmesi, Muhammediyye'nin
ezberlenmesini ve dini toplantilarda okunup dinlenmesini
kolaylagtirmistir. Ahmed-i Bican Envari’l-asikin ile Muhammediye'yi
karsilastirirken bu duruma soyle isaret eder: “Ol kitdb nazimdur, bu
kitab nesirdiir. Anunciin boyle vaki‘ oldi kim ilmi iki dirli vech ile
yazmislardur. Bir diirliisini si‘r ile nazm itmislerdiir, tatlu olmag iciin...”

Geleneksel sohbet mekanlarinda o6zellikle koy ve mahalle
odalarinda, tekkelerde, dergahlarda, medreselerde, camilerde ¢ok sik
okunmasi sebebiyle, Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-Necat'indan sonra
yaygin din egitiminin dayandigi en miihim eser haline gelmistir.
Muhammediye, Osmanli toplumunda itikadi yapinin tesekkiiliinde,
yaygin din egitiminde, Osmanli medeniyetinin olusumunda, kadinlarin
dini yonden egitilmesinde, tasavvufi diisiincenin yaygin hale gelmesinde
¢ok O6nemli vazifeler gormistiir. Ayrica Osmanl zihin yapisinin arka
planini olusturmada 6nemli bir isleve sahiptir.

Muhammediye’'nin muhtelif cami ve tekkelerde okunduguy,
okuyanlarina “Muhammediye-han” denildigi ve Muhammediyanlik'in bir
meslek olarak icra edildigi bilinmektedir. Elde bestesi bulunmamasina
ragmen misiki arastirmacilar1 eserin XV. yiizyillda bestelenmis oldugu
kanaatine sahiptirler. XVII. yiizyildan itibaren baz1 sanatkarlarin
“muhammediyehan” diye kayitlara gecmesi eserin mevlid gibi irticalen
ve beste ile okundugunu gostermektedir. Bu hususta Halvetl Seyhi
Miistakim Efendi, Akbaba imami bestekar Seyh Mehmed Zaifi, Istanbullu
Hafiz Sihidi Mehmed Efendi, Hatip Zakiri Hasan Efendi, Bursah
Saricazade ibrahim Efendi, Sar1 Mustafa Efendi, Erzurumlu Dervis Ismail
Efendi, Mustafa Askl Efendi gibi yasadiklari donemin istatlarn
bulunmaktadir.

Sonug

Toplumun egitilmesi, irfanl hayatin zenginlestirilmesi ve halk
kiltiirliniin  zenginlestirilmesinde; sohbete dayali yaygin egitimin
o6nemli bir yeri vardir. Geleneksel sohbet mekanlarimizda okunan dini,
tasavvufi, irfani edebi ve kiltiirel hayatimiza etki eden bir¢ok eser, bu
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amaglar dogrultusunda ¢ok biiyiik katkilar saglamislardir. Bu eserlerden
birisi de 15. ylizyillda yasamis Gelibolulu Yazicizade Mehmed Efendi’'nin

>

kaleme aldig1 “Muhammediye” adli manzum mesnevisidir.

Muhammediye, asirlardir basta Anadolu ve Rumeli olmak iizere
Kirim, Kazan ve Baskurt Tirkleri arasinda okunmus ve yer yer hala
okunmaya devam etmektedir. Muhammediye’'nin hem igerigi ve nazim
tiirleri hem de sekil, ahenk, sade ve samimi ifadesi, akici tislubu ve halk
dilinde olan tabirleriyle etkisini siirdlirmektedir.
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CANKIRI YARENLERININ SOSYAL HAYATTAKI YERI: MECLIS DISI
ETKINLIKLER

Ahmet Serdar ARSLAN"

0z

Yaran kdaltiirii, geleneksel baglar nedeniyle giiniimiizde Cankiri’da
onemini siirdiirmekte, barindirdigi kiultiirel unsurlarimi ve ritiiellerini
koruyarak cesitli dernek, merkez ve topluluklar tarafindan yasatilmaktadir.
Ayn1 zamanda kiiltiirel bir egitim kurumu olan yaran meclisinin tyesi, giinliik
hayatinda da “yaren” kimliginden otiirii bu sorumlulugun bilinciyle hareket
etmek durumundadir. Bu yoniiyle yarenlik, bir yasam bicimi olarak da
karsimiza ¢ikar. Bu noktada yaran geleneginin iliyesine; kiltiiriin yasatilmasi,
gelenegin stirdiriilmesi disinda sosyal hayatta da énemli gorevler diiser. Bir
yaren veya yaren meclisi, meclis disinda da ¢esitli ziyaretler, hayir isleri ve
toplumsal hizmetler vb. etkinliklerle kiltiiriin etkin tasiyicisindan etkin
yasaticisina donusir.

Bu ¢alisma, Cankir1 ilindeki yaran geleneginin bir iiyesi olarak yarenin
sosyal hayattaki tutumu, davranmislari ve etkinliklerini gelenegin karsiladigi
islevler dahilinde gozlem, veri toplama ve miilakat yontemlerini kullanarak
incelemeyi ama¢ edinmektedir. Meclis dis1 olarak nitelendirilen sosyal
etkinliklerin neler oldugu Cankir1 cografyas1 dahilinde o6rneklerle ortaya
konulmustur.

Giris: Sosyal Bir Kurum Olarak Yaran

Dostluk, kardeslik, arkadaslik anlamina gelen ve bu birlikteligi
amaglayan yaran gelenegi, Anadolu’da var olan sohbet gelenekleri iginde
en kuralli, diizenli ve sosyal hayat icinde en cok role sahip gelenektir.
Yaran gelenegi, kendi icinde otokontrol, takip, muhakeme gibi kurumsal
ozellikler barindirirken ayni zamanda gelenegi tasiyan cografyanin
karakterini de biinyesine katarak ona “6zglinlik” katmistir. Yaran,
kokenleri acgisindan ele alindiginda Tiirk boylarindan giiniimiize kadar
tasinan geleneksel oOgretilere sahip bir egitim yuvasidir. 24 yaren
agasinin her birinin bir Oguz boyunu temsil ettigi bugiin herkes
tarafindan kabul edilmis bir gercektir. Ekim (2008: 547-550), Dogu
Turkistan’dan Makedonya’ya kadar ¢esitli Tiirk topluluklarinca

* Ars. Gor., Cankirl Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolim{.
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gerceklestirilen, o6zellikle kis geceleri, haftanin belirli giinlerinde
periyodik olarak siirdiiriilen toplantilardan bahsetmektedir. Eski
Tiirklerde ise 24 Oguz beyinin katilimiyla gerceklesen toy ve solenlere
deginerek herhangi bir beyin otaginda gerceklestirilen ziyafetten sonra
glincel konularin yorumlandigini, sorunlarin ¢o6ziilmesiyle ilgili
danisiklik edilerek toplantidan ¢ikan kararlarin baglayiciligi oldugunu
eklemektedir. Bu acilardan, Cankir1 yaran Kkiltiirine bu temelde
baktigimizda meclisin kuruldugu mekan, halk miizigi, halk oyunlari, orta
oyunlari, hiyerarsik yapisi ve ritiiellerin varhg Tirk kiltir ve
gelenegiyle paralellik gostermektedir. Dolayisiyla Cankir1 yarani, mill
sohbet kiiltlirlimiiziin en 6nemli miraslarindan birisidir.

Anadolu sohbet gelenekleri icinde en ¢ok kurumsal 6zelliklere
sahip olan Cankir1 yaran Kkiiltiiri, bu yoniiyle genellikle Ahilikle
bagdastirilir. Yarani, Ahiligin uzantis1 olarak goéren arastirmalar oldugu
gibi; Sadik Softa (2009: 118), Ahmet Absarlioglu (2009: 3) gibi gelenek
icinden temayiiz eden Kkisiler, yaran kultiirtini Ahiligin bir alt kimligi
olmadigini 6ne siirerler. Ahilik bugiin yaran teskilatlarinin biinyesinde
barindirilan ve yasatilan bir kurumdur. Sadik Softa (2009: 118) konuyla
ilgili s6yle soylemektedir:

“Ahilikte, Bektasilikte ve Mevlevilikte oldugu gibi, Yaren
meclislerinde de belli ve farkli bir statii vardir. Bunlarin hepsinde de
sosyal yasantiy1 saracak bir boyuta ulasmis ve dini oldugu kadar sosyal
yasantiy1 da iceren Tlrk gelenek, gérenek, ananelerini igine alarak, bunu
Islami yasayis tarzi icinde sindirmis ve kendi statiilerini
olusturmuslardir. Tiirk kiiltiirdi icinde bu kurumlarin yeri ve etkilesim
alani ne ise Yaran Meclislerinin ki de odur.”

Yaran gelenegi, sohbet ve eglence meclisi olarak ele alindiginda ise
ferfene, sira gecesi gibi sohbet gelenekleriyle islevsel acidan bircok
ortaklik barindirmaktadir. Ek olarak, soylendigi gibi kurumsallasmis
islevlere de sahiptir. Bundan o6tiirti, bulundugu kiiltiir cografyasi icinde
hem diger sohbet geleneklerinden farklidir hem de Anadolu sohbet
geleneklerini icinde barindiran bir biitiiniin parcasidir. Ornegin cografi
acidan kimi yaran meclislerinde i¢ki serbestken Cankir1 yaraninda bu
suc olarak goriilmektedir. Yine, Osmanli’'nin Cezayir’i kaybetmesinin bu
topraklarda yanki uyandirmasina iliskin yaran meclisinin kapanisinda
Cezayir havasinin calimyor olmasi 19. yiizyilin ilk ¢eyreginden sonra bu
kiiltiire eklenen bagka bir érnektir. Insanin oldugu her yerde ekonomik,
toplumsal ve Kkiiltlirel faaliyetler vardir. Esnaflarin bir arada toplanmasi
sadece ahilige veya yarana 6zgii bir doktrin degildir. Yarana o6zgiiliik
katan olgular, yerellik, kiiltiirel farklilik ve biinyesindeki ¢esitliliklerdir.
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Konuya bu acidan yaklastigimizda yarani 6zgiin kilan seyin ne oldugu
sorusunu sorarak hem ortaklik hem de farkliliklar belirleyebiliriz.

Yaranin sosyal bir kurum olarak yasadigi Cankir1 ilinde
basagalardan Recep Deneci (36), yaranin sadece oyundan ve eglenceden
ibaret olmadigim vurgulamaktadir. Onceki yillarda sosyal etkinlikler
biraz boslanmissa da son yillarda kurulan meclislerde sosyal hayat
lizerinde ¢ok daha fazla durulmaktadir. Diikkdnini ge¢ acan veya hileli
mal satan esnaf, gorevini layikiyla yapmayan isci ve memur gibi
birtakim aksakliklar meydana geldiginde verilen cezalar sosyal fayda
acisindan iaseye cevrilmektedir. Yag, tereyagi, cay, makarna gibi gidalar
muhasibina bildirilir; fakir ve fukara aileler tespit edilerek kapisina
birakilir veya elden teslim edilir.

Yukarida verilen drneklerden yola cikarak yaranin yaptirim giicii
olmasi acisindan kurumsal 6zellikler gosterdigi ve yarene bu yoniiyle bir
kimlik atfettigi aciktir. Cankiri’da yasayan halkin, kendi cografyasina ¢ok
uzak bir yerde olmasina ragmen devletin kaybini kendi kaybi olarak
goriip onunla hiizlinlenebiliyor olmasi; bu gelenegin, sosyal hayati
icinde barindirdigini ortaya koyan en o6nemli delildir. Toparlayacak
olursak, yaran gelenegi, insanlar1 kotii aliskanliklardan uzak tutan,
yardimlasmayi, eglenceyi, halk hukuk ihtiyacini denetleyerek toplumun
diizenini saglamay1 ve sosyal hayati daha etkin yasamay1 6n plana alan
¢ok fonksiyonel sosyal bir kurumdur.

Yaren'in Bireysel Kimligi

Yaren gelenegi, iiyesi olan yarene bir kimlik atfetmektedir. Bu
acidan yaren hem meclis i¢ci hem de meclis dis1 etkinliklerle gelenegin
ona atfettigi islevleri yerine getirerek kiltiiriin tasiyicisindan etkin
yasaticisina dontsiir. Bu kimlige aykir hareket edemeyen yaren, ettigi
takdirde hem meclis icinde hem de meclis disinda yaptirimlara
ugramaktadir. Bu kimligin yapilanmasinda 6zellikle birbirini iyi taniyan
veya akraba olan insanlar, i¢lerinden kidemli ve durumu uygun birini
basaga olarak se¢cmektedir. Ardindan reis ve yaren iiyeleriyle meclis
olusturulmaktadir. 1963-1964 yillarinda Cankiri’da Biiyiik basagalik
yapmuis olan Ilhan Képriilii (80), yAranin olusumuyla ilgili olarak sunlar
soylemektedir:

“O zamanlar Cankiri’'da tek bir yapilanma vardi. Cankiri’’'da
yarenler 24 kisiden olusuyordu. 24-26 kisi olur. Yarenin sonu yok da
evlerimiz ufak. Bizim bir reisimiz vardi, o bize 24-26 tane elbise yaptirdi.
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O elbiselerle yarenler oray: idare etti. Vakti durumu miisait olanlar
basaga olurdu. Sonra herkesi yarana almazlardi. Saygili, efendi adamlar
alinirdr yarana. Diyelim aldik yarana ama ahlaksizlik yapti hemen onu
postalardik veya ceza verirdik. Cavus takip eder, cezali varsa Reis Bey
bu arkadas falanca falanca yere gitti, icki icti derdi. Oyle icki, kotii laf,
kotii yer yok.”

Softa (2009: 120), kazandig1 sosyal statiiyle her biri bir Oguz
beyini temsil eden yarenin, sosyal yasantida bir beyin davranisini
sergileyecek davranis kaliplar1 icinde hareket etme yiikiimliliigline
sahip oldugunu belirtir. Yani yaren, eylemleriyle kendini 6tekilerden
ayirt edecek 6zgiiliigli her zaman ortaya koymak durumundadir. Onun
her hareketi ve davranisi bu acidan ona fakiri, fukarayr goézetme,
kendisinin de icinde bulundugu yarenleri her zaman gozetip kollama
gibi sorumluluklar yiikler.

Arici da (2008: 251-253) yaranla ilgili olarak; bu kurumun yarene
ahlak, edep, cemiyet adami olmak, itimat edilen kisi olmak, diline sahip
olmak, sade ve olciilii olmak, sosyallesmek, sorumluluk duygusu
kazandirmak, milli ve manevi degerlere sahip ve saygili bir birey olmak
gibi nitelikler kazandirdigini séylemektedir. Yarenlerden birisine kiz
verecek aileler o gencin ahlaki durumundan emindirler (Tezcan, 1990:
344). Kisacas1 yarenler; insanlarla iliskilerinde anlayish, oOrnek
davranislar sergileyen, siradanlhigin disina ¢ikmis, diirtstliiklerini ispat
etmis, sosyal cevre icinde giivenilen, kisilik olarak giiclii, uyumlu ve
yapicl Kisiler olup cevresiyle de iyi iletisim icerisindedirler (Softa, 2009:
131).

Bu noktada yarenlik, sadece meclis toplantilarinin gergeklestigi
tarihlerde devam eden bir sorumluluk degil; hayatinin geri kalaninda bu
bilin¢le hareket eden egitilmis kisilerin 6lene dek kimligini stirdiirmesi
anlamina gelmektedir. Recep Deneci (36) konu hakkinda sunlan
soylemistir:

“Birlik ve beraberligimiz sadece yaranda devam etmiyor. Yaran
sonrasinda da devam ediyor. Biitiin yarenlere soyledigim 6nemli bir sey
vardir. Yaran asil simdi baslar diye. Ger¢ek bir yaren olmak istiyorsaniz
yaren gibi davranmali ve birlik, beraberliginizi devam ettirmelisiniz.”

Dolayisiyla yaren olmak kolaydir fakat yaren kalmak stireklilik
isteyen bir cabanin yiikiimliiliiklerine baghdir.
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Yaren'in Sosyal Hayati

Topluma kars1 yuktmliiliikleri bulunan yaren, bir dayanisma ve
birliktelik 6rnegi teskil eder. Yaran yakacak olan kimseler genelde ayni
mahallin insanlar1 oldugu icin hem birbirlerini yakindan tanirlar, hem
de kimin bu sene yakilacak ocaga katilip katilmayacaklarini bilirler
(Softa, 2009: 120). Buradan her yaren yiyenin muhakkak suretle her
kurulan yaran meclisine katilmas1 gerekmedigi anlasilmaktadir. Ancak
toplum i¢inde dayanisma ve birlik icinde yasayarak yaren gibi hareket
etme yiukimliligi bakidir. Arict da (2008: 249), yaran kiiltiirtiniin
Cankirili'yva kentsel kimligi kazandirdigini ve Cankir’'da yetisen
insanlarin  topluma daha kolay uyum gostermelerine ve
sosyallesmelerine biiyiik katki sagladigini soylemektedir.

Burada iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husus vardir.
Yaren yakmanin Cankiri’daki sehir ve kdy yarani olarak sosyal hayatta
ayni islevi farkl faaliyetlerle yerine getirdigi sdylenebilir. Sehir hayati
icinde ¢ogunlukla belirli meslek gruplarina sahip esnaflar tarafindan
sekillendirilmis yaranin; kdy geleneginde daha ¢ok sohbet ve imece
islevlerinin baskin oldugu goriilmektedir. Sehirde gerceklesen yaran da
amag yine birlik, beraberlik ve dayanismadir. Murat Demiray'in (43)
ifadesiyle usta-kalfa-¢irak iligkisi simdiki gibi okullarda degil sehirdeki
yaren meclisleri sayesinde yiiriitiilmektedir. Buradan ayni zamanda
yaran gelenegi icinde genclerin egitimine 6nem verildigi anlasilabilir.
Koy yaraninda amag yine aynidir. Kéyiin sosyo-ekonomik hayatina katki
amaciyla birliktelik ve dayanisma 6n plandadir. Ayhan (1998: 283), kdoy
yaraninin uygulamalari arasinda kocasi veya oglu askerde olanlarin ve
dul kimsesiz olanlarin ¢iftinin siirtildiigiinii, harmaninin kaldirildigini ve
imeceye dayali islerin yapildigini belirterek koy yareniyle ilgili sunlari
aktarmaktadir:

“Koydeki sohbet odalarinda yash yaranlar misafir odalarinda
toplanarak aralarinda koyiin ortak sorunlarini, herkesi ilgilendiren
konulart konusur, hikayeler, anilar anlatir, dini kitaplar okurlar.
Genglere gelince 6zel olarak yapilan sohbet odalarinda 30-40 kisi bir
araya gelerek mahalli ve milli oyunlar oynarlar, yerler icerler ve
eglenirlerdi.”

Onat (2005: 100) ise yaran geleneginin, Cankir’'da esnafin
yaninda daha ¢ok kirsal kesimin ihtiyaclarina gore sekillendigini
soyleyerek sunlar1 kaydetmektedir:

“Yaran’da dayanisma, sosyallesme, giivenlik, egitim-06gretim ve
eglence daha bir 6n planda goriilmektedir. Her seye ragmen, yine
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liretiminden vazgecme s6z konusu degildir. Buglin yaran teskilatinin
varligi, kis gecelerinde haftada bir giin yapilan “yaran yakma”/”ocak
yakma”  denilen toplantilarda, diigiinlerde ve  Oliimlerde
gorebilmekteyiz. Eldivan yoresinde, hal3, birtakim toplumsal sorunlarin
¢6zlime kavusturulmasinda “Bas Aga” etkin bir faktérdiir.”

Bu bilgiler 15181nda, gelenegin icinde bahsi gecen islevlerin koy
hayatinda daha etkin yasatildigi iddia edilebilir. Onat'in ifadelerine
dikkat edilirse, Eldivan yoresinde “toplumsal sorunlar”in ¢éziimiinde
“hala” basagalarin etkin bir rol oynadig1 s6ylenmektedir. Glinlimiiziin
sehir hayatinda derneklesen yaran meclislerinin ayni etkinlikte olup
olmadig1 tartismaya acgiktir. Ancak bu meclislerin {yelerinin
birbirileriyle olan dayanismalar1 ve hala sosyal yaptirimlar etkinligini
sirdiirmektedir. Yaran bir kahveye, hamama gittiginde basaga
mirevvetlidir ve yaren elini cebine sokamaz. Diigiinlerde veya
cenazelerde basaga ve yarenler her tiirlii dayanisma ve birligi saglarlar
(Ugok, 2002: 112).

Son olarak yarenin ister koy ister sehir hayatinda olsun sosyal
hayattaki yerine donecek olursak, Onat'in (2005: 100) aktardigi su
anisini alintilamak yerinde olacaktir:

“Cocuklugumda bir diigiine katilimin ¢ok az oldugunu fark edince,
bunun sebebini babama sordugumda, ‘Oglum onlar ocaktan atilmadir’
cevabimi almistim. Bugiin hafizalarda fazla yer etmeyen bu ‘ocaktan
atilma’, zamaninda toplumun huzurunu bozan, uyarilara aldirmayan
insanlara uygulanan bir tiir tecrit cezasi olarak anlasilabilir. Toplum
‘ocaktan atilan’ kimseyi dishyor; ne diigiliniine, ne cenazesine katiliyor.”

William Bascom Temelinde Yaranin Sosyo-Kiiltiirel islevleri

Buraya kadar aktardigimiz genel bilgiler 1s18inda ¢alismanin
amacina uygun olarak yaran geleneginin sosyo-Kkiiltiirel islevlerini,
gelenek icindeki faaliyetleri 6rnek gostererek ortaya koymak elzemdir.
Yaran kiltiirtiniin toplum i¢indeki islevlerini bes temel baslik altinda
irdelemek mimkiindiir. William Bascom tarafindan ortaya konulan
“Hosca Vakit Gecirme”, “Kiiltiirin Gelecek Kusaklara Aktarimi”,
“Degerlere, Toplum Kurallarina ve Torelere Destek Verme”, “Kisisel ve
Toplumsal Baskilardan Kac¢ip Kurtulma” islevleri, yaran kiiltiiriiniin
sacayaklarini olusturmaktadir. Bunun yaninda Mahmut Tezcan’'dan
alintilanan “Yardimlasma” islevi, bu kiltiiriin halk tarafindan etkin bir
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sekilde degerlendirildiginin ve bir kiiltlir abidesi olarak yasatildiginin
kanitidir.

1. Hosca Vakit Gegcirme

Tezcan (1990: 343), yaranin eski islevinin toplumsal adalet,
yardimseverlik gibi degerleri korumak seklinde oldugunu, eglencenin
sadece bir ara¢ oldugunu, bugiin eglencenin birinci plana gectigini
soylemektedir. Basagalardan Recep Deneci de (36) yaranda asil olanin
eglence olmadigini, asil yarenligin bir Omiir boyu slrdigiini
belirtmektedir. Bunun en biiyiik kaniti ise muhakemeler ve iaselerdir.

Yaranda eglence amaciyla tiirkiiler, tekerlemeler, maniler
soylenmekte; oyunlar oynanmakta ve orta oyunlari icra edilmektedir.
Ancak yarendeki eglence anlayisi; i¢i bos, sadece glilmeye, oynamaya
yonelik etkinliklerden olusmaz. Ornegin yarendeki tekerlemeli oyunlar
dikkat ve dil becerilerini gelistirmeyi, hizli ve giizel konusmay1 eglence
islevinin yaninda ama¢ edinmektedir (Ozkan, 2006: 50). Yaranda
eglence anlayis1 bahsedildigi gibi sadece meclis ici etkinliklerden
olusmamaktadir. Yarenler, gezme adimi verdigi etkinliklerde birlikte
hareket ederler. Cankir1 kalesine, kahvehaneye, hamama, Ilgaz
festivaline, yaren festivaline, piknige, gosteriler amaciyla il disina vb.
yapilabilecek her tiirlii organizasyonlara yaran meclisinin tamami
olmasa da ¢ogunlugu katilmaktadir.

[lhan Képriilii (80), “Beraber gezeriz, kirlara gideriz, ekip de olur,
aileler de olur. Yaren yedigin adamla ailece goriistiigiin olur olmadigin
da olur. Onun i¢inde ailelerin yakin oldugu da olur.” demektedir. Murat
Demiray da (43) “Bizim gezmedigimiz yer kalmadi. Canakkale gezisi
yaptik, izmir gezisine ailelerle gittik. Urfa’da sira gecesi yaptik, Cankirr’yl
temsilen. Aydin’a gittik, efelerle birlikte gosteri yaptik.” diyerek yapilan
il dis1 etkinlikleri belirtmisti.

Hem meclis i¢ci hem meclis dis1 biitlin etkinlikler, birkag islevin tek
bir eylemde olusturularak gelenegin biitiinciilligiine, dolayisiyla
stirdiiriilebilirligine katki saglamaktadir. Bu nedenle bu etkinliklerin
sadece eglence islevini karsilamadigini tekrar vurgulamamiz gerekir.

2. Kiiltiiriin Gelecek Kusaklara Aktarimi

Meclis icinde ve meclis disinda bahsedilen etkinliklerde kiiltiiriin
gelecek kusaklara aktarimi ve egitim islevi gelenegin kilit noktasini
olusturmaktadir. Yarenler yerine gore gelenek icinde ufak degisiklikler
yapabilirler. Cezayir marsinin ¢alinmasint bu duruma o6rnek
gosterebiliriz. Ote yandan meclis icindeki tekerlemeler, maniler,
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tirkiiler, orta oyunlar gibi eglence unsurlari, soézli kiltiriin toplum
belleginde yasatilarak giiniimiize kadar gelmesine; meclis disinda da
fikir birliginin saglanarak usta-girak iliskisinin bulunmasi, kiltiirtin
devamlihgina katki saglamaktadir. Ozellikle sehirde esnaf birligine
dayali olarak icra edilen yaran meclislerinde bu egitimi gérmek
miimkiindiir. Tezcan (1990: 344) meclisteki halk oyunlarini, musikiyi ve
gorgl kurallarim1 6grenen genclerin mevcut kiiltiiriinii korudugunun
tistiinde durmaktadir.

Gilinlimiizde, gelenegin yasatilmaya calisildigr goriilmektedir.
Cankir ilinde yaran kiltiiriinii yasamaya ve yasatmaya yonelik olarak ti¢
dernek kurulmustur. Buradan gelenegin unutuldugunu sonucunu
cikarmamak gerekir. Aksine halk kendi adina yararli olan biitiin
etkinlikleri bugiine kadar devam ettirmis, islevini yitiren etkinlikleri ise
unutmus ve gelenegini siirdirmistir. Burada asil mesele, kiiltiirii
gelecek kusaklara aktarirken ayni zamanda Cankiri yaraninin imajini da
gelistirmektir. Konuyla ilgili olarak goriistiigiimiiz basagalardan Recep
Deneci (36), amaci yaran kiiltiiriinii en iyi sekilde yasamak ve gelecek
nesillere aktarmak olan Oguz Boylarn Kiiltliiriinii Yasatma Dernegi
kurduklarini belirtmektedir. Bu amaci gergeklestirirken en ¢ok sikayetci
olunan konu ise yaran geleneginin sadece oyun, eglence ve dayaktan
ibaret sanilmasi oldugunu eklemektedir. Aksine asil yaranda miistehcen
kelimeler, argo sézciikler ve dayak bulunmamaktadir. Tam tersi sosyal
mesaj verici oyunlar, piyesler oynanmakta, mahalll oyunlar ve
uygulamalarla kiiltiirtin aktarimi saglanarak gelenege destek verme
amaci 6n plandadir.

Recep Deneci (36), gencglere yonelik olarak “Son 5” adi verilen ve
5i 25 yasin altinda askerligini yapmis olan yarenlere, gelenegin
devamlilign acisindan egitim verdiklerini soylemektedir. Deyim
yerindeyse stajyer yaren olan bu genclerin yaninda lise cagindaki
genglere de bu kiiltlirii 6grensinler diye egitim verilmektedir. Bu
gencler, yaren ile ayni statliye ve haklara sahiptir ancak muhakemeye
katilmamaktadirlar. Egitim ocaklar1 yarenden 1-2 ay 6nce baslar; yaren
olacak kisiye egitim, terbiye verilip mahalli, yoresel oyunlar 6gretilir ve
nasil hareket etmesi gerektigi gosterilir.

Kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasinda meclis dis1 en dnemli
etkinlik sehir ici ve sehir disi diizenlenen gosterilerdir. Degisik
organizasyonlarla gosteri yapan yaranlar hem Kkiiltiiriini tanitmakta
hem de topluma karisarak gelenegin yasamasina katki saglamaktadir.
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3. Degerlere, Toplum Kurallarina ve Térelere Destek Verme Islevi

Kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasinda toplumsal normlar ve
yoresel ozellikler bir biitiin halinde kendini gostermektedir. Ozellikle
birey olarak gelenegin yarene ytkledigi ylikiimliiliik boyutu, toplumsal
kurallara ve torelere uyma agisindan onemlidir. Yaran geleneginin
bizzat toplum kurallarini ve torelerini olusturmadigi a¢iktir ancak kendi
icinde kurumsal yapis1 oldugu belirtilmisti. Cankir1 yarenleri de toplum
kurallarina ve torelere sadece destek vermekle degil ayn1 zamanda bu
kurallara normal bir vatandastan daha ¢ok uymak zorundadir. Bu bile
basli basina degerlerin yasatilmasinda destek islevi gormektedir. Bunun
yaninda Yalcin'in (2005: 25) aktardigina gére yaren meclislerinde
Cankirr’'nin sorunlarinin goriisiildiigli, Cankirr’da hirsizlik vb. olaylar i¢in
onlem alindigi, yarana katilan genclerin geceleri Cankiri1 sokaklarinda
nobet tuttuklar1 vurgulanmaktadir. Bu yigitlerin maasi ise halkin kendi
arasinda sosyal bir orgiitlenmeyle 6dendigi anlasilmaktadir.

Recep Deneci (36), toplumsal olaylara karsi yarenlerinin
duyarhlik gosterdigini soyle aktarmaktadir:

“Biliyorsunuz tlilkemizde terér olaylari var. Bunlarin amaci kaos
yaratmak. Halkimiz da yarani eglence samyor. Iste biz bunun eglence
olmadigini kanitlamak ic¢in etkinliklerimize devam ediyoruz ama
‘Stkidim’ oyun havasim oynamuyoruz. s yerlerimize, evlerimize
bayraklarimizi asiyoruz. Milli suuru biitiin toplantilarda anlatarak,
Yasin-i Serifi okuyarak, hocalarimiz tarafindan vaazlar verilerek biz milli
miicadele ruhunu yasatmaya calisiyoruz. Sosyal projelerimiz de tabi ki
oluyor. Yazin biitiin yaren agalarimizla beraber eslerinin de katildig
yaren festivalini diizenliyoruz. Cenazelerde, digiinlerde toplu hareket
ediyoruz. Maddi yonden destege ihtiyaci varsa destek veriyoruz.
Cenazede eve gidilir, gelen misafirlerle ilgilenir, defin isleriyle yaren
agalar ilgilenir. Yaren agasi o anda acisim yasar, bir seye karismaz.
Evlenen de diigiiniinde sevincini yasar, o da hi¢bir seye karismaz.”

Ozetle, yarende oturma, kalkma, yeme-icme, toplum icinde
hareket etme yine toplum tarafindan kabul géren ancak yaren meclisi
icinde de bir adaba baglanmis kurallara baghdir. Zaten efendi ve ahlakh
oldugu icin yarana kabul edilmis olan birey, kiiltiir icinde de toplum
kurallarini ve adab1 6grenerek yaren olmakta ve kazandigi kimligini bu
normlara uygun olarak siirdiirmektedir.

39



4. Kisisel ve Toplumsal Baskilardan Kagip Kurtulma Islevi

Meclis ici etkinliklerin ve yaptirimlarin varhig, kisisel ve toplumsal
baskidan kagis islevinin yerine getirildigini kanitlar niteliktedir. Yaren
meclisinde eglenceye, gosteriye yonelik misafir agalar katilabilmektedir.
Ancak muhakeme toplum 6niinde yapilmamaktadir. Bu durum meclis
icindeki gizliligin dolayisiyla aidiyet duygusunun olusmasinda 6nemli
bir role sahiptir. Kendi i¢cindeki kural ve yaptirimlar bu yoniiyle yarenin
sadece sosyal hayatini diizenlemeye ve basarili olmasina yonelik
degildir. Aidiyet duygusu icinde olan yaren, bireysel sorunlarini meclis
icinde paylasabilmekte, yardim alabilmekte ve bu yoniyle Kisisel
baskilarindan kurtulabilmektedir. Yani tiizel kisilik kazandigini iddia
edebilecegimiz yaran meclisinin yarenleri, kendi sorunlarinmi tek basina
c6zmek zorunda kalmazlar. Isi bozulan yarenin isine yardim edilir.
Belirlenen kahveye gidilir. Herhangi bir yarenin diismani, tiim meclisin
diismanidir. Ayhan (1998: 283), hemen hemen herkesin bir yaran
grubuna katildigini ¢iinkii yarana katilmayana imeceye dayali islerde,
¢ift siirme, harman kaldirma gibi tarim faaliyetlerinde yardim
edilmedigini ileri siirmektedir. Birliktelik ve dayanisma saglandiginda
bir yarenin, toplumun diger bireylerine gore daha az baski altinda
kaldig1 iddia edilebilir.

5. Yardimlasma Islevi

Yardimlasma, yarenlerin kendi aralarindaki birlik ve beraberligini
sagladigi gibi toplumsal boyutuyla da gelenek icinde o6n plana
cikmaktadir. Ozellikle meclis disi etkinlikleri kapsayan yardimlasma
islevi, yarenlerin sosyal hayattaki varligini da gozler 6niine sermektedir.
Tezcan (1990: 345), yarendeki yardimlasma islevini maddi yardim ve
hizmet yardimi olmak iizere iki baslikta incelemektedir. Maddi yardim
boyutunda yarenler; kdy ve kasabalarindaki dul ve yetimlere, kocasi
askerde olan ya da kimsesi olmayan kisilere yardim etme gibi
etkinliklerde bulunurlar. Kislik odunlarini alir, yiyecek ve giyecek
ihtiyaclarini karsilarlar. Boylelikle toplum kendini giivende hisseder.
Hizmet yardimi boyutunda da evleri yikilmis olan ya da evi olmayan
kisilere, hastalara hizmet verirler. Ozellikle koylerde, kuyularinin
temizlenmesinde, camiye su getirilmesinde, caminin yapimi ve
onariminda, ilkokul insasinda kdy c¢esmelerinin yapilmasinda, toprak
kaymasinmi1 6nlemek icin yapilan ¢alismalarda yarenler topluma hizmet
vermektedir (Tezcan, 1990: 344).

Gelenek icinde yardimlasmanin da bir adabi bulunmakta ve
ozellikle gizli yapilmaktadir. Bu yardimlar, rastgele yapilmaz.
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Basagalardan ilhan Kopriilii (80), yarenin birey olarak fakire para
vermedigini belirtmektedir. Yardim yapilacak kisiyi veya yeri basaga
veya meclis belirler. Kopriilii (80) “Ben basagaydim, yardim ederdim;
kravat alirdim, gémlek alirdim, ayakkabi alirdim. Yarenleri [stanbul’a
gotiiriirdiim. Tirbeleri gezdirirdim. Maca gotiiriirdiim. Mesela diikkan
calistiriyorsun ve isin bozuldu, olur ya, hemen sana yardim eder seni
kalkindiririz. Eski haline getiririz. Sen de ya bize yavas yavas ddersin ya
da bagis yapmis oluruz. Mesela lic-dort arkadasimiz 6ldii. Onlarin
cenazelerini kaldirdik. Terzi bir arkadasimizin diikkani yanmisti. Yardim
ettik aramizda para toplayarak. Yaptigimiz ¢ok isler var, bunlar anilmaz.
Mesela ¢adir camiyi biz yaptirdik. Ankara’dan gittik, 4 tane pervane
getirdik camiye. Bunlar biliytik hizmetler. Bunun disinda agac diktiler.
Yaren ormanligi var Hidirliga dogru.” demektedir.

Murat Demiray (43) ise bir arkadaslarinin iflas ettigini ve ona
yardim ettiklerini belirterek “Biz bu isin eglencesinde degiliz. Benim
sikintil zamanlarimda da basagalarim kap1 gibi durdular zaten
arkamda. Ha vatandas demesin ki bunlar yiyorlar, iciyorlar. Biz Cankiri
halkina da hizmet ediyoruz. Ozellikle basaga gecelerini halka agik
yapiyoruz” diyerek meclis iliyelerinin dayanismasini vurgulamistir.

Bunlarin disinda mecliste iageye cevrilen paralarla c¢algici ticreti
Odenir, askere gidene harclik verilir, diigiinlerde hediye alinirdi (Tezcan,
1990: 349). Ozellikle bir yaran evleniyorsa bekar eglencesi olarak
basdonanma denilen geceler diizenlenir; bu gecelerde yaran nereye
girerse arkasindan bir seyirci kiitlesi goziikiir; velhasil yarana girenler
kendilerini merasimden kurtaramazlardi (Ugok, 2002: 113).

Bahsi gecen bes temel islev disinda gelenege yeni islevler
eklenebilir. Destek olmasi agisindan birka¢ ornekle degindigimiz bu
islevleri tamamlayan, yerine getiren bir¢ok etkinlik bulunmaktadir. Bu
calismada kisaca, gelenegin kendi varolusunu tamamlamasi ve kendini
gerceklestirmesi agisindan bu islevleri sagladigini, hem eglenirken hem
kiltlrini aktardigini hem de egitim verildigini ve tiim bunlar biitiinciil
bir mekanizma iginde kusursuzca tekrarlandigini ortaya koymaya
calisiimistir. Bu islevlere deginirken meclis i¢i ve meclis dis1 etkinlikler
bir butin olarak ele alinmis; gelenek, cografi biitlinliikk icinde
degerlendirilmistir.
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Meclis Dis1 Etkinlikler

Yaran gelenegi genellikle meclis i¢indeki varligiyla birlikte
anilmaktadir. Bunun nedeni ritiieli doguran ve etkinligin gosterilen yiizii
olmasina baglanabilir. Ancak yaran geleneginde meclis disinda da bir
biitiinlik ve dayanismanin oldugu goz ardi edilemez. Bu galismanin
kapsami dahilinde belirlenen meclis disi etkinlikler, basliklar halinde
tablo biciminde verilmeye calisildi. Muhakkak verilen tablo, cesitli
etkinlikler etrafinda genisletilebilir. Bu ¢calisma da kaynakcaya ve sozlii
miilakatlara dayanarak yapilan etkinlikler, {i¢ bashk altinda ele
alinmistir. Bunlar:

* Hizmete Dayali1 Etkinlikler:

- Koylerde imeceye dayali etkinlikler,

- Koy odalarinda gece toplantilari,

- Diiglin, dogum, hastalik ve 6liim gibi toplumsal olaylar,

- Koy kuyusu, cami yapimi, ilkokul ve cesme insasi, aga¢c dikme
gibi imara dayali faaliyetler,

- Kurum ig¢i egitim ve toplantilar vasitasiyla Cankirn kiiltiirtiniin
devamini saglama.

 Eglenceye Dayali Etkinlikler
- Kahveye, hamama gitme gibi sehir ici etkinlikler,
- Dernek aracilifiyla veya davet yoluyla sehir dis1 gosteriler,

- Yaran meclisinin Canakkale, Konya vb. yerlere sehir disi
gezmeleri,

- Yaranin ailelerle birlikte yaptigi piknik, kir gezisi,

- Festivaller

* Maddiyata Dayali Etkinlikler

- Aligveris ve ticaretin devamliligini, canliligini siirdiirme,
- Yaren agalarin kalkinmasini saglama ve yardimlasma,

- Diigiin, dogum ve oliim ritiiellerinde birlikte olma,

- Durumu iyi olmayan kisilere maddi yardimlarda bulunma.
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Bu tablo genisletilebilir, etkinlikler daha genis bir sekilde
degerlendirilebilir. Ornegin giivenlige dayal etkinlikler olarak nébet
tutma ve halki koruma islevi bir donem yaran geleneginin icinde
uygulanmaktaydi. Giliniimiiz sartlar1 icinde bu uygulama islevini
yitirmistir. Bu nedenle giiniimiizde gecerli olan veya olabilecek
etkinlikler bu listeye dahil edilmemistir.

Sonug

Bu ¢alismada Cankir1 yaran gelenegi icinde sosyal hayati ve buna
bagh olarak meclis disindaki etkinlikleri toparlayici bir durum analizi
ortaya koymaya calisilmistir. Bu amacla, yaran gelenegi oncelikle
kurumsal 6zellikler sergileyen yoniiyle ele alinmistir. Bir kurum olarak
hem tiizel kisilige sahip olan meclisin hem de birey olarak yarenin
sosyal hayattaki yeri ve islevlerine deginilmistir. Calisma kapsaminda,
Cankirt cografyas1 koy ve sehir yaranlari dahil olmak iizere birlikte
degerlendirilmis, biitiin halinde yaran geleneginin islevleri aktarilmaya
calisilmistir. Ardindan meclis i¢i ve meclis dis1 etkinlikler olarak iki
kategoriye ayrilan etkinliklerden meclis dis1 etkinlere yer verilmistir.
Meclis dis1 etkinliklerin, meclis i¢i etkinlikler kadar bir ritiiel ihtiva
etmese de yine de kurumsal ozelliklerin getirdigi hiyerarsi ve kurallar
cercevesinde gerceklestirildigi tespit edilmistir.

Insanlar1 bir arada tutan derin koklere ve Kkiiltiiriimiiz icinde
yaran geleneginin devamliligini saglayan gerceklere odaklandigimizda,
bu gelenek icinde yarenler; ziyafet veriyorlar, is yapiyorlar, kaynak
sagliyorlar, ahlaki ve miilki giivenligi 6n plana aliyorlar. Arkadaslik, aile,
mahremiyet, aidiyet gibi ihtiyaclarini karsiliyorlar. Cevresine saygi
duyan ve cevresinde saygi duyulan biri olarak o6zgilivenli bireyler
yetistiriyorlar. En sonunda da “Kiz anadan 6grenir sofra diizmeyi, oglan
babadan 6grenir sohbet gezmeyi” diisturunca kendilerini gerceklestirme
cabas1 icine giriyorlar. Kisaca Maslow’'un ihtiyaglar hiyerarsisindeki
biitiin basamaklar1 kendi gelenekleri icinde yasatip bir topluluk icin
gerekli olan biitiin ihtiyaclarini yardimlasarak karsiliyorlar. Son olarak
Cankirn  ilindeki yaran gelenegi; sohbetin, misafirperverligin,
hiyerarsinin, sayginin ve egitimin gliniimiize kadar nasil oldugunu ve
gelecekte nasil gerceklesmesi gerektigini ortaya koymak, toplumun
kendi ihtiyaclarin1 ge¢cmisten gelen birikimlerle nasil karsiladigini ve
kurumsallastirdigini incelemek agisindan milli kiiltiirimiiziin en énemli
miraslarindan biri olarak goriilmeli ve tizerinde 6nemle durulmalidir.
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YARAN’DA “ATES KULTU” VAR MI?

Abdulselam ARVAS®

0z

Yaran kiltiirli, ¢cok uzun zamandan beri Cankir’'da yasatila gelen bir
gelenektir. Bu kiiltiiriin  kokenlerine yonelik degisik gorisler ileri
surilmektedir. ()rnegin bazi arastirmacilar, sohbet meclislerini de dikkate
almak suretiyle, Yaran’in kokenini Orta Asya Tirk kiltiiriine dayandirirken
bazilar1 ise bu Kkiiltiirle Fitiivvet ve Ahilik ortasindaki ilgisine dikkat
cekmektedir. Yaran ile Alevilik arasindaki benzerliklere deginenler de
bulunmaktadir. Konu hakkinda bu ve daha baska farkli bakis agilar1 olmasina
karsin Yaran'in kokeni simdilik net olarak ortaya konulamamis ve onun intisar
tarihi belirlenememistir. Her haliikarda kokli bir gelenek oldugu anlasilan bu
kiiltiiriin ne tiir unsurlar barindirdigl 6nemli bir problem olarak karsimizda
durmaktadir. Biz bu bildiride Yaran'da “ates kiilti"niin varligt hususundaki
soruya yonelik baz1 diisiincelerimizi dile getirmek istiyoruz. Nitekim Yaran’'da
“ates kilti"nlin varligina yonelik bazi ipuglarina rastlanmaktadir. “Ates
kilti"niin Yaran'daki varligina ilk ve en 6nemli isaret olarak “ocak” tabirinin
¢ok sik kullanimi 6rnek verilebilir. “Ocak yakma”, “kil”, “zilli masa”, “mum” vb.
gibi pek cok ifadelere Eski Tiirklerin kadim bir gelenegi olan “ates kiiltii"ne
yonelik fikirleri akla getirmektedir.

Giris

“Yaran” kiiltiirii veya muadili gelenekler, Anadolu’nun farkh
yorelerinde cesitli renkleriyle var olan koklii miraslarimizdir. Nitekim
Cankir’’da “Yaran” diye adlandirilan bu mirasin Balikesir'de “Barana”,
Ankara’da “Cimbiis”, Isparta’da “Gezek”, Ankara Beypazari’nda
“Muhabbet”, Van'da “Oturmah” gibi degisik isimlerle anildig1 ve genel
itibariyla hepsinin “Sohbet” adi altinda yaygin (Er, 1988: 3; Tezcan,
1989: 6) oldugu soylenmektedir. Sohbet merkezli kiiltiirel
miraslarimizdan biri olan “Yaran”, uzun zamandan beri Cankirr'da
yasatila gelmektedir.

Bu kiltiiran kokenlerine yonelik simdiye kadar degisik gorisler
ileri surtlmiistiir. Ornegin baz1 arastirmacilar -sohbet meclislerini de
dikkate almak suretiyle- “Yaran”in kokenini Orta Asya Tirk kiiltiiriine

* Dog. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolim{.
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dayandirirken (Tezcan, 1989: 5) bazilari ise bu kiiltiirtin “Flitiivvet” ve
“Ahilik” ile olan ilgisine (Onat, 2005: 100; Yonetken, 1999a: 36;
Yonetken, 1999b: 45 ) dikkat cekmistir. “Yaran” ile “Alevilik” arasindaki
benzerliklere (Yal¢in, 2005: 24-25) deginenler de olmustur. Tiilay Er ise
daha oOnceki c¢alismalardan hareketle “Yaran”in doért kaynaga
dayandigini belirtmektedir. Bunlar:

a) Ahi Teskilat’'nin kalintisi,
b) ihtiyactan dogan bir bos zaman faaliyeti,

c) Gegmis zamanlarda koylere baskin yapan eskiya cetelerinden
korunmak icin olusturulan birlikler,

d) Orta Asya Tiirk kiltliriiniin gocler yoluyla Anadolu’ya gelmis
uzantisidir (Er, 1988: 7).

Konu hakkindaki ilk yazili kaynaklardan biri olan “Cankir1 Tarih
ve Halkiyat”” adli eserin yazari, “Sohbet Alemleri” bashg altinda
bahsettigi “Yaran”in sirf Cankir’'ya mahsus oldugunu soylemekte ve
onun Ahilik’le ilgisini su sozlerle ifade etmektedir: “Bugiinkii vaziyete
gore mensei seyri tarihe gecmis ananevi eglentilerin kislara mahsus
parcasidir” (Ucok, 2002: 45) . Dolayisiyla “Yaran” kiiltiirii hakkinda bilgi
veren kaynaklar c¢ogu zaman Ahilik ile ilgili bilgi verme geregi
hissetmektedir. Bu durum ise arastirmacilarin, “Yaran”1 genel olarak
Ahilik’le bagdastirdiginin bir gostergesidir.

Cankir1 Sohbet Alemlerine katilan ve ayni zamanda basaga olan
Hacaiseyhoglu Hasan Ucok (2002: 47, 83) “Yaran”in tesekkiiliinii ise
soyle anlatir: “Yedi sekiz kisi bir araya gelir; bu sene bir sohbet yapalim
derler ve aralarinda kararlastirdiktan sonra i¢lerinden hali vakti yerinde
ve bu tesebbiise girenlere nafiz olacak iktidar1 haiz iki kimseden daha
yaslisini biiyiik basaga yahut yaran basi, digerini de kiiciik basaga yani
yaran kahyasi olarak intihap ederlerdi. Tabii bu zatlarin evvelce
muvafakatlari alimrdi” (Ugok, 2002: 47). Bu ciimlelere dikkatle
bakildiginda “Yaran”in 24 kisiden olustuguna ve bunlarin Oguzlarin 24
boyunu temsil ettigine yoénelik gériisleri desteklememektedir. Ustelik
yazar bir dnceki paragrafta bu gurubun hisim, akraba, es ve dosttan
miirekkep oldugunu, bir sonraki paragrafta ise basagalar dahil gurubun
20 yahut 25 kisiden olustugunu a¢ikca yazmaktadir.

Tezcan da Ugok gibi “Yaran”daki saymin farkhi oldugunu
belirtmesine karsin 24 sayisini esas rakam (Tezcan, 1989: 8) kabul
etmekte ve bu hususu 24 Oguz boyuyla (Tezcan, 1989: 5)
iliskilendirmektedir. Muhtemelen 24 sayisi daha sonradan ozellikle
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belirlenmis ve gelenegin eskiligini vurgulamak ve gelenegi Oguzlara
baglamak hissiyatindan kaynaklanmistur.

Kanaatimize gore, konu hakkinda boyle farkli bakis agilar
olmasina karsin “Yaran”in kokeni simdilik net olarak ortaya
konulamamis ve onun intisar tarihi belirlenememistir. Her haltikarda
kokli bir gelenek olan “Yaran” Kkiiltiiriniin ne tiir unsurlar
barindirdigin1 tespit etmek ise onun tarihi gelisimi acisindan bazi
problemlerin ¢6ziimiine katki saglayacaktir.

“Ates Kiiltii” Nedir?
Bilindigi gibi Eski Turklerde doga ile ilgili c¢esitli Kkiiltler

bulunmustur. “Yer”, “dag”, “su”, “orman” gibi kiiltlere ¢ok ehemmiyet
veren Eski Turkler aslinda bunlar sayesinde dogay1 korumuslardir. S6z
konusu kiiltlerin disinda “ates kiiltii” de Eski Tiirkler i¢in ayri bir dnem
tasimaktadir. Bu kiiltlerin temelinde her seyin bir iyesi yani sahibi
oldugu anlayis1 yatmaktadir. Bu kiiltler “yer-su iyeleri” tabiriyle

kisaltilarak da kullanilmaktadir.

Hikmet Tanyu’'ya gore ates “cesitli dinlerde kutsallastirilan,
manevi temizlenme veya ceza unsuru kabul edilen ve sembolik
anlatimlar i¢in kullanilan bir kavram”dir (Tanyu 1991: 52). Bilindigi
lizere Eski Tiirkler iran’la yakin etkilesimden dolay atese iliskin pek cok
hususu atesperest olan Farslardan almistir. Nitekim gliniimiiz
Tirkgesindeki ates kelimesi de Farsca kokenli atisten (Tanyu 1991: 52)
gelmektedir. Bu hususta Roux sunlari ifade etmektedir: “Ates kiiltliniin
eski Iranlhlardan devralindig: kesinlik kazandig: takdirde, T'u-kiielerin
bu kiilti tiim Tirk diinyasina ¢ok hizli bir sekilde yaydig1 da ayni sekilde
gerceklik kazanir” (Roux 2011: 40). S6zlerinin devaminda Tiirklerin ates
tanris1 ot tengriyi bildiklerini, Kirgizlarin atese taptiklarini, Oguzlar
dahil tiim Tirk boylarinin atese dua ettiklerini (Roux 2011: 40)
yazmaktadir. Bugiinkii Hakaslar “samanistik ritiiel”lerde atesi otuz disli
anne olarak gortrler ve hala ona sdyle dua ederler: “Otis tistig ot inenin
/ Ahsi-tilin pilcen tésim / Hirih tistig histar inem / Otis tistig ot inem”
[Otuz digli ates annenin / Agzini-dilini bilen téziim / Kirk disli kizlar
annem / Otuz disli ates annem] (Butanayev 2006: 186).

Ates diinyanin yaratilisiyla kosut yeryiiziinde var olan bir
unsurdur. Nitekim tasavvufta sik kullanilan “anasir-1 erba”dan yani
“dort unsur”dan biridir. Hayatin idamesi bu “dért unsur” temelinde

gerceklesmektedir. Dort unsurdan biri olmasa diinya yok olacaktir. Bu
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ylizden farkl milletlerde atesin ortaya ¢ikisiyla ilgili degisik mitler de
bulunmaktadir. Ates insani soguktan korumus, asini pisirmis ve onun
tedavisinde kullanilmistir. Onun baska bir 6zelligi ise arindirici olma
vasfidir. Nitekim Yunus’un, siirlerinde bu hususu 6ne c¢ikaran dizelere
yer vermesi dikkat cekicidir. Yunus bir beyitte soyle der: “Yedi tamuda
yangil her birinde kiil olgil / Viicudun anda kogil ayruk viicud bulasin”
(Tatc1 2012: 122). Bahsedilen bu o6zelliklerinden dolay1 ates zamanla
beser oglu tarafindan kiilt haline doniistiirilmustiir.

Tiirkge Sozliikte atesin Farsca kokenli oldugu ve “yanici cisimlerin
tutusmasiyla beliren 1s1 ve 151k, od, nar” (2005: 141) anlamina geldigi
soylenmis; kit kavrami icin “tapma, tapinma; din; dini téren, ibadet,
ayin” (2005: 1282) karsiliklar1 verilmistir. Kékeni Latince olan kiilt
“kutsal olarak bilinen varliklar ¢evresinde olusmus, saygi, tapinma, dua,
kurban ve ritler gerektiren, 6zel yer ve zamanlarda bayram ve torenleri
bulunan, kiilt araglariyla cemaat liderlerini iceren inan¢ ve tapinis”
(Emiroglu-Aydin 2003: 519) anlamina gelmektedir. Bu baglamda Eski
Tiirklerde “ates kiilti” oldugu gibi bugilinkii Sibirya Tiirk topluluklar
arasinda da hala bu kiilt canli olarak devam etmektedir.

Ayrica glinimiiz Orta Asya ve Sibirya Turkliigiiniin biitiin
temsilcileri atesten =ziyade ot terimini kullanmaktadir. Mesela
Hakaslarda Ot-ine tabiri vardir ki bu “ates anne” demektir ve onun
etrafinda cesitli uygulamalar yapilmaya devam etmektedir. Yani diger
Sibirya Tiirk topluluklar1 gibi Hakaslar da hala Ot-Ine cevresinde “ates
kilti"nii devam ettirmektedir. Kisaca verilen bu bilgilerden hareketle
“ates kilti” ates etrafinda gelisen, kutsal kabul edilen, saygi duyulan,
tapiilan ve cesitli uygulamalarla bunu siirdiiren inanislar biitiiniini
kapsamaktadir, denebilir.

Yaran Kiiltiiri ve “Ates Kiiltii”

“Yaran” kiltiirinde “ates kiilti” veya en azindan bu Kkiiltiin
unsurlarinin  varhigina sahitlik edecek hususlarla karsilasmak
mimkindir. Malum oldugu tzere “Yaran”da pek c¢ok kavram
kullanilmaktadir. Bu kavramlarin hepsini asirlarca evvel Asya
bozkirlarinda yasayan Eski Tirklerin yasam tarzina baglamak pek
dogru olmasa gerektir. Netice itibariyle her ne kadar atalarimiz Orta
Asya bozkirlarindan kopup, bu cografyaya gelmislerse de burada farkh
medeniyetlerle, toplumlarla karsilasmis ve bu yeni kiiltiirel ¢evrede
kiltlr hayatina pek ¢ok yeni unsurlar katmistir. Hele hele Miisliimanligi
benimseyen Tiirklerin Islam’a ne denli bagl oldugu ve “ehl-i siinnet vel
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cemaat” yasam tarzina ne kadar titizlikle uydugu da malumdur. Ne yazik
ki, her ne kadar boyle bir realiteyle karsi karsiya olsak da, hi¢cbir toplum
eski gelenek, gorenek, orf ve adetlerini birdenbire hayatindan silip
atamaz. Miisliman Tiirkler gerek Islam’dan gerekse geldikleri yeni
cografyada farkli medeniyetlerle karsilasmalarindan otiirii kiiltiirel
donilisiime ugrasalar da onlarin eski 6rf adetlerinden kalan ufak tefek
Ogeleri yasam tarzinda barindirdigl ve yasatmaya devam ettigi bilinen
bir gercektir.

Gayet tabii olarak eski kiiltiirle iligkili yapilan uygulamalarin
zamanla anlam ve mahiyetinin unutulmasi miimkiindiir. O yiizden
anlami bilinmese de uygulanmaya devam eden pratiklerin oldugu
soylenebilir. Iste “Yaran” geleneginde de, Islamiyet ve onun etrafinda
gelisen kurumlar -Ahilik, Fltiivvet vs. gibi- ne kadar etkili olsa da onun
Eski Tiirk kiltiirtinden bazi kalintilar1 hala icinde barindirdigi tahmin
edilebilir. Eski Tirk kiiltiirtinde en yaygin inanislardan biri de “ates” ve
onunla ilgili yapilan pratiklerdi, denebilir. “Ates kiiltii” veya onun
unsurlarinin “Yaran”da yasadigini ispat eden en acik isaret “ocak”
tabirinin hem tek basina hem farkli terkipler halinde siklikla
kullanilmasidir, diye diisiiniiyoruz. Zira ¢ok eski zamanlardan bugiine
kadar “ocak” Tiurklerde kutsanmistir. Bu bilgiler 1s18§inda “Yaran”
kiiltiirtinde atesle baglantili kullanilan 1stilahlar1 dogrudan ve dolayh
olmak lizere iki alt baslikta toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilkini ates,
ikincisini ates etrafinda olusan gelenekler seklinde de tahayyiil etmek
yanlis olmaz.

A) Atesle Ilgili Dogrudan Kullanilan Tabirler
Basaga Ocagi
Davlunbazl Ocak
Kii¢clik Basaga Ocagi
Ocaga Davet

Ocak

Ocak Acilis Duasi
Ocak Evi

Ocak Gecesi

Ocak Mahalli

Ocak Sahibi

Ocak Sazcilari

Ocak Sirasi

Ocak Verme

Ocak Yakma

Ocak Yaram
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Yaran Ocagi

B) Atesle Ilgili Dolayl Yoldan Kullanilan Tabirler
Arap Vermek

Fener

Hususi Cubuklar

Isik

Kahve gligiimleri

Kahve ve Sigara ikrami

Kiiciik El Mangali/Sigara Atesi Mangali
Kiillii Kahve

Lamba

Mum

Sac

Sigara Takimlari

Sigara Yakma

Samdan

Yiize Kara Calmak

Zilli Def

Zilli Masa

Yukarida da degindigimiz lizere, esas itibariyle 6z Tiirkcede ates
sOzciligli yok. Bunun karsiligi olarak ot/od kelimesi vardir. Eski Anadolu
Tiirkcesinde bu sekilde kullanilan sozciik son zamanlara kadar da bu
bicimini korumustur. Ancak daha sonra ot (¢cimen) sdzciiglyle
karismasindan dolay1 od (ates) sekli tercih edilmeye baslamistir. Bu
sozciik hala gerek Orta Asya gerekse Sibirya cografyasinda ilk bigimini
korumaktadir. Nitekim od ve ocak terimi cogunlukla ayni anlami
karsilamaktadir. Clinkii ocak tabirinin kékeni de oda dayanmaktadir.
Tanyu'nun (1991: 52) goriisiine gore, ocak kelimesi od ve ocak
sozciiklerinin kaynasmasi neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bu da, ocak ve
onunla ilgili tabirlerin ates kiiltlinden kaynaklandigin1 ortaya
koymaktadir.

Yaran Kiiltiiriinde “Ates Kiiltii” Unsurlan

“Cankirn Tarih ve Halkiyat1” adli eserde “Yaran” sohbetlerinde
ocaga iliskin yapilan uygulamalar hakkinda hayli malumat oldugu
goriilmektedir. Bu eserdeki “ocak” veya onunla ilgili tabirlerin kullanimi
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neticesinde elde ettigimiz bulgular1 simdilik alti maddeyle
siirlandirmayi diisiiniiyoruz.

a) Cankir1 “Yaran” kiltiirtindeki ocagin kokeni biiyiik ihtimalle
ates kiiltline dayanmaktadir. Nitekim Yaran kiiltiirtinde ocakla ilgili
ifadeler hem gercek hem de mecazi olarak kullanilmaktadir. Mesela
Hasanseyhoglu'nun eserinde ge¢en “Yanan ocagin sag taraf kosesi biiyiik
basaganin, sol taraf kosesi kiiciik basaganin idi” (Ucok, 2002: 47 dipnot
14), “Her iki basaga arasinda bulunan ocak miitemadiyen yanar; kahve
giigiimleri ocakta kaynard1” (Ucok, 2002: 52), “Ocagin sag ve sol
tarafinda iki kose bulunur. Sag kose biiylik basagaya, sol kdse kiiciik
basagaya aittir” (Ucok, 2002: 50), “Davetlilerle gelen cavus odaya girer
dogruca, yanmakta olan ocagin basina gecerek kahve giiglimlerini siirer”
(Ucok, 2002: 111) ifadeleri “Yaran”da ocagin mutlaka yanmasi
gerektigini isaret etmektedir. Ustelik ocagin baskdsede iki basaganin
ortasinda kurulmasi ona duyulan sayginin bir nisanesidir.

Dahasi var. Haciseyhoglu bu tir sosyal faaliyetlere yonelik eski
Tiirk evlerinde ocak icin 6zel bir yer yapildigim1 haber veriyor: “Eski
Tiirk evlerinde bu gibi ictimalar icin yapilmis mustatil seklinde odalar
bulunurdu. Bu mustatilin kiigiik dilindan kapi; karsiki dilinda da
davlunbazli ocak bulunurdu. Mustatilin biiyliik dilinin nisfi bir ayak
merdivenle ¢ikarilan odamsi bir sofaya acik bulunurdu. Bu yere sahnici
derlerdi ki sehnisin demekti. Burada calgicilar, glizel sesli hanendeler
otururdu” (Ugok, 2002: 49-50). Bu ciimleler dikkatle incelendiginde
goriilecektir ki “Yaran”in toplandigl mekanlar alelade degildi ve belli
ozelliklere sahipti. Ayrica giizel seslilerin, hanendelerin oldugu kosede
boyle 6zel ocaklarin yapilmasi atese duyulan saygiyr ve bu kiiltiin
onemini ortaya koymaktadir.

Kanaatimizce  “Yaran”da icra edilen farkll tiirkiilerde
karsilagtigimiz “Giimiis cezvelerim kaynar ocakta” (Ugok, 2002: 88),
“Ocak yakar cira ile” (Ugok, 2002: 100), “Hayirlarda olur ardug” (Ugok,
2002: 101) vb. gibi dizeler de “Yaran”daki ocagin ates kiiltiiyle olan eski
gelenegine sahitlik etmektedir. Zira siir formu cok eski gelenekleri
gliniimiize getirme ozelliklerine sahiptir. Ustelik son dizede gegen
“ardug¢” soOzcigiiniin ardi¢ oldugunu ve onun Kirgizlarda “arga”,
Hakaslarda ise “ar¢in” seklinde telaffuz edildigini ve her iki Tiirk
boyunda da atesle birlikte arindirma aract olarak kullanildiginm
belirtmemiz gerekir. Hele Hakaslarin “samanistik ritiielleri’nde bu
agacin nasil kullanildigini tarif etmek bu bildirinin sinirlarini asacag icin
detaylarina girmek istemiyoruz.
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b) Ates kiiltiiniin “Yaran”da bulundugunu gosteren baska bir
husus ise “kahve ve sigara ikrami” ritiielidir. Bununla ilgili olarak
Haciseyhoglu su climleleri kaydeder: “Ocagin lizerinde serbetlige gayet
miizeyyen lambalar ve bunun karsisina tesadiif eden methal tizerindeki
ikinci serbetlige de bir iki lamba, el ile yapilmis sigara ve sigara atesi
mangali konurdu. Yaranin birbirinden sigara yakmasi, kibrit almasi
memnu idi. Sigara i¢enleri ocak sahipleri ve cavus daimi surette ayakta
goz eder, pek az fasilalarla sigara verirler ve kiiciik el mangalini
getirerek sigarasim yakarlardi” (Ugok, 2002: 50). Dikkat edilirse
yaranlarin birbirinden sigara yakmasi yasaktir. Bu, biiyiik ihtimalle “ates
iyesi” ile ilgili bir husustur. Bilindigi izere Anadolu’da lohusa kadinlarin
birbirini ziyareti yasaktir. Ciinkii lohusa kadinlarin albastilar1 birbirine
zarar verebilir diisiincesi hakimdir. “Yaran”daki bu davranis da “ates
iye”lerinin birbiriyle catismasin1 6nlemek amacini tasiyor olsa gerektir.
S6z konusu iki hadisenin kokeni de Eski Tirklerdeki “iyeler”
(hami/sahip) diisiincesiyle ilgili olup glinlimiize kadar gelmistir.

Yukaridaki ciimlelerde nazar-1 dikkati celp eden baska bir durum
ise sigara yakmak icin “sigara atesi mangali”nin kullanilmasidir. Ve bu
durum bir ritliel havasinda gergeklesmektedir. Bunun ritiiel seklinde
gerceklestigine su climleler de sahitlik etmektedir: “Kahve ve sigara
ikraminda sigara yakilirken ¢avus veya ocak sahibi sol dizini yere kor,
oturur vaziyette vazifesini yapard1” (Ucok, 2002: 52), “Elinde kahve ve
sigara ile ayaga kalkmak memnu idi” (Ugok, 2002: 52). Yani sigara icen
yaranlarin sigaralar1 “cavus” veya “ocak sahibi” tarafindan bu atesle
yakilmaktadir. Muhtemelen bu “sigara atesi mangali” ocaktan
hazirlanmistir ve herkes bu atese dokunamaz. “Yaran”da onemli bir
gorev lstlenen “cavus” ve “ocak sahibi” yani “ates sahibi” ancak bu
mangali tutabilir ve sigaralari yakabilir. Hakas samanlarinin yaptigi
ritiiellerde de sigaranin solen atesinden hazirlanan kézlerle yakilmasi
(Butanayev, 2006: 18) bu gelenegin gecmisi agisindan énemli bir ipucu
vermektedir.

llginctir ki “ocak sahibi” sigara atesi mangalin1 tutmaya memur
oldugu halde karnim evinde degil disarida doyurmak (Ucok, 2002: 97)
zorundaydi. Yani kendi ocaginda pisen as1 yiyemez. Bu iki durumun da
ates kiultiinlin yeni medeniyet ve cografya cercevesinde giintimiize
ulasan bir unsur oldugu disiintlebilir. Kanaatimizce “ocak sahibi’nin
aktif rol aldig1 bu husus su ritiieli de kapsamaktadir: “Derakap misafirin
eline bir sigara ve kahve ikram edilirdi. Misafirler i¢in hususi cubuklar,
sigara takimlari ocak sahipleri tarafindan evvelce izhar edilir ve
serbetlikte sigaralar1 gecirilmis hazir bulundurulurdu” (Ugok, 2002: 60).

53



Yukaridaki alint1 ile birlikte bu alint1 da sigaralarin 6zel olarak “ocak
sahibi” tarafindan hazirlandigini géstermektedir. Bunun da 6zel olmasi
yine “ocak sahibi” vasitasiyla ates Kkiiltiinden kaynaklandig1 ifade
edilebilir.

c) “Yaran”da ilgi ¢eken baska bir hadise ise “sohbet alemleri”
basladigi zaman gerek Yaran evinin icinde gerekse disinda isiklarin
olmasi ya da belli fener sayilarinin bulunmasidir. Nitekim Haciseyhoglu
bu 1siklarin  kéklerini ciraga (Ucok, 2002: 47 dipnot 12)
dayandirmaktadir. Onun eserinde 1sik ve fenerle ilgili su ciimlelere
rastlaniyor:

“Burada ictimadan maksat yemeklerin nevi, 1siklarin adedi tespit
olunur.” (Ugok, 2002: 47), “Ocak gecesi ev gayet siislii ve miktar1 evvelce
tespit edilen adet tizerine lambalar yanar ki her halde yirmi otuzdan
asag1 lamba olmaz.” (Ucok, 2002: 50), “Kiiciik basaga aksama bir saat
kalarak yaninda ¢cavus ve ocak sahipleri oldugu halde eve gelir, nezafete
ve 1s1klarin adedine bakar, ne gibi noksanlar var ise onu ikmal ettirir.”
(Ugok, 2002: 51), “Gece yarisina yanastiktan sonra kapilar Kkilitlenir,
kapinin disarisina asilan fener iceriye alinir, bundan sonra misafir kabul
olunmaz.” (Ugok, 2002: 61), “Disarida yanan 1siklar séner, kapilar
kilitlenir. Ocak olan odanin perdeleri indirilir, gazyaglar1 tiikenmek
lizere olan lambalar bir miiteverrimin son sulei hayatin1 andirir.” (Ugok,
2002: 104), “Sira kiiciik basagada ise ocak yaktig1 evin sokak kapisi
fenerler ve dallarla tezyin edilir. Aga¢ dallarina yiizlerce rengarenk fener
takilir, iceri kapidan ocak odasina kadar her taraf giindiiz gibi 1s1tilir, iki
basaga icin uzun samdanlara iki tane ¢icekli mum yakilir, basagalar icin
lamba, fener yakmak hususunda muayyen bir hat yoktur” (Ucok, 2002:
115).

Ucok’'un eserinin farkh sayfalarinda aktarilan bu ciimlelerde 1s1k
ve lamba yakmanin eski seklinin c¢irag yakma ile ilgili oldugu
goriilmektedir. Cirag yakma koklerinin ise ates kiiltiine dayandig: ifade
edilebilir. Nitekim Simav’'da “Yaren”den kovulma bahsinde ¢irayla ilgili
ilging uygulamalar da vardir: “Yorede Yarenden kovulmak ya da Yarenin
cirasinl yakmak adlariyla anilan bu uygulama, bir yarene verilebilecek
en agir ceza olarak kabul edilmektedir. ... Sonradan bir deyim haline
gelmis bulunan ¢irasini yakmak adeti su bicimde gerceklestirilmektedir:
Mahkeme sonucunca ...... yakiverin bunun ¢irasim1 der.
Ayakkabilarini giy, ¢cirani eline al ve cik, git; anlamlarini tagimaktadir. .....
Daha sonra kovulanin eline birer ¢ira ya da mum yakilarak verilir” (Er,
1988: 61-62). Cankir1 “Yaran”inda ele ¢ira verilmese de “Yaran”dan
atilmak ¢ok agir bir ceza oldugu icin “terk-i vatan edenler de oldugu
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mervi’dir (Ugok, 2002: 105). Bunun da atesin siirekli yanmasi,
sonmemesi ile alakali bir durum olmak suretiyle ates kiiltiine dayandigi
ileri stritlebilir.

d) Cankinn “Yaran” kiltiiriinde “arap vermek” usulii de
baslangictan nihayete kadar hem ilgingc hem de dikkat cekici bir
ritiieldir. Bilindigi iizere bir sonraki hafta ocagin kimin yakacag “arap
vermek”le belirlenmektedir. Yaran sohbetinde zilli masa ile defin ismine
arap (Ucok, 2002: 98) denilmesi ve arapin ritiielle bir sonraki “ocak
sahibi"ne verilmesi Tiirklerin kiiltiirel arka planiyla alakalidir. Zilli
masanin ve defin ortalifin olmasi, ocak sirasi kimdeyse bunlari
gotiirmesi, orada bir hafta kalmasi, gelecek haftanin ocak sahiplerinden
biri ile onu takip edeceklerden birisinin kii¢lik basaganin yanina
oturmalari, ¢avusun elinde uzun bir samdanla 6ne dikilmesi ve daha
sonra biiyliik basaganin dniine gelmeleriyle sazendelerin tiirkiiler icra
etmesi, bundan sonra tekrar kiiciik basaganin oniine gelince samdanin
ortaya konulmasi, yeni ocak sahiplerine kahve ikram edilmesi, s6ylenen
tirkiilerde yeni ocak sahiplerinin sohbete riayet etmeleri hususunda
nasihatler verilmesi ve daha sonra yeni ocak sahiplerinin ugurlanmalari
(Ugok, 2002: 98-101) ates kiiltiiniin hakim oldugu muazzam bir
ritiieldir.

Oncelikle arap teriminin zilli masadan mecazen ortaya ciktigini
ifade etmek gerekir. Masa bilindigi lizere atesi, kozleri karistirmak,
tutmak tizere kullanilan bir aractir. Atesle siirekli birlikte olan bu aracin
zamanla karardigl da malumdur. Muhtemelen masa zamanla karardigi
icin “benzesim” ilkesi kullanilmak suretiyle masaya arap denilmistir.
Burada ¢algi olan zilli masa ise daha sonra sembolik bir gorev listlense
gerektir.

Defin durumu ise biraz daha farklidir kanaatimizce. Anadolu
sahasinda basta degisik tarikatlar olmak tlizere ¢esitli yerlerde kullanilan
defin, saman davulunun degismis bir sekli oldugunu disiiniiyoruz. Bu
varsayimi kabul edersek, saman davulunun ritiiellerde ne denli 6nemli
bir ara¢ oldugu goriilecektir. Hele ortada bir ocak etrafinda doénerek
yapilan ritiiellerde davul-ates ikilisi 6nemli bir yer tutmaktadir. Saman
icabinda sertlesmis davul zarini atese dogru tutarak onu yumusatmasini
ve sesin daha iyi ¢ikmasimi temin etmektedir. Buradan hareketle
“Yaran”daki defin zaman icerisinde degisen bir gelenek oldugu ama
anlam ve igeriginin unutuldugu kanaatindeyiz. Bu durum sembolik
olarak “arap vermek” usuliinde sadece korunmus gortiinmektedir.
Asagidaki dortliikte arapa yani zilli masa ile defe iyi bakilmas1 bunlarin
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nezdinde ocaga ve atese saygli duyulmasi hususunu destekler
mahiyettedir:

Arap seni beslestinler bal ile

Dort yanini sarsinlar gil ile

Edep ile, erkan ile, yol ile

Et pasam sohbetin sirandan kalma (Ugok, 2002: 103).

e) “Yaran” Kkiiltiirinde oynanan orta oyunlarinda da ates Kkiiltli
unsurlarina rastlamak miimkiindiir. Haciseyhoglu Ucok (2002: 63)
1sinma oyunlarindan sonra bir samdana (el samdani1) mum dikildigini ve
ortaya konuldugunu, mum yaninda herkesin meydana indigini,
samdanin etrafinda bir halka teskil ederek iki diiz iistiine oturuldugunu
yazmaktadir. “Samdan” -yani “ocak” veya “ates”- etrafinda gelisen bu
oyun soyledir: “Samdan tam ortada bulunurdu. Ebe ne yaparsa oyuna
istirak edenler de onu yapar; ebe tarafindan ‘bellediniz mi’ sualine
belleyenler ‘belledik’ derler; ...... Ebe siiratle ‘giris’ diyerek elini samdana
uzatinca...” (Ugok, 2002: 63). Bu hareketler, Hakaslarin saman egliginde
atesin etrafinda toplanip dans etmelerini animsatmaktadir.

Acaba asirlardir atalar kiiltiinii bugline tasiyan ve gayet ciddi bir
sekilde samanlar tarafindan icra edilen ates etrafindaki ritiiel, Ttlirklerin
Anadolu’ya gelisiyle birlikte yeni kiiltiirel ¢evre ve cografyada sekil
degistirmis ve oyuna doniismiis bir husus olabilir mi? Biz bunun ihtimal
dahilinde oldugu kanisindayiz. Nitekim orta oyunlari oynanirken
yanilan Kkisinin yiiziine kara calinmasi ve bunun yediye kadar devam
etmesi ve bu kisilere “yedi karali berbat pasa” (Ugok, 2002: 79)
denilmesi “samanistik ritiieller"deki hakiki cezalarin yeni kiiltir ve
cografyada oyunlasmis birer uygulama oldugunu disiinmek gayet
miimkiin gériinmektedir.

Hatta denilebilir ki bu orta oyunlarinda yanilanlarin yiiziine kara
calinip eksi on bes on alt1 derecede ¢aya girerek sohbet (yaran ocagi)
olan baska bir eve gitmeleri gibi agir cezalarin verilmesi (Ugok, 2002:
80) isin oyun boyutundan ¢ikip belki de ritiielistik boyutun bir geregidir.
Zira ritleli dlizgiin yapmayanin, kurallara uymayanin akibeti boylelikle
baskalar1 tarafindan da goriilmiis olacaktir. Bu hususun, gerek bugiin
gerekse 1930 veya oOncesinde, eski Tiirk kiiltiiriindeki ates kiiltiiyle
baglantis1 disiiniilerek yapildigi kanaatinde degiliz. Ancak bunlarin
zamanla anlam ve mahiyeti unutulmus ates kiiltii veya onun etrafinda
gelisen uygulamalar oldugunda siiphe yoktur.
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f) “Yaran” kiiltiirinde yaran agalarin bildigi halde calgicilarin
sazlarim1 calmamasi, sadece zilli def, kasik, zilli masa, fincan gibi ses
cikaran aletleri (Ucok, 2002: 53-54) calmasi da gayet ilgi cekici bir husus
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu durumun da bulgularin (a)
maddesinde hanendelerin oturdugu yerle ve onlarin calgilarinin
kutsanmasiyla ilgili bir hadise olmasi ihtimal dahilindedir.

Sonug

Simdiye kadar belli bir sistematik icinde vermeye calistigimiz ve
yorumladigimiz Dbilgilerden hareketle Cankir1 “Yaran” kiiltiiriinde,
dogrudan ya da dolayly, ates kiiltiiyle ilgili baz1 hususlarin oldugu ortaya
cikmaktadir. Yukarida siraladigimiz maddeler haricinde Yaranda ates
kiiltiiniin varligini kanaatimizce su iki 6rnek de gayet sarih bir sekilde
ortaya koymaktadir. Birinci 6rnek Haciseyhoglu'nun da isaret ettigi gibi
mahkemede yarandan bir kisinin sikayetci olmasidir. Bu konu soyle
gerceklesmektedir: “...; bunu bilen géren veyahut tecaviize maruz kalan
varsa derhal ayaga kalkar. Arkasi kapiya yiizii ocaga miiteveccih bir
halde kapiya varir, sonra gelerek biiyiik basagaya kars: egilerek selam
verir. Iki diz ¢oker meydana oturur. Biiyiik basaga ne dilegin var ... aga
diye sorar. O da ... Agadan davaciyim der” (Ugok, 2002: 104). Davac
olan kisi de ayni hareketleri tekrar ederek biiyiik bagsaganin éniine gelir.

Burada kanaatimizce iki kiilt birbirine karismis vaziyettedir.
“Yaran”daki bu sahsin ocaga arkasini donmemesi ates kiiltiine, bliyiik
basagaya karsi egilmesi ise atalar kiiltiine ait geleneklerdir. Bunun
benzeri bir hadise ise gelen misafirlerin “Yaran”dan g¢ikarken arka
arkaya dogru disart gitmeleridir. Yine kanaatimizce bu sadece
basagalara saygidan kaynaklanmamistir, ayn1 zamanda atese olan
saygidan da kaynakl bir hadisedir. Ciinkii ocak iki basaganin ortasinda
yer almaktadir. Bugiin her ne kadar ocagin bizzat kendisi olmasa da
“Yaran”da ya yapay ocaklar yahut samdan veya yakilan mumlar bu
vazifeyi gormektedir. Ayrica Simav Yarenlerinin bir “Mesale Kayasi”na
sahip olmas1 (Er, 1988: 143) ve yaren ocaklarini burada atesi yakarak
baslatmalar1 Cankirt “Yarani1”"ndaki ates kiiltiinti destekler mahiyettedir.
Sadece bu iki hususun bile “Yaran”da ates kultiiniin varligina agik birer
delil teskil ettigi soylenebilir.
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GELENEKSEL SOHBET TOPLANTILARININ TURKIYE'DEKI YAYILMA
SAHASI VE GUNCEL DURUMU

Sagip ATLI

0z

Geleneksel sozli kiiltiiriin yasatilmasy, siirekliliginin saglanmasi ve yeni
nesillere dogru bir sekilde aktarilmasinda sohbet toplantilar1 6nemli bir yere
sahiptir. Sohbet toplantilari, Tiirkiye'nin farkl bélgelerinde Barana, Kiirsiibasi,
Yaran/Yaren, Erfene/Ferfene/Herfene, Oturak Alemleri, Sira Yarenleri,
Ciimbis, Sira Gecesi, Gezek, Sira Gezme, Velime Geceleri (Eyvan Geceleri),
Muhabbet Geceleri, Helva Sohbetleri, Ates Gezmesi (Birikme Geceleri) ve
Oturmah gibi cesitli isimlerle; Tiirkiye disinda da Gesdek, Coro Bozo, Mesrep,
Konusma ve Muhabbet gibi farkli adlarla bilinmektedir. Degisik cografyalarda
ayni, benzer veya farkli isimlerle bilinen sohbet toplantilari, bolgelerin sahip
olduklar1 sosyokiiltiirel yapilarina bagl olarak birtakim uygulamalarla
strdirilmistir.

Turkiye’'deki sohbet toplantilar1 Uzerine 2012-2016 yillar1 arasinda
yapmis oldugumuz derlemeler ve arastirmalar neticesinde, giiniimiizde sohbet
toplantilarinin bir kisminin geleneksel yapisina uygun bir sekilde icra edildigi,
bir kisminin ise icinde bulunulan ¢agin sartlarina gore gilincellenerek
diizenlendigi tespit edilmistir. Ayrica ¢esitli sebeplerden dolay1 icra zeminini
kaybeden ve hakkindaki bilgileri, sinirli sayidaki s6zli ve yazili kaynaklardan
0grenebildigimiz sohbet toplantilari da vardir. Bildiride, geleneksel sohbet
toplantilar1 hakkinda genel bir bilgi verildikten sonra Tiirkiye’deki sohbet
toplantilarinin bolgelere gore hangi isimlerle bilindigi, hangilerinin ne sekilde
devam ettirildigi ve hangilerinin ne gibi sebeplerden dolay tertip edilmedigi
lizerinde durulmaktadir. Ayrica sohbet toplantilarinin devam ettirilmesinde ve
tanitilmasinda medya ve derneklerin roliine de deginilmektedir.

Giris

Icinde bulundugu cografi yap: ve tarihsel gecmisi itibariyle zengin
bir kiiltliire sahip olan Turkiye’de, kiltiirel triinlerin yasatilmasi,
devamliliginin saglanmasi ve yeni kusaklara dogru bir sekilde

aktarilabilmesi i¢in “dost meclisleri” ve “sohbet toplantilari”’nin olduk¢a
biiylik bir isleve sahip oldugu bilinmektedir. Ortaya c¢ikis noktasi

* Ars. Gor. Dr., Manisa Celal Bayar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Bolimi.
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itibariyle ayni kaynaga dayanan sohbet toplantilari, zamanla
bulunduklar1 bolgelerin yerel degerlerini de biinyelerine katmislardir.
Buna bagli olarak bu meclis ve sohbet toplantilari cesitli bolgelerde bazi
bicim ve kavram farkhliklari ile degisik sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir
(Fedakar, 2011: 21).

Gecmisten giiniimiize kadar hem geleneksel sozlii kiltiirtin
tasiyicisi hem de bir eglence bicimi olarak gelen sohbet toplantilar,
ozellikle uzun kis gecelerinde insanlarin bir araya gelerek belirli
kurallar cercevesinde hosca vakit gecirmesini ve toplumsal dayanismayi
saglayan sosyal bir organizasyondur. Yirmi birinci ylzyilin getirilerine
bagh olarak radyo, televizyon, internet ve telefon gibi kitle iletisim
araclarinin yayginlasmasi ve bunlara paralel sekilde ortaya ¢ikan farkh
eglence sektorleri, geleneksel Kkiiltiiriin icra zeminini de zamanla
ortadan kaldirmaya baslamistir. Bazi geleneksel yapilar kendilerini
¢agin sartlarina uyarlayarak/giincellenerek siirerliligini devam
ettirirken bir kismi ise zamanla uygulama dis1 kalmaktadir. Koklii bir
gecmise sahip olan “Geleneksel Sohbet Toplantilar1”, UNESCO tarafindan
15-19 Kasim 2010 tarihleri arasinda Kenya/Nairobi’de Somut Olmayan
Kiltlirel Mirasin Korunmasi Hiikiimetlerarast V. Olagan Komite
Toplantisi'nda “Alevi-Bektdsi Ritiieli Semdh” ve “Kirkpinar Yagh Giires
Festivali” ile birlikte Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili
Listesi'ne kaydedilmistir (Gitmez vd., 2011: 39).

Bu kararin ardindan Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Arastirma ve
Egitim Genel Miidiirliigii Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Ulusal Envanter
Fisi'ne “Geleneksel Sohbet Toplantilart”;

“Yérelere gore adlandirmalari, sayilari, yas siniri, toplanma
sikliklart degisen erkek gruplarinin yilin ézellikle kis aylarinda ve
rutinlesen bir periyotta belli kurallar ¢cercevesinde bir araya gelerek sanal
akrabaliklar kurduklart sosyal/kiiltiirel ve ekonomik islevli geleneksel
toplantilardir. Kapali mekdnlarda yapilan ve halk miizigi, halk danslari,
oda i¢i oyunlar gibi unsurlari biinyesinde barindiran bu toplantilardaki
amag is disinda kalan zamani sohbet ederek ve eglenerek degerlendirmek,
eglendirirken egitmektir. Topluluga katilacak kisilerin belli bir gruptan
olma zorunlulugu yoktur. Sadece diirtist, sir saklamasini bilen, iyi ahlakli
kisiler olmasina ézen gésterilir. [lk bakista bir bos zaman gecirme ugrasisi
olarak gdériilse bile giiniimiize kadar gelmis olmasi bu toplantilarin
toplumsal hayat icerisinde 6nemli bir rol listlendigini géstermektedir.
Geleneksel Sohbet Toplantilari, 2010 yilinda UNESCO Insanligin Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasinin Temsili Listesi'ne kayit ettirilmigstir.”
(http://aregem.kulturturizm.gov.tr) seklinde tanimlanmistir.
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Geleneksel Sohbet Toplantilarimin Mahalli isimleri

Tiirkiye’deki geleneksel sohbet toplantilari, her yorede degisik
isim ve uygulamalarla bilinmektedir. Bu sohbet toplantilar1 Cankiri
(Ugok, 2002: 35-118), Kastamonu-Tosya (K.K.13), Manisa-Kula (Tosun,
1969: 38-43), Manisa-Soma (Inan, 1966: 47) ve Afyon-Sandikl’'da
(K.K.14, 15) “Ydran/Ydren”; Konya-Aksehir'de “Sira Ydrenleri”
(Yizbasioglu, 1952: 635); Kiitahya ve yoresinde “Ydren Tegkilati” (Er,
1988); Usak-Banaz “Ydren Eglencesi” (Canyakan, 2015); Nevsehir
(Eroglu, 1994: 197-203) ve Elazig’da “Kiirsiibasi” (K.K.16, 17, 18);
Sanhurfa’da “Sira Gecesi” (K.K.35, 36, 37); Erzincan-Kemah’ta “Sira
Geceleri/Mehle” (K.K.1, 2, 3, 4), Balikesir-Dursunbey (Daglioglu, 1935:
212-216) ve Konya'da (Yakici, 2010: 94-100) “Barana”; Afyon
(Nasrattinoglu, 1976: 40-42), Bursa (K.K.10, 11, 12), Isparta-Senirkent
(Erbilek, 1941: 287-288) ve Kiitahya’'da (Uzunoglu, 1950: 222-223)
“Gezek”; Sivas (Uger, 2001: 587-588), Corum (Ertekin, 1940: 824-829),
Gaziantep (Unler, 1941: 10), Mardin (Akbiyik, 2006: 351-354),
Kastamonu (Abdulkadiroglu, 1997: 31-46), Erzincan-Kemaliye (K.K.1, 2,
3) ve Tokat'ta (Yakupoglu vd., 1968: 104) “Sira Gezme”; Giimiishane,
Bayburt (K.K.22, 23, 24), Sivas (Uger, 2001: 587-588), Erzincan
(Cumhuriyetin 50. Yilinda Erzincan 1973 11 Yilhg1, 1973: 97) ve Erzurum
(Sezen, 2013: 16)’da “Herfene”, Bolu-Gerede (K.K.38, 39, 40), Sinop-
Boyabat (Basoglu, 1980: 20), Kirsehir (Oztiirk Merdin, 2016), Tokat-
Erbaa Uziimlii (K.K.25, 26, 27), Sivas-Gemerek (Uger, 2011: 587-588) ve
Karabiik-Safranbolu’da (Acar, 2011: 79-80) “Ferfene”; Balikesir-
Pamuk¢u’da “Erfene” (K.K.31, 32, 33, 34); Artvin'de “Arfana” ya da
“Harfana” (Turhan-Tan, 2001: 42); Adiyaman’da “Harfene Geceleri”
(Akbiyik, 2006: 350), Balikesir'de “Arfene” veya “Erfene” (Yilizbasioglu,
1934: 310-312), Kastamonu'da “Erfane” (Tezcan, 1989: 6), “Oturma”
(Abdulkadiroglu, 1984: 5-12) ve “Oturak” (Tezcan, 1989: 6); Bolu-
Mudurnu’da “Ates Gezmesi (Birikme Geceleri)” (Erkut, 1958: 46-51);
Antalya’da “Sira Eglencesi” (Cimrin, 1984: 27-28), Balikesir, Konya
(Kismir, 1966: 9-10), Edirne ve istanbul'da (Goktas, 1994: 48) “Helva
Sohbetleri” (Kazancagil, 1993); Diyarbakir'da “Velime Geceleri (Eyvan
Geceleri)” (KK.28, 29, 30); Denizli-Acipayam’da “Kizan Odasit” (Vehbi,
1951: 372); Sivas’ta “Oda A¢ma/Yakma” (Ucer, 2011: 585-587), Konya
(Sural, 1963: 3203-3206) ve Aksaray’da (Akbiyik, 2006: 346) “Oturak
Alemleri”; Bolu-Gerede’de (Yalgin, 1944: 55-58) “Sohbet Toplantilar”;
Mardin’de “Sabahiye” (Akbiyik, 2006: 351-354), Mardin (K.K.5, 6, 7),
I[sparta-Yalva¢ Siiciillii (K.K.8, 9), Yozgat (Oguz, 2014: 174-175) ve
Gaziantep’te “Oda Sohbetleri” (K.K.19, 20, 21; Eng, 1964: 13-15); Ankara
ve yoresinde “Ciimbiis” (Ataman, 1973: 315-339); Van'da “Oturmah”
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(Ataman, 1973: 316); Balikesir-Edremit'te “Oda Tegkilati” (Yonetken,
1966: 140-141); Ankara-Beypazari (Yonetken, 2006: 15), Karabiik-
Safranbolu (Ataman, 1994: 44-50), Kirikkale-Keskin (K.K.10, 11, 12) ve
Kirgehir'de (Yonetken, 2006: 45) “Muhabbet (Sohbetleri)”; Karabiik-
Safranbolu’da “Sira Alemleri” (Acar, 2011: 77-78); Nigde-Diindarl’'da
“Gengler Kurulu (Heyeti)” (Oral, 1958: 60); Ankara-Kazan’'da “Delikanli
Teskilat1 (Orgiitii)” (Tugrul, 1945: 6-7); Konya'da “Yatsi Sohbetleri’
(Eroglu, 1994: 197-203); Samsun-Havza'da “Kaz Cevirme Adetleri (Kaz
Alemi)” (Bulgurcuoglu, 1946: 10-11), Kirsehirde “Helebis” (Oztiirk
Merdin, 2016), Isparta ve Antalya’da “Kef (Keyif)” (Ataman, 1973: 316)
adi ile bilinmektedir.

Tiirkiye disindaki sohbet toplantilar1 ise Kirgizistan’da “Coro
Bozo” (Arstanbek, 2004: 74-79'tan Ekim, 2012: 97); Ozbekistan’da
“Gesdek” (Cenikoglu, 1998: 59); Uygur Tiirklerinde “Mesrep” (Turdj,
1982: 559-582); Kirim Karay Tirklerinde “Konusma” (Altinkaynak,
2004: 60-65), Bulgaristan’da “Muhabbet” (Hasan, 1998: 46’dan Ekim,
2012: 97), Romanya Dobruca’da “Talaka” ve “Ciyin” adiyla, Suriye-
Halep’te, Irak-Kerkiik ve Erbil'de, ran-Tebriz, Meraga ve Mahabat'ta
farkli isimlerle icra edilmektedir (Akbiyik, 2006: 366-371).

Geleneksel Sohbet Toplantilarinin Yayilma Sahasi ve Giincel
Durumu

Turkiye’deki sohbet toplantilar1 tzerine 2012-2016 yillan
arasinda yaptigim derlemeler ve arastirmalar neticesinde, giiniimiizde
sohbet toplantilarinin bir kisminin geleneksel yapisina uygun bir sekilde
icra edildigi, bir kisminin ise icinde bulunulan ¢agin sartlarina goére
giincellenerek diizenlendigi tespit edilmistir. Ayrica ¢esitli sebeplerden
dolay1 icra zeminini kaybeden ve hakkindaki bilgileri, sinirh sayidaki
sozli ve yazili kaynaklardan 6grenebildigimiz sohbet toplantilar1 da
vardir.

Arastirmamiz, geleneksel sohbet toplantilari iizerine genel bir
calisma olmasindan dolay: genis bir alani1 kapsamaktadir. Bu bakimdan
derleme sahamiz il, ilge ve beldeler olmak iizere farkh yerlesim
birimlerini icine almaktadir. Tiirkiye’deki sohbet toplantilarinin; Konya,
Aksehir (Konya), Kastamonu, Tosya (Kastamonu), Bolu, Gerede (Bolu),
Mudurnu (Bolu), Giimiishane, Bayburt, Tokat, Uziimlii (Tokat-Erbaa),
Mardin, Kiziltepe (Mardin), Diyarbakir, Sanlurfa, Elazig, Gaziantep,
Afyon, Sandikli (Afyon), Kiitahya, Simav (Kiitahya), Ankara, Kazan
(Ankara), Diindarh (Nigde), Keskin (Kirikkale), Antalya, Bursa, Istanbul,
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Cankiri, Balikesir, Kirsehir, Edremit (Balikesir), Pamukcu (Balikesir-
Altieyliill), Dursunbey (Balikesir), Kemah (Erzincan), Kemaliye
(Erzincan), Isparta, Siictlli (Isparta-Yalvag), Kula (Manisa), Yozgat,
Denizli, Aksaray, Corum, Sivas, Boyabat (Sinop), Havza (Samsun), Banaz
(Usak), Nevsehir, Erzurum, Karabiik, Adiyaman, Edirne ve Van gibi
yerlesim birimlerinde varligi tespit edilmistir.

Yapilan alan arastirmasi ve yazili kaynaklardan elde edilen bilgiler
neticesinde Tiirkiye’deki geleneksel sohbet toplantilarinin; Ates
Gezmesi (Birikme Gecesi), Barana Sohbetleri, Clmbiis Alemleri,
Ferfene/Herfene/Harfene/Erfane Sohbetleri, Gezek Sohbetleri, Helva
Sohbetleri, Kaz Cevirme Adetleri (Kaz Alemi), Kef (Keyif), Kizan Odasi
Sohbetleri, Kiirsiibasi Sohbetleri, Mehle, Muhabbet Gecesi, Oturak
Alemleri, Oturmah Gecesi, Sahaniye Gezmeleri, Helebis Sohbetleri, Sira
Alemleri, Sira Eglencesi, Sira Gecesi, Sira Gezme, Sira Giini, Sira
Oturmasi, Velime (Eyvan) Gecesi, Yaran/Yaren Sohbetleri, Yatsi
Sohbetleri, Gengler Kurulu (Heyeti), Sohbet Toplantilari, Delikanllar
Birligi, Oda Teskilati ve Oda Sohbetleri isimleri altinda diizenlendigi
belirlenmistir.

Geleneksel sohbet toplantilarinin tespit edildigi yerlerde yapilan
derlemeler esnasinda goriistiiglimiiz kaynak sahislarin biiyiik cogunlugu
erkektir. Sadece Elazig Kirsiibasi Sohbetleri ve Balikesir-Pamukcu
Erfene Sohbetleri hakkinda bayan kaynak kisilerden de bilgi alinmistir.
Bayan kaynak sahislarin verdigi bilgiler, katildiklar1 toplantilarda izleyip
gordiikleri ya da biiytiklerinin onlara anlattiklariyla sinirli kalmaktadir.
Bundaki en biiytlik etken, sohbet toplantilarinin agirlikli olarak erkekler
arasinda diizenlenen bir organizasyon olmasi ve bayanlarin ¢ogunlukla
toplantilarin hazirlik kisimlarinda gorev tstlenmeleridir. Bursa Gezek
Sohbetleri, Afyon-Sandikli Yaren Sohbetleri, Bolu-Mudurnu Birikme
Gecesi, Konya-Aksehir Sira Yareni Sohbetleri ve Giimiishane Herfene
Sohbetleri’'ne bayanlar erkeklerle ayni ortamda izleyici olarak katilabilir.
Afyon Gezek Sohbetleri, Kiitahya Gezek Sohbetleri ve Elazig Kiirsiibasi
Sohbetleri'nin aile arasinda tertip edilenlerine kadinlar dahil olabilirken
Balikesir-Pamuk¢u Erfene Sohbetleri'ni ise bayanlar arka plandan
seyredebilirler. Bunlarin disinda hizmet ve raks etmek amaciyla az
sayldaki sohbet grubunun toplantilarina katilan kadinlar da vardir. Bu
sebeple gelenek hakkindaki her tiirlii bilgiye erkeklerin, kadinlardan
daha fazla sahip oldugu goriilmektedir.
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Harita 1: Tirkiye'deki geleneksel sohbet toplantilari, yukaridaki harita iizerinde ti¢cgen,
halka ve kare sekiller ile dokuz tane renk kullanilarak gosterilmistir. isaretlerin hangi
renkle hangi sohbet toplantisini simgeledigi haritanin sag alt tarafinda bulunan semada
verilmistir. Ayrica bir yerde farkli isim altinda birden fazla sohbet toplantisi varsa onlar
da birbiri icine gegmis sekiller halinde gosterilmistir. Ornegin; Karabiik-Safranbolu’daki
Muhabbet Geceleri “sar1 liggen” ve Ferfene Sohbetleri de “lacivert halka” ile birlikte
lacivert halka icinde sar1 licgen seklinde; Tokat Sira Gezme Sohbetleri ise “kirmizi halka”
ile gosterilmistir. Ayrica harita iizerinde iller normal yaz tipiyle, ilceler ise italik olarak
yazilmistir.

Sohbet toplantilarinin  zamanla icrda zemininin ortadan
kalmasindan dolay1 giintimiizde aktif olarak siirdiiriilmesine katki
saglayan Kkisilerin sayis1 da azalmaktadir. Bazi1 yorelerde -6zellikle
gelenegin devam etmedigi yerlerde- konuyu bilen kaynak kisi bulma
sikintis1 ortaya ¢ikmistir. Arastirmalar esnasinda; “Keske gecen sene
gelseydin. Dediklerini ..... cok iyi bilirdi. Ancak o da gegen sene vefat etti.
Simdi onlart ¢ok iyi bilen yok. Belki ¢ocuklari, yasitlart bilir.” seklinde
ifadelerle cok sik olarak karsilasildi. Ailesinin ya da cevresinin belirli bir
tesviki veya kendi isteginin olmamasi durumunda yeni neslin biiyiik bir
kismi bu gelenegi devam ettirme ¢abasi igerisinde degildir.

Yaptigimiz alan arastirmasi ve literatiir taramasi sonucunda
Turkiye’deki geleneksel sohbet toplantilarinin bir b6liimiiniin
unutuldugu, bir béliimiiniin siirdiiriildiigii ve bir boliimiiniin de sadece
gosteri ve ticarl amagla icra edildigi tespit edilmistir.
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Geleneksel yapisina uygun olarak ya da birtakim degismelere
ugraylp glincellenerek devam ettirilen sohbet gruplarinin basinda;
Cankinn Yaren Sohbetleri, Kiitahya-Simav Yaren Sohbetleri, Afyon-
Sandikli Yaren Sohbetleri, Konya-Aksehir Sira Yareni Sohbetleri,
Kastamonu-Tosya Yaren Sohbetleri, Manisa-Kula Yaren Sohbetleri,
Kirsehir Ahi Meclisi Sohbetleri, Usak-Banaz Yaren Sohbetleri, Sanliurfa
Sira Geceleri, Bolu-Gerede Ferfene Sohbetleri, Bolu-Mudurnu Birikme
Geceleri, Isparta Gezek Sohbetleri, Bursa Gezek Sohbetleri, Kiitahya
Gezek Sohbetleri, Afyon Gezek Sohbetleri, Kirikkale-Keskin Muhabbet
Geceleri, Konya Barana Sohbetleri, Konya Oturak Alemleri, Giimiishane
Herfene Sohbetleri, Tokat-Erbaa Uziimlii Ferfene Sohbetleri, Balikesir-
Pamukcu Erfene Sohbetleri, Edirne Helva Sohbetleri, Gaziantep (Barak
Yoresi) Oda Sohbetleri, Isparta-Yalvacg Stciillii Oda Sohbetleri, Mardin-
Kiziltepe Oda Sohbetleri, Aksaray Oturak Alemleri ve Karabiik Sira
Alemleri gelmektedir.

Sohbet toplantilarinin bir kismi televizyon, internet gibi degisik
eglence imkanlarinin ortaya ¢ikmasi, kahvehane kiltiiriiniin
yayginlasmasi, is imkanlarindan dolay1 biiylik kentlere olan gogiin
artmasiyla icrd edecek kisilerin azalmasi, egitim amaciyla genclerin
farkli yerlere gitmesi sonucunda kendi kiiltiiriinden uzaklasmasi,
calisma saatlerinin degiserek giinde iki-lic vardiya seklinde
calisilmasiyla ortak zaman dilimlerinin ortadan kalkmasi, yilin her
donemi c¢alisma ortaminin olmasindan dolayr kisilerin bu tir
etkinliklere zaman ayiramamasi, yeni neslin diizen ve disipline dayali
bir olusum icerisinde bulunmak istemeyisi gibi cesitli sebeplerden
dolay1 glinlimtizde icrd zeminini kaybetmistir. Bunlarin biyiik bir kismi
geleneksel yapisindan tamamen uzaklasmis ve az bir boliimii de belirli
kisiler tarafindan sadece gosteri mahiyetinde 6zel giinlerde tertip edilir
hale geldigi tespit edilmistir. Bu sohbet gruplarinin basinda; Elazig
Kiirsiibasi Sohbetleri, Diyarbakir Velime Geceleri, Kastamonu Sira
Gezme Sohbetleri, Bolu-Gerede Sohbet Toplantilari, Balikesir Helva
Sohbetleri, Antalya Sira Eglenceleri, Balikesir-Dursunbey Barana
Sohbetleri, Adiyaman Harfene Sohbetleri, Sinop-Boyabat Ferfene
Sohbetleri, Konya Helva Sohbetleri, Sivas Oda A¢ma/Yakma Gelenegi,
Yozgat Oda Sohbetleri, Denizli-Acipayam Kizan Odasi1 Sohbetleri,
Erzincan-Kemaliye Sira Gezme Sohbetleri, Tokat Sira Gezme Sohbetleri,
Mardin Sira Gezme Sohbetleri, Sivas Sira Gezme Sohbetleri, Corum Sira
Gezme Sohbetleri, Kirsehir Ferfene Sohbetleri, Ankara Climbiis Alemleri,
Samsun-Havza Kaz Cevirme Adetleri (Kaz Alemleri) ve Sanlurfa
Sahaniye Gezmeleri gelmektedir.
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Sohbet toplantilarinin stirdiiriilmesinde ve tanitilmasinda énemli
bir katkisi olan unsurlar arasinda medya ve dernekler yer almaktadir.
Dernek, belirli kisilerin bir araya gelip olusturduklar bir amag birligidir.
Bu amacin gerceklestirilmesine katilacak kisilerin dernege kabuli,
dernegin bu hususta yetkili organlarina taninmis bir haktir. Dernege
kimlerin iiye olabilecegi ve bunlarda aranacak sartlar tiiziikte
belirtilebilir (Eren, 1987: 248). Dernek bir tist kavramdir. Bu kavram
icine kural olarak ideal amag giiden insan toplulugu bi¢cimindeki tiim
orgiitlenmeler girmektedir. Ornegin; bilimsel ama¢ giiden kurumlar,
eglence ve spor amaci tasiyan kuliipler, politik amag giiden cesitli siyasi
partiler ile calisanlar arasinda dayanismay1 saglayan ve iscilerin
¢ikarlarini koruma amaci tasiyan sendikalar derneklerin birer ¢esididir.
Kar amaci giiden orgiitler ise kural olarak dernek kapsami icinde
degerlendirilmez (Diindar Sezer, 2008: 4; Zevkliler ve Havutcu, 2002:
171).

Derneklerin amaglar1 birbirlerinden ¢ok farklidir. Dernek
tirlerinin en temel ayirica 6zelligi amag¢ unsuru olarak karsimiza
cikmaktadir. Dar anlamda derneklerin amaci ¢ok cesitli olabilir ve
sanatsal, kiiltiirel, sportif, bilimsel, edebi, ideolojik, siyasi, mesleki ya da
dinsel amaglarla dernek kurulabilir (Diindar Sezer, 2008: 5).
Glinlimiizde cesitli meslek ve calisma alanlarinda farkli amac¢ ve
islevlerle kurulmus dernekler oldugu gibi sohbet toplantilarinin icra
edilmesine o6nciiliik eden ve bunun yaninda bir¢ok sosyal ve kiiltiirel
alanlarda da faaliyet gosteren dernekler vardir.

Derneklerin, sohbet toplantilarinin devam ettirilmesinde ve
unutulanlarin yeniden canlandirilmasinda ne kadar etkili olduguy,
kurulan derneklerin yapmis olduklar1 faaliyetlerinden hareketle
anlasilmaktadir. Bu sebeple sohbet toplantilarinin gelecek nesillere
aktarilmasinda derneklerin etkin bir role sahip oldugu sdylenebilir.
Boyle bir ortamda Tiirkiye’'nin farkli bolgelerinde daha dnceden var olan
ve giinlimiizde icra edilmeyen ya da ¢ok nadir olarak yapilan sohbet
toplantilarini yasatmak amaciyla goniillii kisilerin 6ncitliigiinde birgok
dernek kurulmustur. Bu dernekler vasitasiyla yoresel kiiltiire goniil
vermis Kkisiler bir araya gelerek gelenegin yasatilmasina ve gelecek
nesillere aktarilmasina yardimci olmaktadirlar.

Turkiye’'de icra edilen geleneksel sohbet toplantilarinin bazilari
bir dernek catis1 altinda faaliyet gdstermektedir. Bu sohbet gruplari
arasinda; Cankir1 merkez ve ilcelerindeki bazi Yaren gruplari, Afyon-
Sandikli Yarenleri, Kastamonu-Tosya Yarenleri, Glimiishane Herfene
Sohbetleri, Erzincan-Kemaliye (Egin) Fasil Grubu, Balikesir-Dursunbey
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Barana Sohbetleri, Bolu-Mudurnu Birikme Geceleri, Kirikkale-Keskin
Muhabbet Geceleri, Usak Yaren gelenegi ve Bolu-Gerede Ferfene
Sohbetleri yer almaktadir.

Cankir Yaren gelenegi, cok eski gegcmise sahip olmasina ragmen
belirli bir dernek catisi altinda ilk defa 1994 yilinda toplanmistir. 1994
yilinda Cankir1t merkezde resmi olarak derneklesmesi saglanan “Cankiri
Yaran Kiiltiiriinii Yasatma Dernegi” ve 2004 senesinde “Ahi Ydran Meclisi
Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi” adi altinda yeni olusumlar meydana
gelmistir. Bu sekilde Yaren gelenegi de belirli bir resmiyet kazanarak
daha uygun bir zeminde icra edilir duruma gelmistir (Absarilioglu,
2007: 4). Glniimiizde Cankir1 merkez, ilce ve koylerinde Yaren
toplantilari sonbahar ve kis aylarinda icra edilmektedir. “Yaprakli Yaran
Kiiltiiriinii Yasatma, Genglik, Egitim ve  Kiiltiir =~ Dernegi”
(http://www.kuzka.org.tr/eskiyedek/NewsDownload /R]J8W1Yaprakli_I
lce_Analizi.pdf, ET: 23.10.2015), “Cankirt Ydran Kiiltiirtinii Yasatma ve
Turizm Dernegi”, “Karatekin Ydran Kiiltiiriinii Yasatma ve Tanitma
Dernegi”, “Cankirt Ydran Kiiltiirtinii Yasatma Dernegi (CANYAD)”, “Ahi
Yaran Meclisi Genglik Egitim Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi”, “Yildizhan
Yaran Kiiltiiriinii Yagsatma ve Dayanisma Dernegi”, “Yaran Kiiltiirtinii
Aragstirma Dayanisma ve Yasatma Dernegi”
(http://www.kuzka.org.tr/eskiyedek/NewsDownload /R]J8W1Yaprakli_I
lce_Analizi.pdf, ET: 23.10.2015) gibi derneklerin vasitasiyla kimi
yerlerde de herhangi bir dernek kurulmadan kisilerin organize olmalari
neticesinde Cankir1 merkez, ilce ve koylerinde Yaren gelenegi
surdiirilmektedir.

Afyon-Sandikli'nin ge¢misine ve kiiltiirel degerlerine sahip ¢ikmak
amaciyla 4 Ocak 2006 tarihinde, Sandikli’'nin yerlileri olan Ahmet Pergin,
Ekrem Cavus, Ismail Elibol, Mehmet Ali Akman, Mehmet Mezgil, Mustafa
Pekbey gibi kisilerin sahsi gayretleriyle “Sandikli Ilcesi Kiiltiir
Varliklarint Koruma ve Yasatma Dernegi (SANDER)” adiyla bir dernek
kurulmustur. Bu dernegin catis1 altinda 2006 yilinda Sandikli Yaren
Meclisi'ni kurarak Yaren toplantilar1 diizenlemeye baslamislardir.
Dernek bilinyesinde yaptiklar1i kiiltiirel faaliyetler ve Yéaren
toplantilariyla kisa siirede hem yoérede hem de diger bolgelerde Sandikh
Yaren Meclisi taninmaya baslamistir. Ekim 2013 yilinda bitirilen ve adi
“Sandikli Kiiltiir ve Sanat Evi” olarak belirlenen mekanda, ayni dernegin
adi altinda Yaren toplantilari icra edilmektedir (K.K.14, 15).

Kastamonu-Tosya’da  Yaren  Meclisinin  kurulup  Yaren
toplantilarinin icra edilmesine vesile olan kisi bugiin Usta Yaren olan
Ferhat Minareci'dir. Bir davet lizerine Cankir1 Yaren Meclisi'ne misafir
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olarak katilmasindan sonra Yaren geleneginin eski zamanlarda Tosya
merkezde “Irfaniye Geceleri”, koylerde de “Ferfene” adiyla yapilan bir
gelenegin benzeri oldugunu fark etmistir. Daha sonra Ferhat Minareci,
Fatih Tabakoglu ile bu gelenegi Tosya’da yeniden canlandirmak igin
calismalara baslamistir. Bu gelenegin tekrar yasatilmasina destek
verenlerden birisi de 2009 yilinda “Tosya Ahi ve Ydren Dostlar1 Kiiltiir
Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi”ni kurarak baskanligini tistlenen iki
donem de Bilyiik Basaga secilen Recep Cakmak’'tir. Bu kisilerin
onciiliigiinde ve simdiki Yarenlerin destegi ile ilk teskilatlanma
baslamistir. Ardindan olusturulan Yaren grubu ile 2009 yilinda ilk ocak
yakilmis ve gilinlimiizde de ayni dernek altinda Yaren Meclisi'nin
faaliyetleri siirdlriilmektedir (K.K.13).

Glimiishane merkezde 2009 yilinda Talat Ulker, Necati Yilmaz,
Sahin Kazanci, Osman Nebioglu ve Turan Tuglu tarafindan “Giimiishane
Kiiltiir Sanat Genglik ve Spor Kuliibii Dernegi” ismiyle kurulan dernek,
Herfene gelenegini yasatmak ve yeni nesle tanitabilmek icin bir ¢aba
icerisine girmistir. Gimiishane kiiltiirtine goniil veren bu kisiler, 2009
yilindan itibaren sehir merkezinde eski Herfene gelenegini biraz da olsa
giinlimiiz sartlarina da uyarlayip otantik olarak diizenledikleri 6zel bir
mekanda yasatmaya baslamislardir. Dernegin kurulmasindan sonra her
sene belirli araliklarla Herfene toplantilari yapilmistir. Genellikle Kasim
ayinda baslayip Nisan ayna kadar her Cumartesi aksami diizenli olarak
icra edilmektedir.

Erzincan-Kemaliye’de 1992 yilinda Umit Yigengil'in baskanhiginda
“Kemaliye Kiiltiir Turizm ve Folklor Dernegi” adinda kurulan dernegin
catis1 altinda 15-16 kisiden olusan “Egin Fasil Grubu” olusturulmustur
(K.K.1). Artik televizyon, radyo ve hatta internet gibi medya araglariyla
zamanini geciren halka kis aylarinda haftanin belirli gilinlerinde fasil
yapan bu grup, daha sonra ilgeye gelen devlet adamlarina ve belirli
donemlerde ilge genelinde yapilan doga ve kiiltiir festivallerinde ilge
miizigini temsil eden bir kiiltiirel sunum seklinde performanslar

gerceklestirmistir (Eken Kii¢likaksoy, 2012: 78).

Balikesir-Dursunbey’de  gilinlimiizde Barana toplantilarinin
sembolik de olsa diizenlenmesini ve yeni nesillerin bu gelenek hakkinda
bilgi sahibi olmasini saglayan kisa adi DUFAD olan bir dernektir.
11.12.2001 tarihinde “Dursunbey Folklor-Arastirma-Egitim ve Turizm
Dernegi (DUFAD)”, Halil Erkek’in 6nderliginde kurulmustur. Asil amaci
yorede tesekkiil ettigi kabul edilen tiirkiilerin derlenip TRT repertuarina
baska bir yoreye ait olarak kayit altina alinmasinin éniine gecmektir. i1k
etapta amator kisiler tarafindan yorenin Kkiiltiiriine sahip c¢ikmak
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gayesiyle kurulmustur. Dernek iiyelerinin ¢ogu, eski donemde Barana
toplantilarini diizenleyen Kisilerdir.

DUFAD’'in kurulmasindan sonra kendi bilinyesinde esnaf, memur,
isci, miizisyen gibi farkli meslek gruplarindan kisilerin bir araya
gelmesiyle cesitli calismalar yapilmaya baslanmistir. Bu Kkisiler
Dursunbey’in koylerinde o6zellikle halk oyunlari, seyirlik oyunlar ve
tirkiiler lizerine alan arastirmasi yapmistir. Dernek ilk defa 2002
yilinda Balikesir'de diizenlenen “Kuva-yi Milllye” etkinliklerine katilarak
orada Dursunbey halk oyunlari ve tiirkiilerinden drnekler sergilemistir.
Ardindan dernek iiyelerinden Necati Secal ve dernek baskami Halil
Erkek, Dursunbey’in koylerinde yore giysileri ile ilgili arastirma
yapmistir. Bunun yaninda kdylerde sodylenen tiirkiiler hikayeleriyle
birlikte derlenmis, yaz donemlerinde baglama ve halk oyunlar: kurslari
diizenleyerek yeni nesillerin Barana gelenegine 6zgii oyun ve turkiileri
O0grenmesi saglanmistir.

Baslangicta c¢evre ilcelerde diizenlenen etkinliklere katilan
DUFAD, zamanla daha genis bir alanda faaliyet gdostermeye baslamistir.
Dernegin ilgede yiriittigli diger faaliyetlerin Barana olarak
adlandirilmas1 ve Dursunbey ile ilgili televizyon yayinlarinda, bilim
adamlarinin yuriittiikleri ¢alismalarin temel odak noktasini Barana
geleneginin olusturmasi gibi nedenlerle c¢alisma alanini genel olarak
Barana kiltiriinii yasatmak ve gelecek kusaklara aktarmak olarak
belirlemistir. Katildig1 programlar vasitasiyla Barana gelenegini tanitan
dernek, hem yorede hem de farkli yerlerde bu gelenegin bilinmesini
saglamistir.

2010 yilinda “Geleneksel Sohbet Toplantilar’’nin UNESCO
tarafindan Tiirkiye’'nin kiiltiir miras1 olarak kabul edilmesinden sonra
DUFAD bu alandaki faaliyetlerine hiz verip ilgede bilgilendirme
toplantilar1 diizenleyerek her kesimden insam1 dernegin biinyesine
katmistir. Bu sekilde Barana geleneginin yasatilmasinin daha genis bir
katilimlarla gerceklesmesini saglamay1 amaglamaktadir (Giiltekin, 2011:
36-39). Dursunbey Barana gelenegi, cesitli sebeplerden dolay:
gliniimiizde kendi kiiltiirel baglami icinde tiim geleneksel islevleriyle
yasatilamamaktadir. Fakat Barana sohbet toplantilari, Dursunbey’de
DUFAD tarafindan gosteri ve tanitma amacgh olarak diizenlenmeye
devam etmektedir (Giiltekin, 2011: 40).

Bolu-Mudurnu Birikme Geceleri, ilce merkezi ve koylerinin
disinda baz1 derneklerin yapmis olduklari organizasyonlar neticesinde
de icra edilmektedir. Birikme Geceleri, Bolu Mudurnulular Dernegi'nin
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liyeleri tarafindan Keyvanlar Konag1 gibi farkli mekanlarda sonbahar
aylarinda icra edilmeye baslanip Mayis ayina kadar haftada en az bir
defa olmak tizere yapilmaktadir. Dernek liyelerinin belirledigi bir giinde
genellikle Sali veya Carsamba aksamlari Birikme Geceleri diizenlenir. Bu
Birikme Geceleri daha cok eglenceye yonelik, yemekli ve alkollii olarak
tertip edilmektedir
(http://www.dailymotion.com/video/x2fcOia_mudurnulular-dernegi-
keyvanlar-konaginda-birikme-gecesi_news, ET: 19.08.2015).

Kirikkale-Keskin Muhabbet Geceleri, ilge merkezinin disinda
“Kirtkkale Keskinliler Dernegi” tarafindan 2000’li yillarin baslarina kadar
il merkezinde belirli araliklarla halka a¢ik olarak diizenlemistir. Bazi
sebeplerden dolay1 bu etkinlik sonraki yillarda siirdiiriilememistir.
Simdi ise yine Kirikkale merkezde bulunan “Dulkadirogullart Egitim
Kiiltiir Cevre ve Yardimlasma Dernegi” tarafindan senede birkac defa
olmak ftlizere kis aylarinda Muhabbet Geceleri diizenlenmektedir. Bu
toplantilara yorenin 6nde gelen yoneticileri, ileri gelenleri ve diger
kurumlardan kisiler davet edilmesinin yaninda halkin katilimi1 da
saglanmaktadir (K.K.10, 12). Muhabbet Geceleri dernek faaliyetlerinin
disinda da Keskin merkezde icra edilmektedir. Keskin’in merkezinde ise
Muhabbet Geceleri alkolsiiz olarak “Haci Tasan Kiiltiir Merkezi’nde
devam ettirilmektedir (K.K.10, 11, 12). Alkollii olarak diizenlenen
Muhabbet Geceleri ise Keskin'de olusturulan yedi sohbet grubu
tarafindan icra edilerek siirdiiriilmektedir (K.K.10).

Bolu-Gerede Ferfene Sohbetleri, ilce merkezinde ve kdylerinde
hem yerel halkin hem de c¢esitli derneklerin organizasyonlari
neticesinde tertip edilmektedir. Mircekiraz koylinde senede en az bir
defa “Mircekiraz Koyii Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi’nin
tertip ettigi hem koyliilerin hem de diger yerlerde ikamet eden yerel
halk sakinlerinin katilimiyla Erfene toplantis1 yapilmaktadir (K.K.38).
Gerede'ye bagh Kayisopran kéyiinde bulunan “Bolu Ili Gerede Ilcesi
Kayisopran Koyt Glizellestirme Yardimlasma ve Kalkindirma Dernegi”
tarafindan alinan ortak karar neticesinde senede bir defa Ferfene
toplantisi diizenlenmeye baslanmistir.
(http://kayisopran.org/haber_detay.asp?haberID=84, ET: 19.12.2014).

Usak Yaren geleneginin siirdiirilmesine katki saglayan
derneklerin basinda “Baltali Kdéyii Kiiltiir Dayanisma Dernegi”
gelmektedir. Bu dernek, gosterilerini “Yaren Gecesi” adi altinda
geleneksel hile getirerek icra etmektedir.
(http://arsiv.banaz.net/HD914_4--baltali-koyu-yaren-gecesi-akm-de-
yapildi.html, ET: 04.12.2015).
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Tiirkiye’deki televizyon yaymcahgim baslatilmasinda Istanbul
Teknik Universitesi'nin baslattifi calismalarinin katkisi biiytiktiir. Prof.
Dr. Mustafa Santur'un onciligii ve Dog¢. Dr. Adnan Ataman’in
katkilariyla ilk televizyon yaym 9 Temmuz 1952’de Istanbul’da
gerceklesmistir. Ilerleyen yillarda gelisen teknoloji ve imkanlar
sayesinde 0zel ve devlet kanallar1 kurularak televizyon yayinlari
artmistir. Tirkiye'deki televizyon yayincilifinin gelismesiyle “moda,
miizik, spor, ekonomi, haber, kiiltiir, gezi vb.” yogunluklu yayin yapan
yeni televizyon kanallar1 ve programlari ortaya c¢ikmistir (Ozdemir,
2012: 281-285).

Ulusal ve yerel televizyon kanallarinda yurt i¢i ve yurt disi
gezilerini konu edinen, kimi zaman kendi kiiltiirel degerlerimizden kimi
zaman da yabanci kiiltiirlerden bahseden televizyon programlar: vardir.
Son donemde izleyicilerin ylikselen ilgisiyle birlikte sayilar1 artan
gezi/seyahat programlari vasitasiyla farkl yerlerin gezilecek bolgeleri,
yasamlari, kiltiirleri, gelenekleri ve daha bir¢ok 6zellikleri hakkinda
bilgi sahibi olunmaktadir. Bu tarz programlarin icerigine baktigimizda
her hafta bir ilin merkezine ya da ilce, kasaba, koy gibi daha kiiciik
yerlesim yerlerine yapilan gezilerle o bolgenin kiiltiirel yapisi incelenir,
anlatilir ve gorsel malzeme olarak halka sunulur. Bu duruma iki agidan
bakmak gerekir. Birincisi, bu programlar gercekten var olan kultiirel
0geleri ekrana getirerek bu tarz geleneklerin yok olmasini engellemekte,
hatta onlarin devamlihigini ve kaliciligini saglayarak halk kiiltliriine
yarar saglamaktadir. Ayni zamanda burada yayinlanan programlarla
halk kendisinin degerli seylere sahip oldugu bilincine varmakta ve
onlara daha siki sikiya baglanmaktadir. Ayrica insanlar unutulan
geleneklerini bu programlar sayesinde tekrar giin yliziine c¢ikarmak
istemekte ve onlarin da bir sekilde tekrar islevsel hile gelmesini
saglamaktadir. Bu da bilinc¢li ya da bilingsiz olarak geleneksel olanin
unutulmasini engellemekte hatta yeniden popilerlik kazanmasin
saglamaktadir (Durmaz, 2013: 4-5).

Kitle iletisim araclar1 sayesinde gliniimiizde geleneksel sohbet
toplantilar1 sadece belirli arkadas gruplar arasinda yapilan ve dar bir
cevre tarafindan bilinen/taninan bir organizasyon olmaktan ¢ikmistir.
Tiirkiye’deki yerel ve ulusal c¢esitli televizyon kanallarinda, kiltiir, sanat,
edebiyat, gezi/seyahat vb. icerikli yayinlar yapan ve yaymn akisi
icerisinde sohbet toplantilarina yer veren bir¢cok program vardir. Bu
programlarin yayin siiresi kisith olmasindan dolay1 toplantilarinin
tamami1 gosterilmese de blyiik bir boliimii izleyiciyle bulusmaktadir. Bu
sekilde gidip gérme/izleme/katilma imkani olmayan kisiler bu vesileyle
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gelenek hakkinda bilgi sahibi olmaktadir. Asagida ilk 6nce TRT
tarafindan yapilan program ve belgesellerin isimleri, sunucular1 ve
hangi yoredeki sohbet gelenegi hakkinda program yapildigi hakkinda
kisa bilgi verilmistir.

TRT Miizik'te yayimlanan, yonetmenligini ve yapimciligini Sema
Dalgi¢'in  yaptig, danmismanhigini Silleyman Senel ve Tilay Er'in
tstlendigi “Anadolu Erleri (Seymenler-Yarenler-Ahiler)” isimli bes
boéliimden olusan belgesel ¢ekilmistir (http://www.trt.net.tr /televizyon,
ET: 17.02.2016). TRT Belgesel kanalinda yayinlanan Cigdem Delikan'in
sundugu “Cigdem’in Rotasi” isimli program; Bolu-Gerede Yakakaya koyt
Ferfene Sohbetleri, Balikesir-Dursunbey Barana Sohbetleri; TRT Miizik
kanalinda yayinlanan Muzaffer Ertirk’iin sundugu “Ben Anadoluyum”
programi; Elazig Kirsiibasi Sohbetleri, Konya Barana Sohbetleri,
Erzincan-Kemaliye Sira Odalar1 (Sira Gezme Sohbetleri), Sanliurfa Sira
Geceleri, Diyarbakir Velime Gecesi, Kirikkale-Keskin Muhabbet Geceleri,
Gaziantep Barak Koy Odalari iizerine farkli tarihlerde ¢ekim yapilmistir.
TRT 1'de yayinlanan ve Bekir Develi'nin sundugu “Gez Gé6z Arpacik”
programinin bazi béliimleri; Elazig Kiirsiibasi Gecesi, Kastamonu-Tosya
Yarenleri, Konya-Aksehir Sira Yarenleri, Bolu-Mudurnu Birikme Gecesi;
TRT Miizik kanalinda Kiitahya-Simav Yaren Sohbetleri ve Bolu-Mudurnu
Birikme Geceleri lizerine program cekilmistir.

Ozel televizyon kanallar arasindan tespit edebildigimiz program
isimleri, sunucular1 ve hangi sohbet gelenegi lizerine yayin yapildig
sirayla verilmistir: Kanaltiirk’te Mert Savas’in sundugu “Dolu Dolu
Anadolu” isimli program Bolu-Gerede Yakakaya Koyiu Ferfene
Sohbetleri; Turgay Basyaylanmin sundugu ve Samanyolu TV'de
yayinlanan “Davetsiz Misafir” isimli program; Bolu-Gerede Ferfene
Sohbetleri, Elaz1g Kiirsiibas1 Sohbetleri, Giimiishane Herfene Sohbetleri,
Urfa Sira Gecesi, Cankirt Yarenleri; Kanal 7’de yayinlanan Atilla Tas'in
sundugu “Tas Devri” programinin bir boéliimii Konya-Aksehir Sira
Yarenleri; Kanal 42’de Sebile Eke’nin sundugu “Kiiltiir Kervani”
programinda Konya-Aksehir Sira Yarenleri; Samanyolu TV'de
yayinlanan ve sunuculugunu Murat Yeni'nin yaptigt “Maceract”
programinda Bolu-Gerede Ferfene Sohbetleri, Van Oturma Gecesi,
Cankir1 Yarenleri; Balikesir'in yerel televizyonu olan Karesi TV’nin
“Kapsama Alant” programinda Balikesir-Pamukcu Erfene Sohbetleri'ne
yer verilmistir.

Medyanin bir parcasim da internet olusturmaktadir. Internet;
“diinyadaki milyonlarca, kisa bir gelecekte de milyarlarca bilgisayari
birbirine baglayan bilgisayar aglarinin toplami ya da bilgilerin dolasim
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sistemi” olarak tamimlanmaktadir. Tiirkiye’de internet, 1991 yilinda
ODTU-TUBITAK isbirliginin iiriinii TR-NET ile baslatilmis ve ilk
baglantisi 1993 Nisan ayinda ODTU-Washington arasinda
gerceklestirilmistir (Inan, 2000: 7-9). Kitle iletisim araclar bileskesi
olan internet, bugiin bash basina bir kiiltlirel baglam ve 6nceki kiiltiirel
ortamlarda yaratilan gelenek ve firiinlerin temel yasam alani olarak
kabul edilmektedir. Bu nedenle de sadece yazil kiiltiir degil, s6zlii kiiltiir
gelenek ve {lrilnleri de sanal diinyada yaratilmaya, aktarilmaya,
paylasilmaya ve degistirilmeye baslanmistir. Ozellikle yerelin
kiiresellesme c¢abasi kapsaminda pek cok sozlii kiiltiir gelenegi ve
unsurlari sanal Aleme tasinmistir (Ozdemir, 2012: 389).

Sohbet toplantilarinin tanitilmasi ve yayginlastirilmasini saglayan
kitle iletisim araglar1 arasinda internet gelmektedir. Internet ortaminda
“www.facebook.com”, “www.youtube.com”, “www.izlesene.com”,
“www.dailymotion.com”, “www.videomix.cz”, “www.facedl.com” ve
“www.vidivodo.com” basta olmak iizere c¢esitli sosyal paylasim
sitelerinde sohbet toplantilariyla ilgili video ve resim yer almaktadir.

Belirli bir dernek ¢atis1 altinda faaliyet gosteren sohbet
gruplarindan Kkendilerine ait internet adresleri bulunanlar vardir.
Dernekler tarafindan tertip edilen sohbet gruplarinin toplantilarinin
resim ve video kayitlar1 kendi web sayfalarinda yayinlanmaktadir. Bu
sekilde hem kayit altina alinmis hem de genis Kkitlelere ulastirilmis
olunmaktadir. Bu sekilde web sitesi bulunan sohbet gruplarina; Afyon-
Sandikli  Yarenleri'nin “www.sandiklikultur.org.tr”, Kiitahya-Simav
Cumhuriyet Yareni'nin “www.cumhuriyetyarenisimav.com” ve Bursa
Dostlar Gezegi sohbet grubunun “www.bursadostlargezegi.com” isimli
sitesi ornek olarak verilebilir.

Televizyonlarin yayin politikalar geregi yapilan programlar kayit
altina alinmakta ve arsivlenmektedir. Giinlimiizde bu arsivleme isi
gelisen teknoloji sayesinde gayet rahat bir sekilde yapilabilmektedir.
Ayrica bu arsivlerin internette agilmasi ve bu kanaldan tekrar tekrar
izlenebilir olmasi biiyiik bir faydadir; ciinkii bu tarz kayitlar insanlarin
dikkatini cekmekte -6zellikle kendi yorelerinde yapilan cekimler- bu
sekilde insanlar bir programda kaydedilmis olan goriintileri
gerektiginde kendi c¢evrelerinde, gerektiginde sanal ortamda
paylasabilmekte ayni zamanda kendi arsivlerini de
olusturabilmektedirler. Bu da kiiltiiriin yayilmasini saglayan en biiyiik
faktorlerden birisidir. Glinlimiizde internetin hayatimizdaki yeri ve
etkileri siiphe gotiirmez sekilde biiyiiktiir. Bu sayede insanlar her tiirli
bilgiyi kolay sekilde elde etmekte ve gerektiginde yayabilmektedir.
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Arsivleme ya da diger bir adlandirmayla depolama da gelecek nesillere
aktarim konusunda 6nemli bir aractir. Bu da halk kiiltiirii malzemesinin
en biiylik problemi olan canli olarak kayit imkaninin zorlugunu
gidermede bir nebze olsun yarar saglar (Durmaz, 2013: 15).

Sonug¢

Geleneksel sohbet toplantilarinin Tirkiye'nin yedi bolgesinde de
farkli, benzer ya da ayni isimlerle bilindigi, bir kisminin devam ettirildigi
bir kisminin da icra edilmedigi tespit edilmistir. Tiirkiye’de genel olarak
sohbet toplantilarinin yirmi yedi farkl isimle bilindigi belirlenmistir.
Ayni yerde farkli adlarla birden fazla sohbet toplantisi olan yerlerin
basinda; Konya, Kastamonu, Kiitahya, Balikesir, Kastamonu, Karabiik-
Safranbolu, Isparta, Antalya, Gaziantep, Sanhurfa, Corum, Nevsehir,
Sivas, Kirsehir, Erzurum ve Mardin gelmektedir. Bu iller arasindan Helva
Sohbetleri, Yats1 Sohbetleri, Barana Sohbetleri ve Oturak Alemleri olmak
lizere en fazla dort farkli sohbet toplantisinin icra edildigi yer Konya'dir.
Tiirkiye'nin farkl yerlerinde ayni adla en fazla icra edilen ve yaygin olan
sohbet toplantis1 Ferfene/Herfene Sohbetleri’dir. Sohbet toplantilarinin
bir boliimiiniin televizyon, internet gibi degisik eglence imkanlarinin
ortaya ¢cikmasi, kahvehane kiiltiiriiniin yayginlasmasi, is imkanlarindan
dolay1 biiyiik kentlere olan goéc¢iin artmasiyla icrd edecek Kkisilerin
azalmasi, egitim amaciyla genclerin farkli yerlere gitmesi sonucunda
kendi kiiltiiriinden uzaklasmasi, ¢alisma saatlerinin degiserek giinde iki-
lic vardiya seklinde c¢alisilmasiyla ortak zaman dilimlerinin ortadan
kalkmasi, yilin her dénemi calisma ortaminin olusmasindan dolay:
kisilerin bu tiir etkinliklere zaman ayiramamasi, yeni neslin diizen ve
disipline dayali bir olusum icerisinde bulunmak istemeyisi gibi cesitli
sebeplerden dolay1 giiniimiizde icra zeminini kaybettigi tespit edilmistir.
Sohbet toplantilarinin bir béliimiiniin de geleneksel yapisina uygun
sekilde ve giincellenerek devam ettirildigi, bazilarinin ise sadece gosteri
amaciyla belirli kisiler tarafindan 6zel glinlerde tertip edilir hale geldigi
belirlenmistir.

Gelisen teknolojik gelismeler neticesinde ortaya ¢ikan internet,
televizyon ve telefon gibi kitle iletisim araglari, hayatin her alaninda yer
alir duruma gelmistir. Ozellikle farkli televizyon kanallarinda sohbet
toplantilari lizerine programlar yapilmaya baslanmis ve bu sekilde de
¢ok biiylik bir kitleye bu gelenegin aktarilmasi imkanm ortaya ¢ikmistir.
Ayrica sosyal paylasim sitelerinde de sohbet toplantilarinin videolarinin
paylasildig tespit edilmistir.
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Derneklerin, sohbet toplantilarinin devam ettirilmesinde ve
unutulanlarin yeniden canlandirilmasinda ne kadar etkili olduguy,
kurulan derneklerin yapmis olduklar1 faaliyetlerinden hareketle
anlasilmaktadir. Bu sebeple sohbet toplantilarinin gelecek nesillere
aktarilmasinda derneklerin etkin bir role sahip oldugu asikardir.

Son olarak, geleneksel sohbet toplantilarinin 2010 yilinda
UNESCO tarafindan insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili
Listesi'ne girmesinden sonra Tiirkiye’de biraz daha 6n plana ¢iktig
goriilmektedir. Buradan hareketle aktif olarak icra edilmeyen farkl
yorelerdeki sohbet toplantilarinin bir kismi, geleneksel yapisina uygun
bir sekilde olusturularak belirli zamanlarda goésteri amaciyla diizenlenir
hale getirilmistir.
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KURESELLESME BAGLAMINDA YOZLASAN MUSIKIMIZ VE CANKIRI
YARAN KULTURUNE ETKILERI

Kadir CAYIR®

0z

Glinlumuz diinyasinda yasanan, karsi koyulamayan ve ka¢inilmaz bir
gercege doniismiis olan kiiresellesmenin, neredeyse tiim diinya toplumlarin
cesitli acilardan etkiledigi goriilen ve bilinen bir gergektir. Bu etkilesim, tiiketim
ve teknoloji ¢aginda bilingli olarak karsimiza g¢ikarilmis, yasam alanimiz
icerisindeki biitlin unsurlan etkilemistir. Temeli 0Oncelikle ekonomiye,
somiiriiye ve hakim olma anlayisina dayanan kiiresellesme, toplumlar iizerinde
kaygi olustururken, sosyolojik olarak ise toplumsal alanda kiiltiirel bir degisim
siireci olarak degerlendirilebilmektedir. Kiiresellesmenin genel olarak goriilen
etkileri biiyiik oranda ekonomik olup, bunun yanisira siyasi, teknolojik, sosyal
ve kiiltiirel yapilar1 da ilgilendirmektedir.

Bu baglamda kiiresellesme etkilerinin, konumuz olan “Cankir1 Yaran
Sohbetleri” icerisinde icra edilen musiki basta olmak tizere, bu musiki ile ilgili
bir takim uygulamalara ve sohbet unsurlarinin biiyiik bir boliimiine niifuz ettigi
acik bir gergektir. Bu bildiride, giiniimiizde karsilasilan sikintilar ile birlikte
etkilesimin yaran sohbet meclislerine yansimasi ele alinacaktir.

Bugiiniin diinyasinda iilkeleri ve toplumlar1 dogrudan hedef alan
ve toplumsal olarak bizim de maruz kaldigimiz bir gercek olan
kiiresellesmenin, neredeyse tiim diinyadaki toplumlari gesitli agilardan
ozelliklede milli ve kimliksel degerler baglaminda etkiledigi
gorilmektedir. Bu etkilesim, tiiketim ve teknoloji ¢aginda farkh
sekillerle bilingli olarak karsimiza ¢ikarilmis, yasam alanimiz
icerisindeki hemen hemen biitiin unsurlara sirayet etmistir. Bu siirecte
ise kiiresellesmenin hedefinde bulunan unsurlar icerisinde en ¢ok
etkilenen ve 6nem arz eden alanlardan birisi de kiiltiirel yapilar
olmustur. Kiiresellesmenin temelinde 06ncelikle ekonomi, somiir,
sindirme ve hakim olma anlayisinin mevcut oldugu gorilir. Bu anlayis
toplumlar {zerinde cesitli kaygilara sebep olurken, sosyologlar
baglaminda ise toplumsal alanda teknolojik ve kiiltiirel bir degisim
stireci seklinde de goriilebilmektedir. Kiiresellesme, bu yontyle yerel

" Yrd. Dog. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Miizik Bélimii /
Yaran Kiiltiirii Uygulama ve Arastirma Merkezi.
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kimlikleri ve degerleri yipratirken, diger taraftan telafisi imkansiz
degisimlere de yol agmaktadir.

Bir toplumun veya milletin kimligi, gelenek ve gorenekleri ile
yasam bicimi olarak kisaca tarif edebilecegimiz  kiiltiiriin,
kiiresellesmenin dayattig1 ve dolayli olarak gen¢ kusaklardan baslayarak
artan degisik yas gruplarinin yasam bicimlerine yo6nelik olumsuz
yansimalar1 suretiyle etkilendigi goriiliir. Bu baglamda yasadigimiz
slirecler icerisinde zaman zaman gorillen cesitli donlisim ve
degisimlerle kiiresellesmenin kiltiirleri etkiledigi, kiiltiirlerin ise bizzat
doniisiimleri meydana getirmede etkili olduklari da unutulmamalidir.

Kiltiir, yapr olarak millet kavraminin olusmasina yén veren en
onemli unsuru teskil eder. Kendi kimligi baglaminda dogumdan 6liime
kadar bilgi birikimini, inanci, ahlaki, sanati, 6rf ve adetlerini, insanin
icinde yasadig1 toplumdan kazandig biitiin soyut ve somut kabiliyet ve
aliskanliklarim1 kapsayan, atalarindan kendilerine miras kalan maddi-
manevi degerlerin biitiint olarak goriilmektedir (Kafesoglu, 1998: 15).
Ote yandan, kiiltiir olgusunun, 6zii itiban ile degismeyen fakat yasayis
bicimlerine ve zamana gore sosyal, siyasal ve ekonomik yapidaki
gelismelere bagh olarak degiskenlik gosteren, buna ragmen daima
oldugu gibi kalan bir degerler biitlinii olmadigl bilinmektedir. Farkli
kiiltiirler karsilikli olarak alisveriste bulunmuslar ve bulunmaktadirlar.
Kilttirel etkilesimlerde saglikli olan asil yontemin, dayatmaci olmayan,
0zlin korunmasiyla c¢agin gereksinimlerine gore yeni boyutlar
kazanmasi ve geliserek degisme siireci izlemesi oldugu da ifade edilir.
(Mahirogullari, 2005: 1275-1288).

Geldigimiz bu noktada goriilmektedir ki diinyanin ticari, sosyo-
kultiirel alanlar1 ve sanayisi genel olarak bir Amerikan 6zentisi ve etkisi
altindadir. Genglerin ikili miinasebetlerinden diisiince ve sekilcilik
anlayisina, eglenceden giyim tarzina ve genel olarak biitiine
bakildiginda, insanlarin hayata bakis acgilarinda dahi ciddi bir
benzesmenin yasandigi goriillmektedir (Talas, 2003: 60-69).

Uluslararasi sirketler ile finans kuruluslarinin yerel piyasalara
psikolojik ve maddi baskilar kurarak, kiiresel turiinlerini sattif1 ve yerel
karsi koyuslar1 bertaraf etmek icin ¢esitli yontemlerle, milli degerlerden
yola ¢ikarak reklam vermeyi yayginlastirdiklari gériilmektedir. Ozel
kablolu yayinlarin, internetin, TV ve uydu sistemlerinin diinya ¢apinda
yayginlasmasinin, bu yollar ve yontemler lizerinden dayatilan baskin
kiiresel, ticari ve sosyal yasam kiiltiirtinii artan bir oranda yiikselttigi
gorilir (Talas ve Kaya, 2007: 149-162).

83



Ekonomiler birbirileriyle ticari iliskide bulunduke¢a, ozellikle
gliniimiizde, giliclii ekonomilerin strateji geregi uluslari, kentleri,
bolgeleri, kiiltiirleri ve kiltiirel degerleri birbirinden git gide
uzaklastirdiklar goriilmektedir. Aile baglar zayiflarken, yoresel toplum
baglar1 dagilmaya zorlanmakta, biliyiik ya da ulus devletler kiiciik
devletlere dogru parcalanmaya zorlanmakta ve devlet otoriteleri bir
takim baskilarla yerle yeksan olmaktadir. Sonu¢ olarak baktigimizda,
kiiresel gliclerde olmayan basta aile kavrami ile birlikte kiiltiirel
yapilarin yok olmasi ve bu siirecin devaminda ise nesillerimizin
kimlikleri ve geleceklerinin somiirgeci zihniyetlerin baskisi ile yavas
yavas tehlikeye girmis olmasi acik bir gergektir.

Bu kiiresellesme silireci ve baskisi arttikca, her bicimiyle
toplumlarda var olan geleneksel unsurlarin gerekliligi ve ayrica 6nemi
de artmaktadir. Dlinya genelinde yasayan insanlarin biiyiik kismi i¢in bir
yere bagl olmak, bir yere ait olmak, vatan kavrami, aidiyet duygusu her
zamanki kadar 6nem tasimaktadir. Tarihsel stirecte kimlikleri ile soylari
bir yere baglh olan ve baska bir yerde yasamayi diisiinemeyen
vatanperver insanlar ve 6zellikle koklu kiiltiirler, yasamak icin belli bir
topraga ve kendilerini daha iyi hissetmek i¢in kendi kiiltiir ve dillerine
sahip c¢ikma ihtiyact hissetmislerdir. Kiiltiiriin saghkli bir sekilde
devamliligy, aidiyet duygusunun yani sira ancak kendi kultlriinii
tanimak, buradan beslenerek iiretmek ve tanitmak yolu ile
saglanabilecektir.

Korkut Tuna, dilin kiiltiirel degerlerin en basinda geldigini ve
insanlar arasinda iletisimi saglayan, kiiltiirel birikimlerini kusaktan
kusaga tasiyan en onemli unsur oldugunu, daha da énemlisi, “millet”
denilen sosyal varligi, ancak ayni dili konusan insanlarin olusturdugunu,
kiltiir birligini ise dil birliginin sagladigini séylemektedir (Tuna, 2003:
39-51).

Kiltiirel baglamda yasadigimiz kiiresel dayatmalarin ve baskin
olan tiiketim kiltiiriiniin, ¢agimiz insanlar1 lizerinde yumusak gig
etkisiyle daha da karmasik ve hizli bicimde sekil aldig1 goriliir. Miizik de
bu konuda 6nemli bir kiiltiir varligidir. Cocuklardan genclere ve yash
kusaklara kadar hizla yayilan ve ozellikle gen¢ kusakta tercihlerinde
yogunlasan cesitli yoz miizik 6geleri ve kdltiirleri, teknolojinin de
katkisiyla toplumda giderek baskinlasan yasam bicimine doniismektedir
(Alpagut, 2005: 115-120). Geleneksel Tiirk Halk Miizigi veya Sanat
Miizigi dinleyenler her gecen giin azalirken, dinleyenlerin bazen ¢agdisi
bazen eski kafali gibi bir takim psikolojik nitelemelere maruz kaldig
bilinmektedir. Kisacasi, kiiresellesmeyle birlikte ulusal bilincin
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kayboldugu ve kiltiiriimiiziin de yozlasmaya baslamis oldugu
gorilmektedir. Glinlimiizde ortaya konulan ve 1srarla bize sunulan bu
miizik tiirtintin ad1 her ne olursa olsun, geleneksel Tiirk miizigi ile ilgisi
bulunmayan, amaci dahilinde uydurma ve hic¢bir degeri bulunmayan yoz
bir miizik oldugu aciktir. Bu yolla musikimiz ve halk kiiltiiriimiiz ciddi
boyutlarda tehdit edilmektedir.

Aslinda bireylerin toplumsallasmasi, toplumsal yasamin icerisinde
var olan cesitli degerler ve amaglar icin motive edilmesi ve toplumsal
degerlerin 6ne ¢ikartilarak hafizalarda kalict olmasi, ulusal veya yerel
medyanin 6ncelikli gorevleri arasindadir. Ayn1 zamanda medya iyi ve
dogru kullanildiginda, bireylerin hos vakit gecirmelerini saglarken,
farkinda olmadan egitim seviyelerinin yiikseltilmesine ve en énemlisi de
kiiltiirel degerlerimizin korunmasina katkida bulunabilecektir. Halbuki
gliniimiiz medyasi, genc nesilleri televizyon kiiltiirii ile sartlandirirken,
miizik zevklerini ise yozlastirmaktadir. Zamaninda toplumun belirli
kesiminin dinledigi arabesk, fantezi veya popililer miizik olarak
adlandirilan pagal veya karisim tarz gecici bir moda gibi goriilmiis,
kiicimsenmis, fakat maalesef kalic1 izler birakmaya baslamis ve bu
miizik bi¢cimlerinin sayisi da artmaya baslamistir.

Kendine has yapisiyla, sozli edilen hareketliligi kaginilmaz
etkilesimlerle yasayan Tiirk halk kiiltiirii de bu siireclerden olumsuz
etkilenmektedir. Ozellikle s6zlii halk ezgileri olan tiirkiilerin gecmisten
giiniimiize ulasmasinda en 6nemli kaynaklarimizdan birisi asiklar ve
asiklik gelenegi olmustur. Saz ¢alsin veya ¢almasin yorelerinin yetenekli
insanlar1 olarak 6ne c¢ikan &siklar, yore halkinin yasadiklarim dile
getirmisler, kdy koy, sehir sehir dolasarak, farkinda olarak veya
olmayarak tasiyict ve kaynastirict rolleri iistlenmislerdir. Bugiin
kullandigimiz teknolojik imkanlarin mevcut olmadigi doénemlerde
kiiltiirimiiziin bir yerden bir yere tasinarak yayilabilme siireci ¢ok rahat
islemisken, giinlimiizde sahip oldugumuz imkanlar icinde maalesef bu
stireg ciddi derece de kotliye kullanilmaktadir.

Bugiin iilkemizde yayin yapan bircok gazete ve televizyon ile
internet temelli yayinlar, insanimiz1 kasith olarak gereksiz ve yanhs
bilgilendirmekte, olumsuz etkilemekte, manevi degerleri zayiflatmakta;
kultiirel hayatimizin tasiyici, 6gretici, eglendirici, diisiindiiriicii unsurlari
olmalar1 gerekirken, kiiltiirel yozlasmanin en biiyiilk sebebi
olmaktadirlar. Dilizeyli ve sorumluluk bilinciyle yayin yapan bir takim
televizyon kuruluslarinin yaninda baz televizyon kuruluslarinin buyiik
bir kismi ise tavernaci, gazinocu bir anlayis1 esas almiglardir. insanlar
artik anlamsiz yarismalari, evlilik programlarimi izlemekte; gazino
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kiltliri bize miizigimiz gibi yansitilmaya ¢alisilmaktadir. Baska tiirlii bir
toplum insa edilmekte, tamamiyla kendini bilmeyen, milli benligini
yitirmekte olan hazir tiiketici, gelenek ve géreneklerinden uzak bir nesil
tiiretilmektedir. Bu baglamda, TRT, Kiiltiir Bakanlig1 ve ilgili kurumlarin
kiltlirimiizii tanitan ve sevdiren yayinlara daha ¢ok yer vermesi ve
hayata gecirmeleri onem tasimaktadir. Milli Egitim Bakanligi'nin,
ilkogrenimden itibaren miizik egitiminde halk miizigi tirki
repertuarindan Ogretilebilecek cesitli tiirkiileri egitim miifredatlarina
almalar kiiltiirtin devamlilig1 agisindan 6nemli bir adim olacaktir.

Bu konu ile ilgili olarak Devlet Tiirk Halk Miizigi koro sefi Mehmet
Ozbek sorunun énemine dikkat ¢ekmekte ve ¢oziimiinii de sdylemis
oldugu sozler icerisinde diisiincemizi dogrular nitelikte dile
getirmektedir: “Tiirk Halk Miizigi’'nin okullarda egitim miizigi olarak
kullanilmamast sonucu, seckin anlamli yurt tiirkiilerini bir agizdan
soyleyen bir genglik yetistirilememigtir. Egitimde kullanilan hemen ¢ogu
yabanci sarkilardan, aktarma ezgilerden olusan okul sarkilari repertuari
ise okul ¢caginda benimsenmedigi gibi dgrenilen birkaci ise bir miiddet
sonra unutulup gitmektedir” (Ozbek, 1990: 194).

Dikkat etmemiz gereken bir diger dnemli mesele ise rahmetli
Onur Akdogu'nun “Makamsal Okul Sarkilar1i” eserinde belirttigi gibi
“bugiiniin g¢ocuklari ve genglerinin miizik begenisi ve tercihinin,
gelecekteki toplumun kiiltiirel alt yapisini, miizik kiiltiirtinii ve yasam
bigcimlerini olusturacagir” (Akdogu ve Polat, 1987) seklinde ifade etmis
oldugu ve bunun i¢in simdiden tedbirlerin alinmasi gerekliligini
vurguladigr husustur. Diger taraftan miizik egitimcisi Muammer Sun’a
ait distinceler de konunun ciddiyetini desteklemektedir:

“Cocuklar sarki soyler; Amerika’da, Almanya’da, Cin’'de, kendi
sarkilarint... Biz séyletmemigsiz tiirkiilerimizi. Miizik dersi koymusuz,
sokmamigiz  okullara halk tiirkiilerimizi; “miizik”ten saymamuisiz.
Milyonlarca ¢ocuk var, geng var okullarda; ne séyler bunlar ne dinler,
aktarma, dykiinme, yoz miiziklerden bagka?.. Acin miizik kitaplarini
anstyin size belletilenleri; sayip bakin kag¢i aktarma, kagi 6ykiinme... Kag
tiirkii var ti¢ kisi bir olup séyleyebileceginiz?... Nicin bdyle?” (Sun, 1984:
9).

Tirk milletini bir arada tutan en 6nemli unsurlarin basinda aile
olabilme kavrami ile birlikte Islam ahlaki cercevesinde sekillenen,
yasam bic¢imi icerisinde de ge¢misten beri var olan, Oguzlara ve Orta
Asya’ya kadar uzanan gelenek ve gorenekler gelmektedir. Bu kadar

86



saglam ve onemli yap1 taslarina sahip olan bu milletin aile kavramina,
gelenek ve goreneklerine, kiiltiiriine sahip ¢ikma zorunlulugu vardir.

Bu baglamda, konumuz olan “Cankir1 Yaran Sohbetleri” icerisinde
icra edilen musikide de bir takim uygulamalarin kayboldugu acik bir
gercektir. Bu degisikligin, musikide baslayan yozlasma ile arttig1 ve
gelenegi bilmeden yetisen sazendelerin gelenekte var olan tiirkiilerin
yerine yoz miizikleri bu kiiltiire dahil etmelerinden kaynaklandigi
goriilmektedir. Musikideki yozlasmanin bir 6rnegi olan ve “Ankara
havalar1” olarak halk arasinda kabul edilmis “pavyon havalarn” ve
“popililer sarkilar’in sohbet miizigine dahil olmasi bu siirecte 6nemli bir
husustur. Bu etkilesimin Yaran Meclislerine yansimasi acik bir sekilde
goriilmektedir; bu tiirdeki sarkilar ozellikle ilcelerde ve bozulmanin
ciddi boyutlarda oldugu kdylerde yapilan diigtinlerle baslayarak birgok
Yaran Sohbetine girmistir. Gelenekte var olan ve unutulmaya yiiz
tutmus tiirkiilerin yerlerini ise bu havalarin almaya basladigini gérmek
ciddi kaygilar1 beraberinde getirmektedir.

Diger taraftan Yaran Sohbetleri hakkinda yazilmis eski (Ucok,
2002; Onay, 2002) ve yeni kaynaklara baktigimizda, var olan gelenek ve
uygulamalarin bazilarina artik rastlayamadigimizi gériiyoruz (Ozkan,
2002). Bilgi sahibi kisilerle yapilan goriismeler sonucunda mesela,
Cankir1 Yaran sohbetlerinde var olan “arap verme” merasimi icerisinde
icra edilen tiirkiilerin aslinda dért makaml bir icraya sahip oldugu,
bugiin ise bu wuygulamanin iki makam seklinde siirdiiriildigi
anlasilmaktadir.! TRT repertuvarina ve cesitli kaynaklara baktigimizda,
birbirinden farkli, bugiin icra olunan ve olunmayan arap verme-devir
teslim tiirkiilerinin oldugu, yine isim benzerligi goriilen fakat ezgisel
farkliliklar1 olan devir teslim tiirkiilerinin bulundugu da goériilmektedir.
Diger taraftan, Cankir1 Merkez ile Yaprakli ilcesinde yakilan bazi
ocaklarda, “Aksam Havas1” olarak bilinen fasla ismini veren ve bu faslin
ilk tlrkisi olan, belirli bir oturus diizeni ile seslendirilen “Ah Yine
Aksam Oldu” isimli tirkiiniin yerine, Cankir’'nin Eldivan ilcesinde
yasayan Ramazan Sarica’ya ait olan ve “Kiz Halay1” olarak bilinen
tirkiiniin icra edildigi yapmis oldugumuz saha calismasinda tespit
edilmistir. Buna benzer olarak “Kémiir Gézliim” tiirkiisiinde oldugu gibi,
bir takim tiirkii so6zlerinin baz1 dortliiklerinin ve manilerin unutuldugu,
normalde en fazla 3-5 dakika stiren tuluata dayah orta oyunlarinin 15
dakikalik oyunlara doéntistiigli, buna benzer bircok uygulamanin da
kayboldugu, goriilen ve dile getirilen bir gercektir.

125.01.2008 tarihinde Atilla Timurel ile yapilmis olan goriisme.
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Yaran sohbetleri Anadolu’nun bircok yerinde benzer veya farkl
isim ve iceriklerle yasatilmaktadir. Bu sohbetlerin kimi yerde artik
kiltir merkezlerinde yapildigl, digin ve asker ugurlamalarinda
sergilendigi, bircok uygulamanin kayboldugu veya farkli boyutlar
kazandig1 ve eskisine gore belki de sadece yarisindan daha azinin bugiin
uygulanabildigi (Duran, 2004: 169-178) karsimiza ¢ikan bir sonugtur.

Sonug

Ge¢misten beri kiltiiriimiize, gelenek ve goreneklerimize sahip
cikilamadigindan hareketle, ayni hatalara tekrar diisiilmemesi icin bu
konuda sorumlu olan il Kiiltiir Miidiirliikleri, {iniversiteler ve 6zelde
Yaran gelenegi ile ilgili olarak da Cankir1 Karatekin Universitesi Yaran
Kiltiri Uygulama ve Arastirma Merkezi ile ortaklasa calismalar
yapilmali; basta Cankir1 olmak tizere, Anadolu’da benzeri sohbetlerin
var oldugu illerde, ilcelerde ve de koylerde derlemeler yapilarak
buralarda elde edilen verilerin tekrar bu kiiltiire kazandirilmasi
saglanmali ve bu ¢calismalar desteklenmelidir.

Ulusal mizik triinlerinin yeniden iretimi ve tiiketimi, yerelde
Universiteler ile belediyeler, 6zelde ise halki ve yetenekli insanlar tesvik
edecek ve geleneksel unsurlart koruyacak, bilingli ulusal politikalar
gerektirir. Her bir birey kendisine ve ailesine karsi sorumlu oldugu gibi,
tilkesine ve milli kimligine karsi da sorumludur. Ulus olarak ayakta
kalabilmek icin milli kiiltiire, dolayisiyla ulusal miizige, gelenek-gérenek
gibi kiltirel unsurlara bilingli olarak sahip ¢ikilmahdir. Bu konuda
devletin, halki bilinclendirici ¢abalarina, halkin kiiltiirel hafizasin1 canh
tutmak icin kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlere 6zellikle ihtiya¢ vardir.
Millete, Tirk Halk Kiiltiirii adina bildiklerinin yaninda, bilmesi
gerekenler de gosterilmeli veya bu konuda yonlendirilmelidir. Halka
kendi istediklerini dikte edip “halk boyle istiyor” zihniyeti ile hareket
edenlerin etkinligine karsi, halkin o6ziine, kiltiiriine ve degerlerine
yonelebilmesi i¢in otantik olan, dogru olan 6gretilmelidir.

Turk kiiltiiriinlin hem Orta Asya, hem de Anadolu kékenleri
topluma anlatilmali ve 6gretilmeli, buglin var olan kiiltiiriin biitiin
ihtisamiyla binlerce yilin birikimleri {izerine bina edildigi de
unutturulmamalidir. Tuna’nin da (Tuna, 2003: 39-51) ifade ettigi gibi,
toplumsal baglamda izlenilecek iki yol vardir; ya kiiresellesme siirecine
tamamen teslim olunacak, ya da her milleti millet yapan milli dil, milli
kimlik ve milli kiiltiirlerine sahip c¢ikilarak kiiresellesme gayyasinda
kaybolunmayacaktir.
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YARI RESMi SOHBET GELENEKLERI BAGLAMINDA KAHVEHANELER
VE MERAKLI GRUPLARI

Ozkul COBANOGLU"

0z

Takvime baglanmak ve takip edilen rutinin o6zellikleri bakimindan
sohbet geleneklerini resmi, yari resmi ve gayri resmi sohbetler olarak
tanimlamak mimkiindiir. Bu tanimlama ve tasnifi yaptiktan sonra, “yar1 resmi
sohbet gelenekleri” olarak tanimlayip tasnif ettigimiz “efelik”, “pehlivanlik”,
“kusculuk” ve “hazinecilik” gibi geleneksel ve siireklilik gosteren temalar: ve
bunlara bagh uygulamalari adeta geleneksel hobileri haline getiren ve ¢ok
biiytik 6lgtide sirf bu nedenle kahvehanelerde “merakli gruplari’na doniisen
sosyo-kiiltiirel 6zellik ve dinamikler ¢alismamizin konusunu olusturmaktadir.

Bildirimizin konusunu Tirk kiltiriinde 6zel bir tarihsel ve giincel
sosyo-kiiltiirel kurum olarak karsimiza c¢ikan kahvehanelerde! yari
resmi sohbet gelenekleri olarak ortaya c¢ikip sekillenen geleneksel
“merakll grup”lar1 (Cobanoglu, 1992) ve bunlarin cesitli 6zellikleri
lizerinde tespit ve degerlendirmeler yapmak olusturmaktadir. Oncelikle
halk kiltiirti veya folklor olaylarinin dogal sosyo-kiiltiirel baglamlarda
ortaya cikis veya icra edilmelerinin sahip oldugu kaliplasmalar, takvim
ve zamana bagh rutinlesmeleri géz 6ntinde bulundurarak yapilan “cok

resmi”, “yariresmi” ve “gayriresmi” ortamlar ve gelenekler terimleriyle
konuya baslamak daha kolay anlasilir olacaktir.

Halkbilimi ¢alismalar tarihinde konuyu “dogal” ve “yapay” icra
ortami olarak ele alan Kenneth S. Goldstein’a (1964; 1977) gore, dogal
ortam folklorun bir topluluk icinde bulundugu sosyal ortamdir. Sosyal
ortamlar analiz amaciyla bir ka¢ sekilde siniflandirilabilirse de (mesela
katilanlarin tipine ve sayisina, davranis sekillerine, karsilikli etkinin
sekline mahiyetine gore) halkbilimi gozlemcisi i¢cin en faydah
siiflandirma sistemi, herhangi bir ortamin resmiyet derecesini
gosteren sistemdir; c¢iinkii derleyicinin g6zlemlerini yapabilmesine ne

* Prof. Dr., Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halkbilimi Boltimii.

1 Kahvehanelerin Tiirk-Islam diinyasinda umuma acik ilk dindisi sosyal kurum
ozellikleriyle ortaya ¢ikmalari ve Tiirk kiiltliriine tesirleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in
bkz. Hattox (1998), Cobanoglu (2000).
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dereceye kadar ve sekilde miisaade edilecegi, her seyden once bu
faktore baghdir.

1) Cok resmi ortam: TesKkilatly, istek lizerine hazirlanmis ve bazen
da programlanmis bir hadisedir. Yilbasi, Ramazan, Seker ve Kurban
Bayramlar1 gibi belirli giinlerde cereyan eden takvim hadiseleri,
diigiinler, cenaze merasimleri, dogum giinleri gibi, 6zel vesilelerle
hazirlanan olaylar, bu gruba girer.

2) Gayri resmi ortam: Folklor tezahiirlerinin, istenmeden,
programsiz olarak, genellikle beklenmedik zamanlarda, kendiliginden
yapildigi durumlardir. Ornek olarak, birinin konusmasi esnasinda
atasézii sOylenmesi, sac¢ini kestiren bir miisterinin berbere fikra
anlatmasi yahut da bir ciftginin glines batarken komsusuna yarin
havanin nasil olacagi hakkinda kafiyeli bir kac misra sdylemesi
verilebilir.

3) Yar1 resmi ortam: Folklor tezahiirlerinin beklendigi, fakat
zaruri sayllmadigli durumlardir. Buna o6rnek olarak, ana babalarin
¢ocuklara uyumadan 6nce hikdye anlatmalari, onlara egitim maksadiyla
bilmece sdylemeleri yahut tecriibeli bir ¢obanin acemi bir c¢obana
ciftlikte ise basladig: ilk giin oynadiklar1 oyunlar (yaptiklar1 sakalar),
ornek olarak verilebilir. Biz, K. Goldestein’in “folklor olaylarinin” geneli
hakkindaki bu kavramsallastirmasini, c¢alismamizda Tirk halk
kiiltiiriinde tematik ve kaliplasmis o6zelliklere sahip sohbet
geleneklerine uyarlayarak ele aliyoruz.

Bu baglamda, ¢alismamizin esasini olusturan “yari resmi sohbet
ortam1” kavramina daha yakindan bakabiliriz. Tiirk halk kiiltiiriinde
ozellikle de erkek folklorunda yer alan geleneksel bos zaman gegirme,
eglenme ve degerlendirme etkinliklerinin basinda sohbet etmek
gelmektedir. Hi¢ siiphesiz insanlarin birbirleriyle konusmasi, bundan
zevk duymasi ve eglenmesi insanlik tarihinin ¢ok eski caglarindan beri
evrensel olarak yaygin bir etkinliktir. Ancak, Tiirk halk kiiltiiriinde yer
alan belli “tema, kahraman, etkinlik bi¢cimi"ne dayali dogrudan para
kazanma ve gec¢im saglama amaghh olmayan adeta “geleneksel hobi”
diyebilecegimiz hususlarda olusan kiiciik gruplar vardir.2 Biz daha

2 “Kiictik grup” kavrami basta Halkbilimi olmak {izere pek ¢ok sosyal ve beseri bilimde
onemli bir yere sahiptir. Halkbilimi ¢alismalarinin Performans Teoriyi hazirlayip
mijdeleyen ve biiyiik dl¢ciide de insa eden miimtaz teorisyeni Dan Ben-Amos'un bu
siirecte “folklor nedir?” sorusuna verdigi cevapta “kiiciik gruplarda sanatkarane
(artistic) iletisimdir” cevabini yakinen gérmek ve 6rneklemek miimkiindiir. Konuyla
ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Ben-Amos (1971).
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onceki bir calismamizda bu tiir geleneksel hobiler etrafinda olusan bu
kiiciik topluluklar1 “merakli gruplart” olarak adlandirmistik. Tiirk halk
kiltiirinde erkekler diinyasinda yer alan merakl gruplarinin bir kismi
gelenek cevresinin durumuna gore yerel, bolgesel bir kismi da ulusal
niteliktedir.

Mesela, bir veya birka¢ efe hakkinda ya da efelik gelenegi
hakkinda “anlati”lara merakli bazis1 zeybek oynamayi seven bir “efe
merakli grubu”na ¢ogunlukla zeybek kiiltiir havzasinda veya boélgesinde
ratlanilabilir. Bu tiir bir efe merakli grubu herhangi bir kahvede
toplanan sohbet eden insanlardan olusabilecegi gibi zeybek oyunlari ve
kiltlriyle ilgili dernek ve benzeri sivil toplum kuruluslarinin dernek
lokallerinde de bir araya gelip bir yandan cay-kahve icerken diger
yandan da meraklisi olduklar1 “tema, kahraman” veya “etkinlik”le ilgili
olarak faaliyette bulunabilirler. Bir baska ifadeyle, meseld bolgesel ve
ulusal seviyede “zeybeklik gelenegini” iyi temsil etmedigine inanilan
dahasi “kotii kahraman” olarak taninan “Kamali Zeybek”in ¢ogunlugu
akraba ve dostlarinin ¢ocuklarindan olusan bir “Kamali Zeybek Merakli
Grubu” olduk¢a disakapal bir bicimde Odemis ilgesinin merkezinde var
olup yasayabilir.3

Ote yandan “Cakircali Mehmet Efe”nin* yaklagik 100 yili agkin bir
zamandir; hem yerel hem bdlgesel hem de ulusal hatta ve hatta
uluslararas1 merakli gruplarina sahip oldugu goériilmektedir. Ancak bu
durum biitliin yerel, bolgesel merakli gruplarinin paylastiklar1 tema,
kahraman ve etkinlige yonelik birikim ve donanimlarn esit oldugunu
gostermez. Kelimenin tam anlamiyla paylasilanlar arasinda su veya bu
Olgtide benzer ve ayni unsurlar olsa bile sabit olmayan bu kolayca
degisken ozellik kisiden kisiye ve gruptan gruba neredeyse katilimci
sayisit kadar farklilik gosterir. Zaten herhangi bir merakli grubunun
lizerine insa edildigi ve ona streklilik kazandiran sosyo-kiiltiirel
dinamiklerin basinda da bu bireyden bireye degisen bilgi ve ilgi seviyesi
yer alir.

Birden fazla insani etrafinda birlestiren bu tema veya kahraman

ya da etkinlik konusunda en az iki kisinin ikiden fazla defa bir araya
gelip sohbet etme bir merakli grubunun var olus 6l¢iisii olarak kabul

31992 yili Ekim ayinda Odemis ve ¢evresinde yaptigimiz alan arastirmasi esnasinda,
Cakircali Mehmet Efe ile ilgili rast geldigimiz pek ¢cok merakli grubunun yani sira, Kamal
Zeybek soyundan gelenler arasinda bu tiir bir merakll grubuyla da, temasa gecip
gozlemistik.

4 “Efe” veya “Cakircali Mehmet Efe Merakli grubu” kavramsallastirmalar1 ve 6zellikleri
hakkinda daha fazla bilgi ve inceleme i¢in bkz. Cobanoglu (1992).
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edilebilir. Bu tiir bir merakli grubu tesekkiil ettikten sonra zaman icinde
ona baska insanlar katilabilir. Sistematik ve takvime bagli olmayan bir
bicimde bu grubu olusturanlar veya bunlarin bir kismi ve cogu kez ona
yeni katilan veya rast gelenlerle sohbetler devam eder. Ancak
cogunlukla aynmi yerlesim biriminde yasayan ve birbirlerini hemen
hemen her giin ve sattlerce sohbet eden bu tiir merakli gruplar1 dogal
olarak baska baska merakli gruplarinin da mensubu olabilirler ve zaman
zaman birden c¢ok paylasilan faktorlere bagh olarak farkli farkh
konularda sohbetler gerceklesebilir. Bir merakli grubu bir kahvehanede
uzunca bir miiddet toplaniyor ve sohbet ediyorsa bunun en yaygin ve
hos bir bicimde garsonlar tarafindan disa vuruldugunu goriip
duyabilirsiniz. Aldig1 c¢ay, kahve siparislerinin hazirlanmasi igin
kahvehanenin ocakgisina yiiksek sesle duyuran garson veya garsonlar
cogunlukla “efeler masasina” veya kisaca "efelere 3 cay 2 orta kahveee”
gibi ifadeler kullanirlar. Efeler gibi yaygin bir baska merakl grubu da
“pehlivan merakli grubu”dur. Bir veya birka¢ pehlivan ya da giires
geleneginin kendisine ve pehlivanlarin tamamina merakl insanlarin
gittikleri kahvelerde oturup sohbet ettikleri masaya c¢ogunlukla
“pehlivanlar masas1” demek yaygindir.

Eger bu tiir merakli gruplarinin olusturdugu masalar ¢ogalir ve
kahvehaneye gidip gelenlerin c¢ogunlugu ayni tirden merakh
gruplarinca olusturulmaya baslanilirsa bu mekanin adi gayriresmi
olarak “efeler kahvesi”, “pehlivanlar kahvesi”, “hazineciler kahvesi” veya
“kuscular kahvesi” gibi anilmaya baslar. Kahvehanelerin pek ¢ok yonden
¢ok ciddi degisim ve ddniisiimlere ugradig1 son yillarda bu tiir adlarla
anilan kahvehaneler c¢ogunlukla s6z edilen geleneksel tematik
sohbetlere ve merakli gruplarina ait dernek ve vakiflar gibi tiizel

kisilikleri de biinyelerinde barindirmaktadirlar.

Efeler veya pehlivanlar gibi sadece meraklisi olduklar1 konularin
bas 6znesi durumundaki “efe” veya “pehlivan”larin adiyla lakaplanmak
ya da bunu adinin 6niinde “pehlivan Ahmet” veya sonunda “Ahmet efe”
gibi tasimak meraklhh gruplarinin olusum ve siireklilik dinamikleri
arasinda ayr bir c¢alismayr gerektirecek kadar 6nemli bir sosyal
psikolojik dmil olarak gériinmektedir. Dahasi bu tiir merakl gruplarinin
mensuplarinin pek ¢ok yerde bu tavir ve duruslarini meraklisi olduklari
sosyo-kiiltiirel grupla 6zdeslesen ve adeta onun kostiimiine déniisme

» o«

egilimi gosteren “koriikli cizme”, “glimiis kostekli simendifer marka cep
saati”, yelek, cepken, kiilot pantolon”, “sar1 sal veya yaglk” vb. giyim
kusam kodlarim1 da icerdigi goriiliir. Uzun siire devam eden bu tir

merakli gruplarinin zaman icinde gruba o6zel “jargon” ve “argo”
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denebilecek sozli kiltiirel kaliplasmalara da sahip olduklar: gortlebilir.
Bu tiir merakli grubuna has kilik kiyafet ve benzeri unsurlar grubun ve
tiyelerinin gilinliik hayatlarinda “kimlik” ve “kisilik”lerinin bir pargasi
olarak karsimiza ¢ikar ve parcast olduklari merakli grubuna
mensubiyeti pekistiren gizli ve acik islevlere sahiptir.

Ancak bu durum “hazineciler” denilen ve “hazine” ya da eskiden
kalma “gomi”leri bulup cikarmayr bodylece zengin olma hayaliyle
yasayan ve disa kapali “merakli grup”larinda karsi islev konumunda
oldugu icin goriilmez. Yaygin olarak kisaca “hazineci” olarak
adlandirilan bu merakli gruplar1 toplumun hemen hemen her sosyo-
kiiltiirel kesimine mensup olabilir. Ulkemizin en zenginleri hakkinda
bile “hazineci” olduklarina dair sehri efsaneleriyle (urban legends)
beslenen bu merakli grubunun da zaman zaman mahallelerinin
miitevazi kahvehanelerde toplananlar1 Anadolu’da oldukc¢a yaygindir.
Hatta bazi sehir ve ilcelerde “hazineci kahveleri” bile vardir. Hazineci
merakl gruplar1 ¢ogunlukla 5-6 kisiden olusur. Bir yorede yaygin olarak
var olduguna ve heniliz bulunamadigina inanilan bir “hazine”yle ilgili
olarak ya bilinen bir “isaret”’in yeni yorumuyla ya da nasil ele gectigine
dair “anlatis1” apayr1 bir arastirma konusu olacak kadar dikkate deger
anlatilariyla elde edildigi iddia edilen bir “hazine haritas1” merakl
gruplarinin olusum ve yeniden olusumlarinda son derece énemli rol
oynar. Bu tiir iddialarda bulunanlar ve ona katilarak neredeyse her
zaman bulunmasi muhakkak (!) olarak diistiniilen hazineden pay almak
isteyenler hazineci merakl gruplarini olustururlar. Hazineci merakli
gruplar1 paylastiklar1 sirr1 muhafaza etmeye yonelik olarak disa
kapalidirlar. Yanlarina yaklasan hemen herkesten siiphe ederler.
Ozellikle tammadiklar kisilerin tamami onlara gére ya polis ya da
mitgidir. Birbirlerine bu kisileri ve durumlar1 uyarmak maksadiyla bir
tlir sifre ve parolalar da gelistirdikleri goriilebilir. Bu merakli gruplari
cogunlukla gizli kaz1 yapip bir tirli bulunamayan o efsanevi hazineleri
bulmaya yonelik bir ekip olarak olusmalari nedeniyle en temel bir araya
gelme olciiti “giiven”dir. S6z konusu olan hep cok biiyiik bir hazine ve
zenginlik olacagr icin “gizli ve kagak hazine kazisi’na herhangi bir
sekilde katki saglamayacagi diisiiniilen hi¢ kimse gruba alinmaz, disa
acik sadece Oviinme ve kiskandirma maksath konusma ve sakalar
yapilabilir ki bunlar da bile asil hedef ve bilgiler daima saklanilir. Dahasi
bazi durumlarda aymi efsanevi hazinenin pesinde olan diger merakl
gruplarinin yalan, yanlis haber ve tavirlarla algilar1 farkli yonlendirilip
kendi amaglarini ortiip farkli yansitilabildikleri durum ve sohbetlere de
rast gelinebilir.
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Hazineci merakli gruplari her ne kadar “gliven” odakli olarak
olusturulsa da gruba bir yontyle hep “giivensizlik” duygusu hakimdir.
ikinci temel duygu da “korku”dur. Bulunacak efsanevi hazineye sahip
cikacak bilege, ylirege sahip olmanin yansira “silaha” ve onu
kullanabilme cesareti biraz bunun icin olmazsa olmazdir. Ancak her an
buna sahip olanlarin bunu -06zellikle efsanevi hazine bulunca ve
paylasim esnasinda- grubun digerlerine karsi kullanma veya
kullanabilme ihtimali yaygin olarak bu tiir merakl gruplarina mensup
olanlarin kaziya 6zel a, b, ¢, d ve e planlar1 yapmalarina, bunlara dair
hayaller kurmalarina yol acar. Hemen her hazineci merakl gruplarina
bir tane de daha dindar veya cin, peri ve benzeri olagantistii varliklardan
korkmayan yahut onlara karsi okuma ve benzeri yollardan bas
edebilecegine inanilan egitim ve bilgisi ne olursa olsun yaygin olarak
“hoca” lakabinin yakistirildig1 birini de dahil etmek kaliplasmis yaygin
uygulamalardandir. Tirk halk kiltiirtindeki hazine veya gomii folkloru
konusundaki en yaygin motiflerden birisi olan “sahipli” veya “iyeli”
hazinesinin “iyi saatte olsunlar” tarafindan korunmasi nedeniyle elde
edilememesi temasi, hazineci merakli gruplarinda “hoca” lakaph soz
konusu ozelliklere sahip kisilerin dahil edilmesinin nedenidir. Maalesef
hazineci merakli gruplarina mensup binlerce insan yurdumuzu delik
desik etmekte bunlarin bazilar1 defalarca yakalanip hapse, mahkemeye
diismektedir. Cok cok nadir olarak hazine bulup zengin olanlara dair
yeni efsaneler anlatilmakla birlikte bir hayli de evini barkini, elindeki
parasini hatta oturdugu evi bile kaybedenlere dair anlatilan pek ¢ok
anlat1 da vardir.

Bu tiir merakl gruplari icinde kismen de olsa maddi yonii olan ve
esasen maddi kiiltiirel bir zemin Uzerinde kaliplasmis tematik bir
merakli grubu olan “kusguluk” biraz da merakli olmayanlarin
“kiicimseme” ve “dislama”’lar1 nedeniyle hemen ilk firsatta
“kahve”lerine sahip olma egilimindedir. Glivercin, saka, kanarya ve hint
horozu gibi kuslarla ilgili geleneksel uygulamalar “kus¢u merakl”
gruplarinin olusma nedenidir. Meraklis1 olunan kusa ve buna dair
uygulamalara baghh olarak da bolgelere gore degisebilen alt
adlandirmalara ve kahvelere sahiptirler.

Hi¢ stiphesiz Tiirk halk kiiltiiriinde yer alan merakli gruplar
bunlardan ibaret degildir. Bizim birkacinin temel 6zelliklerine isaret
ettigimiz bu merakl gruplar ilgi duyduklar1 temaya dair yeni bir olayin
olmasi ya da eski bir olayin sozli, goriintiilii, dijital, elektronik ve yazili
kiiltlirel ortamlarda herhangi bir vesileyle yer almasi, bu gruplari ve
onlarin konuyla ilgili sohbetlerini harekete gecirici ve sosyo-kltiirel
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hatirlatici olarak sohbet baslatici rollere ve islevlere sahiptir. Yari resmi
bir sohbet ortami olmalarinin da esas nedeni budur.

Sonuc¢ olarak, yari resmi sohbet faaliyetleri arasinda tematik
olarak kaliplasmis anlatilarin icra edildigi ortamlarin anlatici ve
dinleyicilerinden olusan sosyo-kiiltiirel gruplari veya sosyal zemini
“merakli grubu” olarak adlandiriyoruz. Bu merakli gruplarinin, grup
dinamikleri basta olmak lizere tematik, islevsel ve yapisal 6zellikleriyle
icralarinin tespit ve tahlillerinin yayginlasmasi Tiirk halk kiiltiirti ve
ozellikle de “sohbet kiiltiirii”"miiziin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.
Bu kiiltiirel 6zelliklerin de daha iyi anlasilmasinin millet olarak sahip
oldugumuz  “kimligimiz”in  korunup gli¢lendirilerek  yarinlara
aktarilmasinda son derece yararli olacagi acik bir bicimde ortaya
cikmaktadir.
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OTANTIKLIK EVDE BASLAR: GELENEKSEL SOHBET
TOPLANTILARINDA MEKAN TASARIMI VE OTANTIK OLANI ARAMA

Mehmet Emin DEDE"

0z

Son on yil igerisinde miras turizmi ivme kazanarak etki alanini
genisletmis, yerel ve ulusal miras sahiplerini taninmishk baglaminda
umutlandirmistir. Bu calisma 2010 yilinda Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
Listesine “Geleneksel Sohbet Toplantilar’” bashgi altinda girerek korumaya
alinan “yaren sohbetlerinin” mekansal uygulamalar1 {izerinde duracaktir.
Otantiklik kavrami nesne, mirasin kendisi ve mekan (burada ev) tgliisiiniin
merkezindedir. Kalici, modernist, varolusgu kavramlarin aksine bu ¢alisma
bariz bir sekilde kisisellestirilmis otantikligin pesinden kosulan ve turist
yaklasimlari tarafindan aranilan bir 6zellik oldugunu savunmaktadir. Otantiklik
meselesi, “Oteki” ya da “mazi’nin temsillerinin bulundugu, somut olmayan
kultiirel mirasin sergilendigi mekanlarda siiregelip gider. Bu ¢alismanin esas
sorusu, ticarilesme yolunda adim atan yaren kultiiriiniin yaren otantikligi
olarak algilanip algillanmadig1 veya nigin algilandigidir. Turizm ¢alismalarinda
otantiklige yonelik her zaman var olan arastirmayi takip ederek, bu alan
lizerine yapilan ¢alismalarin, birincisi obje-baglantili otantiklik ile benlik-
baglantili otantiklik arasinda karsilikli iligkileri ve (eger varsa) dinamikleri,
ikincisi ise hangi mekanizma araciligl ile iki otantiklik tiiriiniin birbirine
dontisebilecegini izah edemedikleri sonucuna varmaktadir. Bu makale, neticede
turizm baglantilarinda otantikligin tiretilmesine yol acan, turistlerin “ev” ile
ilgili bilincalti arayisina 6zel bir odaklanma gdstererek bu iki problemi ele
almay1 amaglayacaktir.

Giris

Otantiklik meselesi, “Oteki” ya da “Mazi"nin temsillerinin
bulundugu, miras alanlarinin hepsinde vardir. Bu c¢alismanin esas
sorusu bir miras olarak yaren, genel anlamda ise Anadolu sohbet
toplantilarinin iginde yapilan seyin yaren otantikligi olarak algilanip
algilanmadig1 veya nicin algilandigidir. Bu soru, kiiltiirel tiiketimin ve
mirasin korunmasinin yarattil, geleneksel sohbet toplantilar
baglaminda, otantikligin birbiriyle alakali ii¢ boyutunu “obje, benlik ve
ev” lUclisi icerisinde arastirmaya sevk eder. Cogunlukla geleneksel

* Ars. Gor., Nevsehir Hac Bektas Veli Universitesi, Kapadokya Arastirma ve Uygulama
Merkezi.
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evlerde icra edilmeye calisilan yaren, icracillarin kendi geleneksel
evlerini sunarak kendi kiiltiirel miraslarina kdhyalik yapmalarini ve
onlar1 korumalarini saglamaktadir. Bu eylemdeki temel 6nerme yasayan
gelenek olarak yareni korumaktir. Turizmin olumsuz etkisi bir¢cok
kesimi gittikce ilgilendirirken, bu noktada yapilmak istenen mirasin
kiltiirel otantikliginin korunmasi icin muhtemel bir ¢6ziim olarak
mekanin algiya bagh olarak diizenlenmesidir.

2009 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Arastirma ve Egitim
Genel Mudirligli tarafindan hazirlanan ve basvurusu yapilan
“Geleneksel Sohbet Toplantilart: Yaren, Barana, Sira, Kiirsiibas1” adli
dosyanin 2010 yilinda UNESCO Hiikiimetlerarasi Komite tarafindan
“Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Listesi’ne kayit edilmesi uygun
bulunmustur. S6z konusu kayda gore “Geleneksel Sohbet Toplantilar1”
soyle tammmlanmistir: “Sayilari farkh yorelerde, farkli sembollerle olusan
erkek gruplarinin yilin 6zellikle kis aylarinda ve haftada bir giin olarak
rutinlesen bir periyotta, belli kurallar cercevesinde bir araya gelerek
manevi akrabaliklar kurduklar1 sosyal dayanisma islevli mevsimsel ve
geleneksel toplantilardir.”

Yaren evleri; koy odasi, varlikli kimselere ait konaklar, genis odali
veya hayath evler gibi genis, kapali mekanlarda gerc¢eklesmektedir.
Yaren toplantilarinda ocak yakilacak mekéanlarda tuvalet, mutfak ve
yaren odasi disinda bir de misafirlerin oturacagi bir oda bulunmasi
zorunludur. Biyolojik etkinliklere baglh olarak tuvalet ve mutfak
toplantinin yapilacagi yerde bulunur. Bu mekanlar daha agik bir ifade ile
toplant1 i¢in “kulis” yani hazirhlk mekanlaridir. Bu noktada mutfak
yenilen ve icilen malzemelerin hazirlandig1 sunum asamasina getirildigj,
toplandigl ve temizlendigi yerdir. Yarenler disindaki kisiler tarafindan
goriilmesi hos karsilanmaz. Ciinkii yaren diizen ve intizam evidir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta misafirlerin yaren baslamadan
once tutulmasi gereken bir yerin zorunlu olarak bulunmasidir. Bu fiziki
sartlar gostermektedir ki otantikligi korumaya baglh olarak icranin
gerceklestigi yer yeniden tesrif edilir ve dlizenlenir (Dede, 2012: 24).

Yaren odasi; meydan, basagalar ve medhal olmak tlizere ii¢c ana
boliimden olusur ki bunlar otantik algis1 ilizerinden diizenlenmis
yerlerdir. Anadolu erkek toplantilarinda mekan, salt toplantinin
diizenlendigi fiziki ortam olmaktan ¢ok, kiiltiirel anlamlar biitiintidir.
Mekanin cevresindeki biitiin 6ge ve nesneler, toplumsal bellekte yer
etmis normlarla diizenlenir; boylece zaman vasitasiyla kisi ve nesnelere
verilmis degerler, yapilmis kabuller, ortaklasilmis duygular, kolektif
cagrisim ve etkilenmeler (Giir, 2000: 62) mekan igerisinde, tekrar
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sekillenerek ortaya cikar. Bu sekillenme Anadolu erkek toplantilar
icerisinde mekanin “anlam” ve “islev” olarak iki tiirlii sekillenmesini
saglamistir.

Tarihi seyri igcindeki gelisim siirecine bagh olarak yaren ahilikten
miras kalan bir gelenek olarak kabul gérmektedir. Bu durumdan 6tiirii
denilebilir ki mekan tasarimi ahiligin tarihi seyrine bagh olarak
diizenlenmistir. Mekan tasariminda bariz bir sekilde Osmanli motifleri
goze carpmaktadir. Bunlar Osmanli tugrasi bulunan bir bakir islemesi,
Osmanli armasi ve Tirk boylarinin tamgalaridir. Bunlarin yani sira
Misliimanlik simgelerinin bulundugu nesneler de yaren odasinda
bulunan diger unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica milli ve
manevi degerlerin simgeleri olan bayrak, Kur'an da yine mekanin
diizenlenmesinde kullanilmistir. Mekanin otantikligini saglama amaci ile
baglamindan koparilmis tirtinler hem odaya giriste hem de oda iginde
siklikla kullanilan dekor malzemeleri olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Bunlarin i¢inde eski kozli iitiiler, ¢ikriklar, bakir taslar, gaz lambalari,
ceyiz sandiklari, bakir caydanliklar, eski saatler, hasirdan yapilmis
sepetler bulunmaktadir. Mekanin tesrifinde géze carpan bir diger oge
ise el isleridir. Bunlarin en sik karsilasilani bindalli damat bohgasi
denilen bir isleme tiirtidiir. Bu isleme tiirii yoreye ait olup mekanin
tesrifinde siklikla kullanilmistir. Yine aymi sekilde yaren odasinin
perdeleri kanavice perdelerden olusmaktadir. Bunlarin yani sira eski
yaren ocaklarina ait resimler ve Cankir’'nin eski fotograflar1 yine
mekanin tesrifinde kullanilmis ve dikkat ¢eken onemli ogelerdir. Bu
nesnelerin hepsi bize gostermektedir ki, herhangi bir yerel, etnik, ve
ulusal kimligin olusturulmasina zemin teskil eden vazgecilmez bir
mesele olarak kiiltiirel otantikligin 6zel bir ¢ekiciligi vardir. Bu ¢ekicilik
katilimc1 acgisindan da izleyici acisindan da ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Turizm, insanlarin onun araciligi ile “kutsallik” ile ilgili kimi
duygulari bulmaya ¢alistig1 bir ritiiel, bir tiir nostalji olarak goriilmiistiir.
Bu noktada aranilan nostalji mekanin otantikligi icindedir. Otantikligi
anlamak i¢in iki anlamada iki-y6nlii anlam vardir; obje (6teki olarak,
gezilen) ve benlik (merkez olarak, turist ya da yaren icin ziyaretci). Her
ne kadar sozliik anlami olarak aslina en yakin olarak kullanilsa da daha
onceki bilim adamlari, otantikligi, onun vasitasiyla 6tekinin tamamiyla
0zgiin ve glvenilir olma halini ifade edecek, bir kavram olarak
kullanmislardir. Daha sonra ise otantiklige dair yaklasimini, turistlerin
durum algilamalarini c¢esitli sahneler, yani “gelismekte olan otantiklik”
seklinde olcekleyerek, detaylandirmislardir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta, turistlerin “sahnelenmis” veya “otantik olmayan” objenin
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pasif alicilarn veya kurbanlari olarak goriildiigli turizm diinyasinda
otantiklige kars1 kotiimser bir duyarhligi paylasmis goriinmeleridir. Bu
durum, siklhikla, kendi tecriibeleri ile ilgili ziyaretcilerin
memnuniyetsizlik algilarina yol agmaktadir (Wang, 2007: 794).

Klasik anlamda otantik olani aramak ve bulmak miimkiin
gorinmemektedir. Bu noktada otantiklikte aranilan, icinde bir seyin
kendisinin gercegi oldugu ve kamusal niteliklerde ve kamusal alanlarda
gercek benligin kaybina karsilik bir panzehir islevi gordiigi “hususi bir
varolus hali” demek daha dogru olacaktir. Bu goriis dahilinde, turistlerin
aradiklar1 sey “kendi 6z benlikleri”dir ve dolayisiyla, “gezilen objelerin
otantik olup olmadiklari meselesiyle” ilgili degildir veya daha az ilgilidir.
Bu duruma bagh olarak denilebilir ki, sergilenen objenin baglaminin
yanlishg1 ziyaretciyi rahatsiz etmemektedir. Nesneye bagl olarak
ziyaret¢i onda kendinden izler bulmaktadir (Maccannel, 1973: 599-
602).

Turizm, her seyden 6nce, modern turistlerin ¢esitli iiriinleri;
esyalar, goriilecek yerleri, gelenek gorenekleri ve kiiltiirleri aradiklari
bir tiikketim tiirtidiir. Cesitlilik, yenilik ve yabanciliga dair arzular da bu
tiiketim kiltliriiniin temel diirtileridir. Buna bagh olarak da ev ve
icindekiler (nesne 6zne olarak) yabancidan ayirt edileni gdsteren her
daim her yerde var olan bir génderge olarak, turist ya da katilimci
deneyimlerinin ister istemez bir unsurudur. Ev, bizlerin rahat oldugu ve
kendimizi korumaya birakabildigimiz bir yerdir. Kamusal alan
paylasmasi daha zor oldukga, bizler, kelimenin tam manasiyla, 6zel
diinyamizdaki evde kendimizi daha rahat buluruz. S6z konusu kaidenin
kendi fiziki evlerimize bu ortami1 saglatmasi gerekir. Benligin
gelisebildigi, evin acimasiz bir diinyadan bir siginak olarak
ideallestirilmesi, benligin ev ile bagdastirilmasi, tiiketici bir toplumda,
evin kendimizi tanimlamak ve 6zel diinyamizi kamusal alanimizdan
ayirmak amaciyla kullanilan temel maddeler havuzu oldugu gercegi ile
pekistirilir (Cohen, 1972: 164).

Evin anlami, ayni zamanda hem maddesel (obje-baglantili) hem de
kisiseldir (benlik-baglantili). Yani, bir insanin tiiketici bir toplumda
“kendini savunmasiz” bulmasi bir ev ortamini saglayan maddi
esyalarinin varligina ya da yokluguna baghdir. Bir insanin otantik
benligi obje-baglantili bir ortam igerisinde bulunabilir. Benligin siniri
objenin, benligin ve evin bir Ortiismesi olup, Ug¢liniin birbirini
olusturabildigi ve birbirine déntsebildigi bir alandir. Doniisim
potansiyelini géz oniinde bulundurursak, bir insanin kiiltiirel turizm
baglaminda otantiklik arayisi, gercekte, tiim iiciine paralel bir arayistir.
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“Ev” arayisi ise, turist karsilamalarinda bir sahnelenmis otantiklik—
veya Kkisiye 0zel otantiklik—formunun olusturulmasina yol acar; bu, bir
insanin bu tiir sahnelenmis otantikligi kabul edilebilir ve tatmin edici
buldugu ev-yonelimli boyuttadir. Kisisellestirilmis otantiklik, hem
gezilen objenin otantikligine dair turist hayallerinden, taleplerinden,
tavirlarindan ve algilarindan kaynaklanir hem de bunlar1 yonlendirir
(Sack, 1992: 148). Ev burada insanlar hareketlilikler halinde ikamet
ettiklerinden, “anlik zaman” dilimi i¢cinde aidiyet bigcimlerine déniisen
bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ev zamansal, ¢ogul, hayall ve
daha 6nemlisi, baglamsal ve obje-iliskilidir.

Sonug

Sosyal bilimciler, otantigin ve otantik olmayanin, “toplumsal
olaylara uyguladiklarinda uygun olmayan ve onlarla ilgili bizim
yorumlarimizdan asla ayr1 tutulmayan” terimler olduklarim
kaydetmektedir. Kimileri, otantiklik meselesinin “dikkati baska ydne
cekmek icin sdylenen bir s6zden baska bir sey olmadiginin ve otantik-
otantik olmayan, hakiki-sahte- gercek-sov, arka-6n” gibi sinirlandirici
ikililerin 6tesinde incelenmesi gerektiginin farkina varmaya baslamistir.
Bu calisma, yaren kiiltliriiniin “otantik” benlik ve nesne arasinda iliski
kuran kaynasma olarak nasil olusturuldugunu goéstermeye calismistir.
Sunu belirtmek gerekir ki turistlerin illa da, otantikligi bir sosyal
bilimcinin yaptig1 tanimindaki gibi net ariyor olmalar1 gerekmez. Burada
oldugu gibi nesne ve nesne ile kurulan bag otantikligi otomatik olarak
saglamis, ziyaretciyi rahatsizliga itmemistir. Sunu da belirtmek gerekir
ki otantiklik yalnizca katilimcinin kendilerine ait terimleri bakimindan
tanimlanmaz. Yazarlarin otantiklige ve mirasa dair 6zcii kavramlarina
ragmen yaren kultiiriiniin kendi kosullarina gére her nasilsa devam
ettigi, hem ziyaretciler hem de icracilarin halk icin ayni éneme sahip
olmadig1 a¢1ga ¢ikar. Ev sahipleri ile misafirler, benlik ile 6teki, burasi ile
orasi, gecmis ile glnlimiiz arasindaki geleneksel ikili karsitliklara
gittikce artan oranda meydan okuyan sosyal bir mekan olurlarken, ayni
zamanda da bu catlaklari somutlastrmaktadirlar. Ozetle, objektif
otantiklik ile varolussal otantiklik ara yiiziinde—bir insanin eve yonelik
bilincalti arayisinin baglandigi hem asinalik hem de bilmezlik
bakimindan, baglanilan bir ara yliz—olusturulan ¢esitli karisimlardan
olugmaktadir.
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BURSA GEZEK GELENEGINDE KULTUREL KiMLiK UNSURLARI

Ozlem DOGUS VARLI"
Sedat CILGIN™*

0z

Anadolu’da “geleneksel sohbet ortamlar1’” genel bashg altinda
inceleyecegimiz gezek kiiltiiriiniin ortaya ¢ikisi ve bi¢imlenisi acisindan diger
sohbet bicimlerine benzerlik gostermesinin yani sira farklilik arz ettigi de
gorilir. Tarihsel siire¢ icerisinde incelendiginde kimi kaynaklara gore Orta
Asya'ya, kimi kaynaklara gore ise Selcuklular'a kadar uzanir. “Saz baslar, sz
biter” ilkesinin hakim oldugu s6z konusu sazli-s6zli toplantilar, belli meslek
gruplarindan olan bireylerin haftada bir yapmis oldugu geleneksel faaliyetler
arasinda yer almaktadir. Gilindelik hayatin meselelerinden uzak ve belli bir
diizen icerisinde organize edilen gezek geleneginin Bursa’da ayr1 bir igerige
sahip oldugu goriilir. Kiitahya, Afyon-Sandikli gibi yakin illerde olus bicimi ve
miizikal unsurlar1 agisindan farklilik arz eden Bursa gezekleri, 6zellikle sehir
merkezine ait bir yap1 olarak g¢ikar karsimiza. Ayrica tiim sohbet gelenekleri
gibi yalnizca erkekler arasinda olan bir faaliyet olmasi, Bursa gezekleri 6zelinde
ayrica uzerinde durulacak husustur. Katilimci goézlem yoluyla inceledigimiz
Bursa gezeklerindeki gecmis ve bugiin arasinda diizenlenme farklari, kullanilan
calgilar ve repertuar, yeniden insa yaklasimi ve kiiltiirel kimlik unsurlar
cercevesinde irdelenmistir.

Giris

Anadolu’da “geleneksel sohbet ortamlar1” genel bashgi altinda
inceleyecegimiz gezek kiltiiriiniin ortaya cikis ve bicimlenis agisindan
diger sohbet bicimlerine benzerlik gostermesinin yani sira farklilik arz
ettigi de gorilur. Tarihsel siire¢ igerisinde incelendiginde kimi
kaynaklar gore Orta Asya ile irtibatlandirilan “gezek” kiiltiiriiniin kimi
kaynaklara gore ise Selcuklular'a kadar wuzandigi iddia edilir.
Ginimiizde “saz baslar, soz biter” ilkesi, gezek toplantilarinda miuzik
unsurunun sohbetin merkezinde oldugunu vurgular niteliktedir.
Tarihsel siire¢ icerisinde uygulama bigimlerinde az da olsa meydana
gelen degisimlerin yami sira sembolik olarak siirdiiriilen unsurlara

* Dog.Dr., Uludag Universitesi, Devlet Konservatuvari, Tiirk Miizigi Anasanat Dali.
™ Okt., Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Giizel Sanatlar Egitimi
Boliimii.
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dikkat c¢ektigimiz ¢alismada, Bursa’daki gezek kiltiiriiniin barindirdigi
kiltlirel kimlik unsurlar1 belirleyici o6zelliktedir. Geleneksel olarak
sturdiiriilen gezeklerin yani sira sahnelenen, icerigi degisen gezek
topluluklar1 da bulunmaktadir. S6z konusu eklemlenme ve
degisimlerden ayrica bahsedilecektir.

Calismanin Metodolojisi ve Amaci

Anadolu’nun cesitli yerlerinde miizikli sohbet ortamlarindan birisi
olan gezeklerin Afyon-Merkez, Sandikli, Kiitahya gibi illerin disinda
Osmanl Imparatorlugu’nun ilk baskenti olan Bursa sehrine 6zgii bir
yapl ortaya koymasindan dolayi, s6z konusu farkliligin altin1 cizmek
amaglanmis olup, katimer gézlem, tarihsel metodoloji ve etnografik
incelemelerin yani sira, sozlii tarih yontemi de kullanilmistir.

Bursa Gezeklerini Tanimlamak

Anadolu sohbet gelenegi kapsaminda Bursa gezek geleneginin
tanimlanmasi gelenegin kiiltiirel aktarimlarini ve kimlik unsurlarini
dogru tahlil etmemizi saglayabilecektir. Tanimlama, tanimlanan seyi
tanimlandig1 ¢ercevede hareket ettiren temel isleviyle incelemeciye
biiyiik kolaylik saglar. Bu anlamda “tanimlayanin kendi perspektifi kisa
ve yogun bir bicimde aktarmak icin kullandig1 bir ara¢” olan tanim,
bilimsel inceleme denilen ¢alismanin ilk elde olmazsa olmaz kosulunu
yerine getirmis olur” (Erol, 2001: 73). Bu baglamda gezek gelenegin
tanimlamamiz, kultiirel kimlik unsurlarinin dogru bir sekilde tahlil
edilmesinde kolaylik saglayacaktir. Gezek kelime anlami itibariyle
Kasgarli Mahmud'un Divanii Liigat-it Tiirk isimli eserinde soyle
tanimlanmaktadir (TDK, 1939): “Kezik: Bir iste nobet gezmek”. Gezek,
tilkemizde icerisinde genis anlamlar1 barindiran bir kelimedir. Bunun en
glzel orneklerini Tirkiye’de Halk Agzindan Derleme sozligi isimli
calismada goriiyoruz (TDK, 1963). Gezek, ahilik gibi toplumsal
teskilatlardan biiylik 6lciide etkilenmistir. Gezek kiltiri Anadolu’da
cografi ve Kkiltiirel oOzelliklerine gore isimler almistir: Balikesir'de
barana, Gaziantep, Urfa’da sira geceleri, Cankir1 ve Simav’da yaren,
Isparta ve Aksehir'de keyf, kesik, Afyonkarahisar ve Sandikli’'da gezek-
ferfene ismiyle bilinmektedir. Bursa gezeklerinin tanimini bu baglamda
yapmaya calisirsak gecmis ve gelecek arasinda bir kiiltiir koprusii
olusturarak, temelinde Tirk Miizigi olmak {izere orf, adet ve
geleneklerin yasatilmasi amaciyla, birbirlerini taniyan ve seven
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insanlarin, yas ve meslek farki gozetmeden, periyodik olarak belli
zamanlarda bir ‘gezek’ iiyesinin evinde toplanip, belirlenmis kurallar
cercevesinde icra ettikleri, sazli, sozlii ve ikramli sohbet ortamlaridir
diyebiliriz.

Bursa Gezeklerinin isleyisi

Diger bolgelerdeki gezeklerden miizikal anlamda farklilik arz eden
Bursa gezekleri, 6zellikle esnaf, memur, isci, emekli fertlerin sohbet i¢in
bir araya geldikleri ortamlar olmalariyla, toplumsal yasanti igerisinde
eglence, dayanisma ihtiyaclarinin giderildigi bir ritiiel seklinde viicud
bulur. Gliniimiizde eglence kiiltiirii anlayisi degismis olsa dahi ge¢cmis
zamanlara oykiinme ve dayanisma 6nemli noktada yer alir. Toplulugun
bireyleri bir yandan eglenir ve bir seyler 6grenirken, diger yandan
birbirlerinin durumlarin1 takip ederler, ve giinliik hayatlarinda da
alisverislerini de kendi aralarinda yapmaya dikkat ederler.

Sekil 1. Bursa gezeklerinden saz heyeti

Gezek toplantisi belirlenen giin ve saatte, daha once belirlenmis
gezek liyesinin evinde baslar. Bu noktada “gezek feneri” tarihsel olanla
bugiinii birlestiren sembolik unsurlardan birisi olarak karsimiza cikar.
Ozellikle kirmizi renk olan fener gezegin yapilacagl evin oniine asilir.
Farkli renklerde fenerler de kullanilmistir. Boylelikle herkes gezegin
yapilacag evi gormiis olur bu ayni zamanda bir gurur kaynagidir. Fener
ad1 altinda tzerinde gezek yazilan 151kl tabelalar da kullamilmistir.
Gezek evine gelen konuklar hal hatir sorup kahvelerini icerken mekan
da organize edilir. Tiim liyeler geldikten sonra (genelde iiye sayisi 41 ile
sinirlandirilir, ancak giinlimiizde durum farklidir), daha 6nce belirlenen
makamda “meydan fash” baslatilir. Oncelikle pesrev ve ardindan saz
semaisi ile baslayan fasil, klasik fasil tislubuna gore bicimlenmistir.
Anlasilacag tizere gezek iiyesi olmak i¢in bir ¢algi icra edebilmek veya
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soyleyebilmek zorunludur. Meydan fashh bitince ikinci boliime
gecilmeden yiyecekler ikram edilir. ikinci béliim ise solistler gecidi
seklindedir. Gecis taksimlerinin ardindan ilk soloyu ev sahibi liyenin
yapmasi1 gerekir. Sololar arasinda siirler okunur, fikralar anlatilir. En
sonunda ise:

Gezegimiz burada sonuna erdi
Kalmadi kimsenin icinde derdi
Geceniz hayirli olsun baylar bayanlar
Bursa ........ gezegi sizi selamlar

seklinde sodylenen son sozlerle gezek sona erer. Ve gezek basi
tarafindan bir sonraki hafta hangi liyenin evinde yapilacag: ile kimi
zaman kura, kimi zaman ise goniilliikle belirlenir. Ayni zamanda miizikal
sohbetin hangi makamda olacagi da belirlenir. Gezek sirasinda
kullanilan c¢algilar ud, kanun, bendir, klarinet, klasik kemence gibi
calgilardir. Dolayisiyla yukarida degindigimiz lizere Bursa gezeklerinde
diger bolgelerdeki gezeklerden farkli olarak Klasik Tiirk Miizigi (Turk
Sanat Miizigi) eserleri seslendirilir. Bu farklilik Bursa gezeklerinin kente
0zgi oldugu ve Osmanl saraymin Bursa’'nin miizik yasantisina
gecmisten bugline etkisi seklinde yorumlanabilir ki bu noktada kiiltiirel
kimlik unsurlarinin disa vurumu da s6z konusudur.

Gezeklerde her hafta iiyelerden belli miktarda para toplanmir. 41
hafta sonunda toplanan paralarla birlikte belirlenen bir tatil yerine
gidilir ve orada da “dis gezek” ad1 verilen sohbet yapilir.

Sekil 2. Bursa Gezekleri
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Gezeklere gezek iiyelerinin davetlileri de katilabilmektedir. Ancak
tim davranislardan kisiyi getiren iiye sorumlu tutulmaktadir.
Konuklarin da eslik edebilmesi i¢cin icra edilecek eserlerin nota ve
sozleri konuklara verilir. Gecmiste gezeklerde kadinlarin yer almasi
miimkiin degilken sonralar1 gezek liyeleri sohbetlere esleriyle katilmaya
baslamislardir. Ancak kadinlar liye konumunda olamazlar, dinleyici ve
yemek ikrami goreviyle gezekler icerisinde yer alabilmektedirler.
Gilintimiizde ise sahnelere tasinan temsili gezeklerde kadin sazendeler
dahi bulunabilmektedir.

Miizik Okulu Olarak Bursa Gezekleri

Bursa’'da gezekler gegmisten bugiine birgok saz ve ses sanatc¢isinin
yetisme yeri olarak okul olma 0zelligini de tasirlar. Mahmut R.
Gazimihal, 1943 yilinda basilan Bursa'da Musiki adli kitabinda, ilk
gezekin lyelerini su sekilde siralar: Dr. Miinir Halil Brem (keman),
Eczacl Ahmet Tevfik Ober (tanbur), Mevlevihane Neyzenbasisi Muhtar
Dede (ney), Ama Adnan (ut) ve H. Kemal Uzunesmen (hanende).
Donemin en 6nemli miizisyenleri olmalari, gezekler icerisinde 6grenci
yetistirmis olmalar1 Bursa gezeklerinin kiiltiir tasiyici ortamlarinin yani
sira aktarim merkezleri konumunda olduklarini gostermektedir.
Isimleri en ¢ok bilinen Bursa Dostlar Gezegi, Yesil Bursa Sevgi Gezegi,
Yesil Bursa Dostlar Gezegi, Tahtakale Gezegi, ipekyolu Gezegi gibi
gezeklerde yetisen Miizeyyen Senar, Zeki Miiren, Kutlu Payasl, Erding
Celikkol gibi isimler de en iyi 6rnekler arasindadirlar.

Sonu¢: Bursa Gezeklerini Giiniimiiz Algisiyla Yeniden
Tanimlamak

Yukarida yer alan gezek tanimlamalarindan yola ¢ikarsak “gezek”
bos zamanlar1 degerlendirilerek sosyal-kiiltiirel, ekonomik dayanisma
ve yardimlasmay1 pekistirmek, arkadaslik duygularini canlandirmak
gibi 6nemli gorevleri de iistlenmektedir. Tarihten bu yana onemli
misyonlar edindigini gozlemledigimiz gezek gelenegi, lilkemizin farkl
bolgelerinde farkli misyonlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Benzer bicimde
farkli bolgelerde sosyal yardimlasma ve kiltiirel aktarimin devam
etmesi hususunda 6nemli bir konum edinmis olan gezek gelenegi farkh
iceriklerle de goriilmektedir. Bunlardan ilki dini icerikli yapidadir.
Yaklasik olarak on bes yildir varhiginmi siirdiiren Bursa Tasavvuf Gezegi,
adindan da anlasilacag iizere dini icerikte cereyan eder. Kuran-1 Kerim
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ayetleriyle baslayan tasavvuf gezeklerinde enstriiman kullanimi diger
Bursa gezeklerinde oldugu gibi olup, ayrica ney calgisi da dahil
edilmistir. Ancak bu gezek her hafta farkl bir {iyenin evinde yapilmaz.
Sabit olarak belirlenen “Tiirk Sanat Miizigi Sevenler Dernegi” salonunda
her hafta cuma aksami yapilmaktadir. Gezek {yelerin istekleri
dogrultusunda, Yasin-i Serif okuma gibi dliim yi1ldoniimleri, kirk, yedisi
seklindeki vesilelerle dini merasim haline déniisiir. icerik degisse de
“gezek” adinin kullanilmasi dikkat ¢ekicidir. Bir nevi toplanma, bir araya
gelme ortami olan gezekler, glinlimiiz yasam bicimi ve algisina gore
arkaik kalmis olsa da, topluluk ihtiyaclarina gore yeni iceriklerin
eklemlenmesi kacinilmaz olmaktadir. Dolayisiyla gezeklerde oldugu
gibi, “cemaatsel yasam, bu arketipin (modasi gec¢mis) modern-
geleneksel baglaminda, gelenekseli temsil eden kismi olarak, moderni
aciklamanin bir aynasi gibi kullanilmistir” (Yelken, 1999: 56).

Boylelikle gelenegin devamy, kiiltlirel mirasin aktarimi ve tarihten
bu yana kiiciik veya biiyiik topluluklar icerisinde sosyallesme, sosyal
yardimlasma bakimindan “gezek”lerin 6zellikli ve ayricalikli kilinmasi,
farkli baglamlarda, ancak gezeklerin kiiltiirel kimlik 06zellikleriyle
donatilan yeni alanlar1 karsimiza g¢ikarir. Clinkt “gelenek zamanin 6zel
bir goériinlimiinii sahiplenir/sahip oldugunu iddia eder, ama ayni iddiay1
mekan icin de yapma egilimindedir. Ayricalikli mekan, geleneksel
inanislarin ve uygulamalarin farkliliklarim1 saglayan/devam ettiren
seydir. Gelenek daima koken ve merkezi yerleri baglamlarinda kok
salmistir” (Giddens, 1994). Gezekler bu manada ayricalikli mekanlardir.
Hatta gelenekte kadin gezek iiyeleri olmamasina ragmen, 2016 yil
itibariyle kurulan “Bursa Kadin Gezekleri” toplulugu, gezek
uygulamalarini kismen sahneleyerek, gezek gelenegini her ne kadar
tarihsel baglaminda uzaklastirsa da, toplu sekilde ¢alip sdyleme ve bir
dizi ritiiel siralamasi ile yapilan etkinligi “gezek” olarak
isimlendirebilmektedir. Bu durum ayni zamanda gelenegin 6zel bir
goriiniime biirtinmesiyle agiklanabilir. Ayni sekilde gezek kiiltiiriiniin
yeniden insasi ile icerik degisimini de aciklar niteliktedir.

S6z konusu tiim degisim ve eklenmeler ile, Bursa gezeklerinin
icinde yer alan kent kokenli bireylerin miizik secimleriyle
yapilandirdiklart “toplanma mekani’ndaki seckinciligin glinlimiiz
uygulamalar ile yapibozumuna tanik olunmaktadir. Ancak gelenek
sahnelenerek dahi, mekan farklilig1 iizerine yeniden insa modeli olarak
yasamaya devam etmesi siiphe edilmeyecek bir konudur.
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BiR RITUEL OLARAK BARANALARIN PERFORMANS TEORI
BAGLAMINDA iNCELENMESI

Ozlem DOGUS VARLI"
Mahmut Cemal SARI™

0z

UNESCO tarafindan Diinya Kiltiir Mirast Listesine kabul edilen
Anadolu’daki miizikli sohbet toplanti geleneklerinden birisi de Balikesir-
Dursunbey ilgesindeki barana sohbet ortamlar1 gelenegidir. Diger sohbet
ortami geleneklerine benzer olarak hiyerarsik bir yapinin viicut buldugu soz
konusu miizik ve oyunlu sohbet ortami, ayni zamanda yore tiirkii ve
oyunlarinin aktarilmasi gorevini de yerine getirmektedir. Bu baglamda kiiltiirel
bellegin o6nemli tasiyici unsurlarindan biri olan baranalarin ge¢misten
gliniimiize tustlendigi misyon ve degisimi {lizerinde bu bildiride o6zellikle
durulacaktir.

Sohbet, toplu calma-sdyleme-oynama ortamlarinin benzerliklerinin
yani sira farkliliklarina ve diizenlenme amaglarina bakildiginda miizikal yonii
belirleyen hususlarda, yaren sohbetlerinde ¢ogunlukla 6n plana ¢ikan ahilik
teskilat1 ozellikleri ile birlikte, yoresel unsurlarin belirleyici olduklarini
soylemek gerekir. Calismada barana sohbetleri icerisinde icra edilen eser
incelemeleri yoresel unsurlar géz oniinde bulundurularak yapilacaktir. Ayn
zamanda baranalarin bir ritliel olarak mekan, zaman igerisinde nasil, nigin
sekillendigi sozlii tarih yontemi kullanilarak yapilan goériismeler ve katilimci
gozlem yoluyla analiz edilmis olup, bir kiiltiirel performans bigcimi olarak
performans teorisi baglaminda ele alinmaktir.

Giris

Anadolu sohbet ortamlar1 denildiginde “sohbet” ile neyin
kastedildigini belirtmek gerekir. Arapca “suhba” kelimesinden gelen ve
arkadaslik etme, dostluk etme manasina gelen kelime, sohbet seklini
almis olup islevsel manada benzer o6zellikler tasir. Sohbetin bir seklinin
belirlenmesi ve belli periyotlarla yapilmasi ardisik zamanlarda
aliskanhik halini alan davraniglar tanimi dogrultusunda ritiiel ile
uyustugu goruliir. Kaliplasmis davranislar biitlinii olan ritiiellerin temel

* Dog. Dr., Uludag Universitesi, Devlet Konservatuvari, Tiirk Miizigi Anasanat Dali.
** Uludag Universitesi, Devlet Konservatuvari, Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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ozelliklerinden biri olan bireyleri bir araya getirmesi, baglan
kuvvetlendirmesi, calisma konumuz olan barana sohbet ortamlari yapisi
ve islevi ile ortlismektedir. barana adi altinda Balikesir-Dursunbey ve
Konya illerinde varligini stirdiiren bu sohbet ortamlari, belli davranis
bicimleri ve 06gretici ortamlar1 yoOnleriyle ritiiel olarak da
nitelendirilebilecek niteliktedirler. Bu noktada rittielin genel yapis1 ve
islevinin degerlendirilmesi, barana sohbet ortamlarinin da tasidiklar
misyon, gerceklestirdikleri yap1 ve gliniimiiz yasam bicimleri igerisinde
ne sekilde konumlandiklarinin agiklanmasina yardimeci olacaktir.

Calismanin Arastirma Yontemi ve Evreni

Balikesir ve Konya illerinde varligi bilinen baranalar iizerine
inceleme Balikesir-Dursunbey arastirma alani iizerinden yapilmis olup,
alan c¢alismasinin yani sira etnografik arastirma verileri iizerinden
degerlendirmeler yapilacaktir. Baranalarin tarihsel silire¢ igerisinde
toplumsal ihtiyaclar noktasinda nasil, ni¢in ortaya ciktiklar1 ve ne
sekilde degisime ugradiklari ise degisim teorileri ve kiiltiirel performans
teorileri baglaminda agiklanmaya cahisilacaktir. Ozellikle miizik unsuru,
kiltirel degisim, kdltiirel bellegin tasiyiciligt rolleri {izerinden
okunmaya ¢alisilacak olan baranalar igerisinde icra edilen baslangi¢ ve
bitis tiirkiilerinin transkripsiyonunda Sarisézen notasyon sistemi
kullanilmistir. Melodik transkripsiyonda ise ana hatlariyla yazim
(prescriptive) teknigi tercih edilmistir.

Bir Ritiiel Olarak Baranalar

Bir kdltiirel performans bigimi olan baranalarin diizenlenis
bicimleri, icerigi, toplulugu bir araya getirme, dayanismayi saglama ve
kiltir tasiyicilign 6zellikleri ile ritiiel tanimina uymaktadir. Bu noktada
Descartes’in ritiielin islevlerini aciklayis1 barana sohbet ortamlarinin bir
ritiiel olarak nasil bicimlendigini agiklar niteliktedir. Ozellikle ritiiellerin
toplum icindeki fonksiyonlar:i noktasinda belirleyici olan tanimlardan
ilki, bireyin egitimi ile ilgili olandir. Ciinkii Descartes ritiiellerin bireyi
toplum i¢inde yasamak icin gerekli olan diizeni 6grettigine ve bu yolla
egittigini diisliniir. Bu yoniiyle baranalar asagida da agiklanacag sekilde
bireye toplum icerisinde toplumsal diizene uygun bir sekilde nasil
davranilmasi gerektiginin 6gretildigi ortamlardir. Diger o6zellik ise,
toplum bireylerini bir araya getirdigi, toplumsal baglarn giiclendirdigi,
ortaklig pekistirdigi yoniindedir. baranalarin da 6zellikle sohbet olarak



nitelendirilmeleri, isten arta kalan zamanlarda sazl s6zlii muhabbet
edilmesi ve baglarin giiclenmesi noktasinda bu tanimlamaya
uymaktadirlar. Diger bir ozellik ise, geleneklerin siirmesi ile deger
yargilarinin geleneklerin daimi olmasina araci olarak paylasmay,
biitiinlesmeyi saglamasidir. Baranalarin gelenege 06zgli hususlarin
strdiiriilmesi noktasinda 6nemli rollerini belirtmek gerekir. Son olarak
ritiieller i¢in toplumun bunalimli dénemlerinde Kisilere mutluluk, cosku
vermesi islevini séylemek miimkiindiir. Ozellikle gecmisten bugiine
degisen yasam kosullarina ragmen siirdiiriilebilen barana sohbet
ortamlari, bir arada olmaktan dolayi pozitif hisleri ortaya cikarmaktadir.
Ancak bu o6zellikler yalnizca baranalara 6zgii olmayip benzer yapisal
ozellikler gosteren Anadolu sohbet geleneklerinde de bulunmaktadir.

Yukarida bahsettigimiz etimolojik tanima ek olarak konuyla ilgili
kimi arastirmalarda barana so6zcligiine yer verilmemekle birlikte
benzeri birlikteliklere “delikanli  tegkilati” denildiginden s0z
edilmektedir (Yakici, 2010). Ayrica bircok kaynakta barana kelimesinin
Farsca’daki bar-hane kelimesinden geldigi soylenmektedir. Bar-
hanenin; divan, konaklama yeri, ev, toplanilan yer anlamina geldigi
belirtilir. Tezcan, Balikesir-Dursunbey baranalarini su sekilde
aciklamaktadir: “Eskiden delikanli ¢agina gelmis genclerin kahvelerde,
surada burada dolasmalar1 tasvip edilmezdi. Tarlada, bahgede,
diikkanda, tezgahta calisan gengler, sineme v.s. gibi eglence yerleri de
olmadigl icin eglenmek icin haftada bir kez, bir evde sohbet toplantilari
yapilirdi. Yarenlik, kardeslik, arkadaslik dayanismasi bakimindan
insancil duygular gelistiren birer egitim ve dostluk ocaklarn idiler.
....Eglencenin adina sohbet, toplulugun adina da “barana” Barhane denir.
Sohbete ortak olanlara, “Sohbet Ahbaplar1” denir....” (Tezcan, 1989: 42-
43).

Anadolu sohbet ortamlarinin kurulusundaki en temel birlestirici
unsurun ahilik teskilat1 oldugu gergegi giinlimiizde dile getirilmese de,
bunun baranalar i¢cin gecerli oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir.
Boylelikle s6z konusu sohbet ortamlarinin kurulus ve isleyislerini analiz
etmek daha miimkiin olacaktir. Ahilik teskilatlanmasi, 13. yiizyildan 20.
yluzyilla degin Anadolu’da esnaf ve sanatkdrlar birligi olarak
goriilmektedir. Tegkilat diizen intizam getirmek, toplu yasama
kurallarint 6gretmekle miikelleftir. Giindiiz esnaflik kurallarim ve
becerilerini O6gretirken aksamlari da sohbet ortamlarinda manevi
degerler, ahlaki erdemler 6gretilmektedir. Anlatilardan edindigimiz
bilgiye gore ge¢miste barana liyelerinin biiyiik ¢ogunlugunun esnaf
ciragl olmalarindan dolay1 temelinin ahilik oldugu fikri netlik kazanir.
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Yaran, kiirsiibasi, gezek gibi isimlerle sayisim1 artirabilecegimiz bu
“sohbet ortamlar1” icerisinde 0gretim ve aktarim araclarinin cesitli
oldugu goriliir. Aktarim araclarindan miizik ve s6z en dnemli iki unsur
olarak karsimiza ¢ikar. Barana sohbetlerinde de benzer durum soz
konusudur. Ayrica Balikesir/Dursunbey ilcesinde yapilmakta olan
baranalar incelendiginde, sozli tarih ve kaynak taramasi yontemleriyle
elde ettigimiz veriler arasindaki farklar da dikkat cekici olup
glinlimiizde diizenlenen ritiiellerin baglam degisimleri oluk¢a dikkat
cekicidir.

Baranalarin sosyal ve ahlaki terbiye saglayan kurumlar oldugu
ortak sodylemlerden biri olup, tek bir barana toplulugu oldugunu
soylemek yanlis olacaktir. Kaynak kisimiz (Mehmet Micirlar) 1943
yilinda kurulan ve 17 yasinda giris yapmis oldugu “Genglerbirligi
baranas1” isimli toplulugunun var olmasini herkesin kendi yas grubuna
gore baranalarin diizenlendigini ve her mahallenin kendine ait barana
toplulugunun oldugu seklinde acgiklamistir. Bu toplulukta kisiler
arasindaki yas farkinin en fazla 3-4 yas oldugunu belirtir. Yasca
biiyiiklerin bulundugu baranalara bir stire sonra “genc¢ ahbap” adiyla ve
yasca blyiik olanlara hizmet etmeleri amaciyla gen¢ kusagin dahil
edilmesiyle zamanla tek bir barananin kaldigi belirtilir. Ancak bu
birlesmenin ardindan baranaya girmek isteyen gencin muhakkak
babasindan izin alinmasi gerekmis ve giris icin baz1 kurallar
belirlenmistir. Katilmak isteyen bireyler icin barana iiyelerinden
birisinin kefil olmasi gerekmektedir. Baranada bulunan iyeler
birbirlerine “ahbap” diye seslenir. Baranada, barana basi ve barana
basyardimcisi (mahkeme kuruldugunda hakimlik gorevini iistlenir) ile
cavus (inzibat gorevini lstlenir ve bazi cezalarin uygulanmasinda
yardimcl olur) adh gorevliler bulunmaktadir. Tiim tiyeler bir énceki
sohbette ismi s0ylenmis olan barana sahibinin evine dogru ¢alg1 takimi
esliginde tiirkiiler sdyleyerek ve oyunlar oynayarak giderler. Uyeler
altin tozu ile kaplanmis simsir yapraklarini takarak ve ge¢miste
geleneksel kiyafetlerle baranalara katildiklar1  belirtilir.  Baz
kaynaklarda defne ve zeytin yaprag: kullanildigina dair (Tezcan, 1989:
43) ifadelerin hatali olabilecegine dair goriisler dikkati ¢eker. Ciinkii
1940’1 yillarda Balikesir-Dursunbey’de zeytin ve defne yetismedigi,
kesinlikle simsir yaprag: kullandiklarini belirtmislerdir. Yorede varak
olarak bilinen ferah (verah) ile kaplanmis simsir yapraklar1 gégse veya
basa takilir, ardindan ocak basinda asili olan islemeli bezin igerisine bu
yapraklar konak sahibine ugur getirmesi niyetiyle konulur. Ancak
ritiielin bircok unsuru gibi zamanla wunutulan ve giliniimiizde
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kullanilmayan sembolik bir ifade bicimi halinde kaldigin1 sdylemek
gerekir.

Gecmiste kullanilan geleneksel kiyafetler su sekildedir:

- Rakein: Baghigin adidir ve iizerine karanfilli bez
veya simsir yapragl baglanir baglanir.

- Goynek (iizerinde i¢c delme ve cepken)

- Kusak (sal) (iizerine takilmis olan kasiklar vardir)

- Aghidon (beyaz renkte)

- Kalgin (Tozluk): Deriden yapilan ¢oraplarin
lizerine giyilir.

- Kara papug

Sekil 1. Balikesir- Dursunbey barana sohbeti sirasinda giyilen geleneksel kiyafet.

Baranalarin ge¢miste Cuma giinleri kuruldugu, sonrasinda ise
cumartesi ve pazar gini gerceklestigi sdylenmektedir. Barananin
baslamasi ritiielin gerceklesecegi evin ya da konagin 100 metre 6tesinde
tirkiiler soylenerek olur. Kisi sayis1 16-22 arasinda degisiklik
gostermektedir. Topluluk gidilecek eve yaklasirken bagkanin isaret
vermesiyle ritiielin miizikal manada baslangici yapilmaya baslanir.
“Sabahtan Kavustum Ben Bir Glizele” isimli tiirkiiniin séylenmesinin
amaci konak sahibini selamlamak ve barananin yapilacagi evi tiim kdye
gostermektir. Bu eser sadece zilli masa, darbuka ve kasik ile
seslendirilir.
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SABAHTAN KAVUSTUM BEN BIR GUZELE

BALIKESIR/DURSUNBEY

I T I |
" d— | | I 1 I I  —— O — —1 | I T 1
(o ) T T T I T

Sabah tan ka vug tum ben bir

se nin__ uy

se ver___ ler gi li za, 11 ben_ yan_ dim_

Sekil 2: Baslangic tiirkiisiiniin vokal kisminin notasyonu. (Notaya Alan: Mahmut
Cemal Sari)

Sabahtan kavustum ben bir giizele
Glizel senin uykularin u¢tu mu?
Uctu diye yad ellere diistli mii?
Giiliim bir tanesi sen kerem eyle

Al siyahim mor siyahim
Severler Giilizar’t
Ben yandim

Turkiiniin ardindan yine ayni enstriimanlar kullanilarak oyun

oynanir ve ev sahibi ekibi iceriye alir. Gegmiste 6zellikle diimbek, tef ve
zil ¢algilarini tiyelerin kendilerinin yaptig: belirtilir. Sohbetin yapilacagi
odada belli bir kurala gére oturan iiyelerden baskan ocakligin yanina

115



tam bagdas kurarak oturur. Geng liyeler ise diz listii otururlar. Oturma
yerlerinin belirlenmesinin ardindan sirasiyla su ezgiler séylenir ve
bazilarina oyun ile eslik edilir.

Evleri var list basta (oyun)

Eminemin cam dibinde sesi var (ilk oturak tiirkiisii)
Dursunbeyin hanlari

Ayva cicek agmis

Kayalcanin taslar1 (oyun)

Kocakus (oyun)

Bahgelerde egrelti (oyun)

Cekirge

Gazelliden gecti tren bozuldu

Ancak giiniimiizde yukarida yer alan barana (ayni zamanda
Balikesir) tiirkiilerinim disinda farkl ttirktlerin de soylendigi gorilir.

Bu kurumlarda yetisen genclerin toplum icerisinde sug islemeleri
kesinlikle yasaktir. Sayet bir su¢ s6z konusu ise barana icerisinde
bulunan hakim, ¢avus tarafindan cezasi verilir. Cezalar, para, falaka ve
baranadan ihra¢ seklindedir. Baranada yenilen yemek barana sahibi
tarafindan hazirlanir. Geng¢ ahbaplar ise yardimci olurlar. Yemegin
masrafinin tyeler tarafindan karsilandigi belirtilmistir. Mevsime gore
yemek ve icecek ikram eder. Nar suyu, hosaf suyu, diigiin boregi,
kavurma, ¢orba, yufka tirit, yahni, pilav, hosaf ve yoreye ait tath
sohbetin bitimine yakin ikram edilir. ickinin de icildigi baranalar oldugu
belirtilmistir. Yorede “erene” diye 6zel bir isim alan i¢kili sohbetlerin de
yapildig1 bilinmektedir. Yaz boyunca ara verilen baranalar yilin ilk
sonbaharinda yapilmaya baslandiginda baz1 kaynaklarda “kanh pilav”
ad1 ile yenen pilavdan bahsedilir (bkz. Tezcan, 1989). Ilk toplantiya da
verilen bu isim, arkadaslarin parmak uclarindan akan kanla kizila
boyanan pilav olarak bilinir. Ancak ilk katilimi 1943 yilina ait olan
kaynak kisinin bdyle bir olaya tanik olmadigini ve bunu
uygulamadiklarini belirtmesi de dikkat ¢ekicidir. Yemekten sonra cesitli
oyunlar oynanir ki bunlardan en ¢ok bilineni yiiziik oyunudur. Sabaha
kadar stiren sohbetin sonunda son tiirkii ile sohbet 6vgiisii yapilir. Son

116



tiirkiiniin 6zelligi sohbetin haftaya kimde yapilacagimi anlatilmasidir. ilk
basta sohbet sahibinin adi ve barana basinin goézleriyle isaretiyle de bir
sonraki hafta kimde olacaksa onun ismi okunur.

AKSAM MAHALLE HOCASI
(GELMIS GECMIS OLSUN)

o la cak__ soh bet_ se__ nin dir_ senin dir
_.
D] — — ey —_—
val lah bil lah se_ nin___ dir bir of bir of
0 p— I [ 1
1L I I I 1\ I I[' | — i I =7 | — 81
L i
-
birof gel mis gec_ mis _ ol sun Mah mut___ pa___sa
ka dem ka dem ol sun Se dat pa sa
f— T —= —t— ! N——7
— — ] — —_—
bir of. bir of. bir of.

Sekil 3. Sohbet Ovgiisii-son tiirkii (Notaya Alan: Mahmut Cemal Sari).

117



Aksam mahallenin hocasi
Okutur ebced hecesi
Gelecek Cumartesi gecesi
Sevdigim bir hos
Saydigim bir hos
Olacak sohbet senindir
Gelmis gecmis olsun (.....) pasa
Uzun ¢arsi bastan basa
Keklik seker tastan tasa
Kadem olsun (....) pasa

Son tiirkiide 6zellikle 6nemli olan climleler su sekildedir:

Gelmis Ge¢mis Olsun ....... Pasa (barananin yapildig1 ev sahibinin
adi)

Kadem Kadem Olsun ....... Pasa (bir sonraki hafta yapilacak ev
sahibinin ad1)

Kadim Bir Ritiielin Ardindan Kalanlar

Balikesir-Dursunbey’de 1970’lerde yok olmus barana gelenegini
giiniimiizde Dursunbey Folklor Arastirma Egitim ve Turizm Dernegi
2001 yilindan beri siirdirmektedir. Yapilan goriismelerde baranalarin
halihazirda bir kiiltlir tasiyicisi ve ireticisi oldugu diisiincesi hakim
olmakla birlikte, yeniden olusturulmalarinda meydana gelen degisimleri
de gormek miimkiin olacaktir. Kadim bir kiiltiiriin yansimalarindan
birisi olan barana sohbetlerini giiniimizdeki uygulamalar tizerinden
anlamaya c¢alismak ritiielin  kiiltiirel  baglamini  anlamamizi
zorlastirmaktadir. Bu noktada bir ritiielin gergeklestigi mekanin,
icerigin ve amacin degisiminin ardindan ritiielin de baska bir mefhum
haline gelmesi kacinilmaz olmaktadir. Bu konuda Esherike-
Wasserstrom, “Ritliel kavraminin merkezinde, bir performansin
etkinliginin ancak geleneksel olarak 6ngoriilmis bir formata 6zenle
baghh kilindig1 takdirde saglanabildigi disiincesi yatar. Geleneksel
senaryodan sapma s0z konusu oldugunda, ritiiel artik ritiiel olmaktan
¢ikar...” (1990: 844-845) der. Diinya kiiltlirel miras listesinde yer alan
Dursunbey baranalarinin da geleneksel senaryodan kopmus oldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir. Geleneksel bir ritiielin sahnelenmesi, hem
mekanin hem de kiiltiirel baglamin degisimine yol agar ki bu noktada
baranalar bir “sahne gosterimi” haline déniisiir. Diger bir deyisle barana
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simulasyonu seklindedir. Geleneksel diizenlenis biciminden ziyade bir
kiiltiirel kimlik unsuru olarak sahnelenen 6zellige biirtinmiistiir. Barana
vasitasiyla iletilen oyunlar ve soylenen ezgiler kiiltiirel bellegin
unsurlarindan olmalar1 nedeniyle o6nem arz etmektedirler. Ayni
zamanda genglerin baglama c¢almayi, yoresel oyunlarini oynamay:
ogrendikleri kiiltlirel aktarim ortamlari haline dontismiislerdir.

Sekil 4. Bir barana sohbetinin sahnelenmesi (2015).

Ancak toplumsal degisimin ka¢inilmaz oldugu yasam bigimleri
icerisinde siirdiiriilmesi yazimizin basinda belirttigimiz rittelin
islevlerinden bir araya getirme 6zelligini 6ne ¢ikarmaktadir. Baranalar
ritiiel olmalarinin yan sira geleneksel olana dair 6zellikler
barindirmalarindan dolay1 giintimiizdeki sahnelenisi Hobsbawn’in
(2005) da degindigi iizere “gelenegin yeniden icadi” noktasindadir.
Ancak kiiltiirel bellege dair tasidigi geleneksel o6zelikler, ge¢misle
glinlimiiz arasindaki bagin kurulmasinda 6nemli rol istlenirler. Konuyla
baglantili olarak Giddens, “Biitiin gelenekler normatif veya ahlaki icerige
sahiptirler, bu da onlara baglayici bir nitelik kazandirir. Geleneklerin
ahlaki dogas1 gegmisin ve giiniimiiziin (bir cizgide) siralanmasinda araci
olan yorumsal stireclerle yakindan baglantilidir. Gelenek toplumda
sadece yapilmis “olan”1 degil, ayn1 zamanda yapilmas1 “gereken”i de
temsil eder. Elbette bundan gelenegin kuralci unsurlarinin agiklanmasi
zorunlulugu bulundugu sonucuna varilmaz. Cogunlukla bunlar
aciklanmazlar; muhafizlarin faaliyetleri veya talimatlar1 icinde
yorumlanir.” demektedir (Giddens, 1994: 65). Tim bu o6zellikler
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paralelinde baranalar geleneksel olanin ritiiellesmis ve giiniimiizde
postmodern haliyle karsimizda durmaktadir. Ritiielin geleneksel olana
dair en siki sikiya uygulanani ise kadinlarin sohbet ortamina
girmelerinin miimkiin olmamasidir.

Sonug¢

Bir kiiltiirel performans olarak varligini siirdiiren Balikesir-
Dursunbey baranalari, Balikesir'in yoresel miizik ve dans karakterinin
anlasilmasi bakimindan 6nemli noktada yer almaktadir. Baranalar gibi
yeniden insa edilen geleneksel yapilarin incelenmesinde elzem olan
sozli tarih anlatilar ritlielin kiiltiirel baglamini netlestirmektedir. Ancak
1970’1l yillara degin kendi icinde de degisimlere ugrayan baranalarin
1970’ten 2001 yilina kadar unutulan ve degisen unsurlarinin olabilecegi
kacinilmazdir. Glniimiiz baranalar1 kurulus islevleri baglamindan
uzaklasmis toplulugu bir araya getirme ve Kkiiltlirel 6gelerin aktarim
mekani haline gelmistir. Mekan, algl degisiminin baranalarda da
degisime yol acmasi kacinilmaz olup, gecmisin birer simiilasyon
ortamlaridirlar. Ancak yeniden hatirlanmak istenmesi de gelenegin
baskalasmis halde de olsa gilinliik yasanti igerisine kok salmasindan
kaynaklidir.
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UNESCO- SOKUM SOZLESMESI VE GELENEKSEL SOHBET
TOPLANTILARI

Metin EKICI"

0z

UNESCO tarafindan 2003 yilinda ilan edilen ve Tirkiye’nin de 2006
yilinda taraf oldugu kiiltir alanindaki sozlesmelerden biri Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Sozlesmesi'dir. Bu sézlesmeye gore; “Somut olmayan kiiltiirel
miras; topluluklarin, gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin, kiiltiirel
miraslarinin bir pargasi olarak tanimladiklar1 uygulamalar, temsiller,
anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iliskin araclar, gerecler ve kiilttirel
mekanlar anlamina gelir.”

2009 yilinda Kiltiir ve Turizm Bakanligi, Arastirma ve Egitim Genel
Midirligi tarafindan hazirlanan ve basvurusu yapilan “Geleneksel Sohbet
Toplantilari:  Yaren, Barana, Sira, Kirsiibasi” adli dosyanin UNESCO
Hiikiimetlerarasi Komite tarafindan “Somut Olmayan Kiltiirel Miras Temsili
Listesi’ne kayit edilmesi 2010 yilinda kabul edilmistir. S6z konusu kayda gore
“Geleneksel Sohbet Toplantilar1” so6yle tanimlanmistir: “Sayilar1 farkh
yorelerde, farkli sembollerle olusan erkek gruplarinin yilin 6zellikle kis
aylarinda ve haftada bir giin olarak rutinlesen bir periyotta, belli kurallar
cercevesinde bir araya gelerek manevi akrabaliklar kurduklari sosyal
dayanisma islevli mevsimsel ve geleneksel toplantilardir.” Bu 6nemli kiiltiirel
mirasimiz, s6z konusu soézlesmede “Toplumsal Uygulamalar, Rittieller ve
Solenler” olarak belirtilen basliga uygun bulunmustur.

Bildirimizde, UNESCO-SOKUM sOzlesmesi hakkinda aciklanmakta,
gliniimiiz diinyasinda kiiltiirel miras koruma c¢alismalarinin neden ve nasil
yuritilmesi gerektigi tartisiimakta ve “Geleneksel Sohbet Toplantilart”
dosyasinin hazirlanmasi ve kabulii siiregleri ile Temsili Liste’ye kayit edilen
unsurlar hakkinda yapilacak ¢alismalar hakkinda ayrintili bilgi verilmektedir.

Diinya milletleri iki diinya savasi yasadiktan sonra, 1945 yilinda
aralarinda Tiirkiye'nin de bulundugu Birlesmis Milletler tiyesi tilkelerin
teklifi ve imzasiyla Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Kurumu,
yani daha yaygin olarak bilinen adiyla UNESCO’yu kurmuslardir. Bu
kurumun adinda yer alan ii¢ temel alandan biri “kiiltiir” alamdir ve

* Prof. Dr., Ege Universitesi, Tiirk Diinyasi Arastirmalari Enstitiisii / UTMK-SOKUM
fhtisas Komitesi Bagkan Vekili.

121



UNESCO kiiltiir alaninda cesitli sozlesmeler hazirlayarak, bunlar
Birlesmis Milletler liyesi devletlerin onaymna sunmaktadir. UNESCO
biinyesindeki bir sézlesmeye bir iilkenin taraf olabilmesi icin, soz
konusu s6zlesmeyi kendi Millet Meclisi’'nde onaylamasi gerekmektedir.

UNESCO’nun kiiltiir alaninda cesitli s6zlesmeleri mevcut olup,
Tirkiye bu sézlesmelerden 1972 yilinda imzaya agilan “Somut Kiiltiirel
Mirasin Korunmasi Sozlesmesi’ne 1982 yilinda taraf olmustur. So6z
konusu so6zlesme daha ¢ok tasinmaz kiiltiir varliklar1 olarak da
tanimlanan arkeolojik ve tarihi alanlar ve bu alanlarda var olan kiltiirel
mirasin korunmasina yoneliktir. 1972 sozlesmesinde eksik birakilan
kiiltlirel alan ise geleneksel olarak kusaktan kusaga devredilen ve
genellikle sozlii, gorsel, isitsel olarak yaratilan ve aktarilan kiiltiirel
miraslarimiz olup, kiresellesme ve endiistrilesme ile hizla yok olma
tehlikesi altina giren bu mirasin korunmasi i¢in UNESCO tarafindan
2003 yilinda “Somut Olmayan Kiiltlirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi”
adiyla yeni bir s6zlesme hazirlanmistir. Tiirkiye, bu s6zlesme siireglerini
basta gozlemci olarak izlemis ve 2006 yilinda bu s6zlesme TBMM’'de
onaylanarak, iilkemiz s6zlesmeye taraf olmustur.

Bildirimizde, UNESCO-SOKUM sézlesmesi kisaca agciklanacak,
gliniimiiz diinyasinda kiltiirel miras koruma c¢alismalarinin neden ve
nasil ylritilmesi gerektigi tartisilacak ve Yaren geleneginin de dahil
oldugu “Geleneksel Sohbet Toplantilar’” dosyasinin hazirlanmasi ve
kabulii siirecleri ve Temsili Listeye kayit edilen unsurlar hakkinda
yapilacak calismalar hakkinda ayrintili bilgi verilecektir.

Oncelikle Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi'ne gore SOKUM tanimini yapmanin ve SOKUM unsurlarinin
yer aldigr alanlar hakkinda bilgi vermenin uygun olacagini
diisiiniiyorum. Bu sozlesmeye gore; “Somut olmayan Kkiiltiirel miras;
topluluklarin, gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin, kiiltiirel
miraslarinin bir pargast olarak tanimladiklart uygulamalar, temsiller,
anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iliskin araglar, gerecler ve
kiiltiirel mekdnlar anlamina gelir.” (Oguz, 2009: 57). Aynm sdzlesmeye
gore Somut Olmayan Kiiltiirel Miraslarin ortaya ¢iktig1 alanlar;

“1. Dil ve Dille Olusturulan Sozlii Gelenekler ve Anlatimlar,

2. Gosteri Sanatlari,

3. Toplumsal Uygulamalar, Ritiieller ve Solenler,

4. Doga ve Evrenle Ilgili Bilgi ve Uygulamalar,

5. El Sanatlari Gelenegi” olarak belirlenmistir (Oguz, 2009: 58).”
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Sozlesmenin temel hiikiimlerine gore, UNESCO Genel Sekreteri
tarafindan bu soézlesme hiikiimlerinin yiiriitiilmesi i¢cin bir sekreterya
olusturulmakta, bu sekreteryaya taraf devletler secimle liye vermekte ve
sozlesme hiikiimleri hayata gecirilmektedir. Yine S6zlesme hiikiimlerine
gore UNESCO Genel Merkezi'nde taraf devletlerin kendi kiiltiirel mirasi
kabul ettikleri SOKUM unsurlarinin biitiin diinyaya tanmitilmasini da
saglayan ti¢ ayr1 liste hazirlanmasi benimsenmistir. Bunlar;

1. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Listesi,
2. Somut Olmayan Kiiltlirel Miras Acil Koruma Listesi,

3. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras En Iyi Uygulama Ornekleri
Listesi.

Sozlesmeye gore her taraf devlet bu listelere kendi iilke sinirlari
icinde bulunan SOKUM unsurlarim1 belli usul ve esaslara gore
hazirlanmis dosya olarak sunabilir ve sunulan bu dosya taraf
devletlerden segilen inceleme komisyonu tarafindan incelenir ve
komisyonun hazirladigt rapor nihai olarak taraf devletler
hiikiimetleraras1 Komite toplantisina sunulur ve onaylanirsa, basvuru
yapilan SOKUM Listesine alinir. Bu listeye kayit edilmek, bir patent veya
tescil degil; s6z konusu unsurun sahibi olan iilkenin bu mirasa sahip
¢ikisi ve onu koruma konusundaki kararliligini diinyaya ilan etmesidir.

Diger taraftan, bir unsuru yukarida bahsedilen listelere kayit
edilmek Uzere sunmak icin oncelikle yapilmasi gereken hazirliklar
vardir. Bunlarin basinda, her taraf devletin bu sodzlesmede belirtilen
alanlara uygun olarak, kendi SOKUM unsurlarim tespit etmesi ve
bunlara yonelik bir “envanter” hazirlamasi gerekmektedir. Bu envantere
“Somut Olmayan Kiiltlirel Miras Ulusal Envanteri” adi verilmektedir.
Tirkiye'nin SOKUM envanteri olarak hazirladigi iki envanter vardir;

1. SOKUM Ulusal Envanteri
2. Yasayan Insan Hazineleri Envanteri.

Bu envanterlerden ulusal envanter, Tiirkiye'yi olusturan iller
bazinda olusturulan il envanterleri temelinde hazirlanmakta, her ilin
kendi i1 Kiiltir Midirligii biinyesinde olusturdugu bir komisyon
tarafindan tespit edilen il SOKUM unsurlar1 KTB-AREGEM’e gonderilip,
orada olusturulan bir Komisyon tarafindan incelenip, uygun bulunanlar
ulusal envantere kaydedilmektedir. Bu noktada bazi unsurlarin birden
fazla il tarafindan il envanterine kaydi ve ulusal envantere kayit icin
teklifi yapilabilmekte ve bu tiir unsurlar ayni1 anda birden c¢ok il adina
kayit altina alinmaktadir.
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Yasayan insan Hazineleri envanteri ise, yukarida belirttigimiz
bes temel SOKUM alanlarindan birinde ustalifiyla éne ¢ikmis, gelenek
icinde yetismis, cirak yetistiren ve belli bir gelenegi bolge ve iilke
genelinde temsil yetenegi iist diizeyde olan ustalari tanimlamakta olup,
bugiine kadar YIH olarak yirmi usta kayit edilmis ve bunlar KTB-
AREGEM tarafindan ilan edilmistir.

Ulusal envantere kayith olan bir unsur, KTB-AREGEM tarafindan
UNESCO-SOKUM Listelerinden birine kayit edilmek icin belli bir dosya
yazim kuralina gore teklif edilmekte, UNESCO Tiirkiye Milli
Komisyonu'nun da goriisii alinarak UNESCO Genel Sekreterligi'nde
kurulmus olan SOKUM Sekreteryas’’'na sunulmaktadir. Sekreterya bu
dosyay1 teknik incelemeye alip, teknik olarak gerekli bilgi ve belge
eksikligi yoksa Inceleme Komisyonu'na (Alt Organ) génderip, onlarin
hazirladig1 raporla Hukiimetlerarasi Komite toplantisinda Komite’'nin
onayina sunmaktadir. Bu komite tarafindan da onaylanan bir unsur
teklif edildigi listeye kaydedilmektedir. Bir SOKUM Listesi'ne kaydedilen
unsurlar hakkinda her tg¢ yilda “Periyodik Rapor” istenmekte, so6z
konusu unsurun sahibi iilke tarafindan gecen ti¢ yilda kayith unsurlarin
korunmasi hakkinda yapilan c¢alismalarla ilgili bilgi istenmektedir.
Belirtilen raporda istenen bilgi ve belgelerle kanitlanmis calismalar
yeterli gorulirse kayith unsurun listede yer almasi devam etmekte, aksi
halde 6nce uyari, sonra da listeden c¢ikarilmasi s6z konusu edilmektedir.

Bu genel ve biraz da ayrintili bilgiden sonra, Yaren gelenegi ve
bu gelenegin de icinde yer aldig1 “Geleneksel Sohbet Toplantilari”
dosyasinin UNESCO’ya kaydi ve bundan sonraki siire¢lerde yapilmasi
gerekenler hakkinda bilgi vermenin uygun olacagini diisiiniiyorum.

Bilindigi tzere, kiiltiir tarihimizde o6nemli bir yeri olan ve
ylzyillardan beri yasatilarak giliniimiize kadar gelen ve onemli bir
sosyo-kiiltiirel kurum olan Yaren gelenegi, llkemizde basta Cankiri
olmak iizere, Kiitahya-Simav, Afyon-Sandikli, Manisa-Kula, Konya-
Aksehir ve Kastamonu-Tosya’da belli dernek ve vakiflarin ¢abalariyla
yasatilmaktadir. Belli bir kurulus diizeni, hiyerarsik yapisi, toplanma
sekli, yeri ve zamani olan bu sosyo-kiiltiirel yap1 birden ¢ok geleneksel
yapinin icinde yer aldig1 somut olmayan kiiltiirel mirasin yasatilmasina
da ciddi katki saglamaktadir (Atl, 2016: 102-406).

Kisaca 6zetleyecek olursak yaren gelenegi 6ncelikle, Tiirk sosyal
yasaminin ifadesidir. Birlikte yasamanin belli kurallar ¢ercevesinde bir
teskilata doniistlriilmesinin en giizel 6rneklerinde olan yaren, Tiirklerin
devlet kurma yeteneginin en alt kademede nasil gerceklestigini gdsteren
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onemli 6rneklerden biridir. Bagska bir ifadeyle, yaren bir ocaktir ve bu
ocagin kurulma sekli, yonetim sekli, kimin hangi adla anilacag, gorev,
yetki ve sorumluluklar1 belirlenmistir. Bu haliyle yaren en temel
yonetim seklini temsil eden nitelikli bir 6rnektir.

Ikinci olarak yaren, bir kiiltiir ve egitim ocagidir. Bu ocakta en
temel sosyal gorgii kurallarinin egitimi verilir; akil ve zekaylr deneyen
oyunlar sayesinde disiince gelistirme, drnekleme, yorumlama ve sonug
c¢ikarma yoluyla bir karar verme yetenegi gelistirilir. Birey ayni
zamanda, dinleme, konusma ve viicut diliyle kendini ifade etme
becerilerini 6grenmektedir. Yaren icinde, gelenegin emredici kurallari
yaninda, eglence de 6gretilmektedir. Bu ¢ercevede miizik ve oyun ve de
geleneksel seyirlik oyunlar bireyin c¢ok yonlii gelismesine katki
saglamaktadir. Yine geleneksel mutfak kiltiri, yiyecek-igecek
hazirligindan bunlarin sunumu, toplu olarak tiiketilmesi konularinda
egitim verilirken, ayn1 zamanda sofra kiiltiirti, misafir kabul etme vb.
gibi konularda da bireyin gelisimine katki sunmaktadir.

Ugiincii ve son olarak, yaren gelenegi bir sosyal yardimlasma,
dayanisma ve birlikte yasamanin 6gretildigi, 6grenildigi ve yasatildigi
bir terbiye kurumudur. Bu kurumda birey, iiyesi oldugu kurulusun ve
icinde yasadig1 toplumun fiyeleri basta olmak iizere, herkese yardim
etmeyi, onlara zor anlarinda destek olmay1 diger kiiltiirel yapilarla
birlikte o6grenmekte ve kendini tam bir yetiskin birey haline
doniistiirmektedir.

Boylesine ¢ok yonlii sosyal ve kiltiirel 6zellikleri bulunan yaren
geleneginin Somut Olmayan Kiltiirel Miraslarimiz arasinda o6zel ve
onemli bir yeri oldugu agiktir. Ancak, Yaren benzeri cesitli sosyo-
kiltirel yapilarin iilkemizin c¢esitli yerlerinde farkli seviyelerde
yasatiliyor olmasi nedeniyle; Barana, Sira, Gezek ve Kiirsiibasi
gelenekleriyle birlikte “Geleneksel Sohbet Toplantilar1” bashg altinda
toplanmis ve “01.0006” envanter numarasi ile “Barana, Sira Gecesi, Ydren
vb. Geleneksel Sohbet Toplantilari” adi altinda ulusal envantere
kaydedilmistir. Bu kiiltiirel miraslarimiz, SOKUM’iin bes temel alanindan
liclincli grupta, yani “Toplumsal Uygulamalar, Ritiieller ve Solenler”
basligina uygun bulunmus ve bu genel bashik altinda UNESCO’ya bir
dosya halinde sunulmasi benimsenmistir
(http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,50840/somut-olmayan-
kulturel-miras-ulusal-envanteri.html).

2009 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Arastirma ve Egitim
Genel Miudurligi tarafindan hazirlanan ve basvurusu yapilan
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“Geleneksel Sohbet Toplantilari: Yaren, Barana, Sira, Kiirsiibas1” adl
dosyanin 2010 yilinda UNESCO Hiikiimetlerarasi Komite tarafindan
“Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Listesi” kayit edilmesi uygun
bulunmustur. S6z konusu kayda gore; “Geleneksel Sohbet Toplantilar1”
soyle tanimlanmustir: “Sayilart farkl yorelerde, farkli sembollerle olusan
erkek gruplarinin yilin ézellikle kis aylarinda ve haftada bir giin olarak
rutinlesen bir periyotta, belli kurallar cercevesinde bir araya gelerek
manevi akrabaliklar kurduklart sosyal dayanisma islevli mevsimsel ve
geleneksel toplantilardir.”

Tiirkiye'nin  UNESCO-SOKUM Temsili Listesi'ne kayith oniki
unsurundan birini olusturan “Geleneksel Sohbet Toplantilar1” icinde yer
alan yaren gelenegi, glinlimiizde en canh sekilde Cankir1 il merkezi ve
ilcelerinde yasatilmaktadir. Bu kiiltiirel mirasin yasatilmasi ve
yasatilarak korunup, genc¢ ve gelecek kusaklara aktarilmasi konusunda
Cankurt ili yerel yoneticilerinin, sivil toplum kuruluslarinin ve Cankiri
Karatekin Universitesi'nin yapmis ve yapmakta oldugu calismalar kayda
degerdir. Bu calismalarin her biri bu kiiltiirel mirasin SOKUM Listesi'nde
stirekli olarak kalmasini saglamak bakimindan oldugu kadar, bu mirasi
kendi kiiltiirlerinin ve kimliklerinin bir parcasi olarak géren Cankirililar
icin de 6nemlidir.

Sonuc olarak, bir kiiltiir ve egitim ocag1 olarak kabul ettigimiz
Yaren gelenegi, 6zelde Cankiri’'nin genelde Tiirk kiiltiiriintin en 6zel ve
0zglin kurumlarindan biri olarak diinyaya Tiirkiye’'nin Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras unsurlarindan biri olarak sunulmus ve kabul edilmigtir.
Bu sunum ve kabul edis, bir tescil ve patentleme degil, bizim Yareni
kendi kimligimizin bir pargasi olarak gordigiimiizii, bu kiiltiirel
mirasimizi koruma konusundaki kararhligimizi, korumanin yasatarak ve
genc kusaklara aktararak miimkiin olacag bilinciyle bu konuda bilimsel
ve kiiltiirel calismalar yapacagimizi ifade eder. Bu konuda gosterdigi
caba ve calismalar icin Cankiri Karatekin Universitesi’ni, Cankir1 Yaren
derneklerini ve de yerel yonetimleri kutlar, Yaren gelenegini yasatma
konusundaki ¢alismalarinin devamini dilerim.
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ELAZIG/HARPUT MUZiGININ AKTARIMINDA “KURSU BASI”
MESKLERININ ONEMI VE ELEZBER ORNEGI

Savas EKiCI"

0z

Yizyillara dayanan kokli bir mizik ge¢misi olan Harput miizik kiilturi,
gerek yapisi itibari ile gerek icra bigimi ile gerekse bu icra sirasindaki kurallari
ile Tirk miizigi icerisinde 6zel ve 6énemli bir yere sahiptir. Harput'ta Kiirsii Basi
sohbetleri denilen ve Tiurkiye'nin diger yorelerinde farkli adlarla bilinen
toplant1 ve eglenceler insanlar arasinda ortak duygu, diisiince ve ruh birligini
saglama acisindan 6nemli olmakla birlikte ayn1 zamanda yeni yetisen nesle
gelenek, gorenek, adap ve erkan gibi kiltiirel unsurlarin aktarildigi 6nemli icra
ortamlaridir. Bu o6zellikler, Dede Korkut hikayelerindeki “sazlar ile sozii
dinleyip duygulananlar arasinda bir duygu birligi ve yakinlasma dogardi”
seklindeki inan¢ ve dusiincenin Tirkiye’de sekli degisse bile ayn islevi
tasiyarak ve oda sohbetleri cergevesinde bicimlenerek gilintimiize kadar
geldigini gostermektedir.

Harput miiziginin icrasinda gelenek ¢ok 6nemlidir. Yorede miizige ilgisi
ve yetenegi olan insanlar usta-cirak usili ile “Kiirsii Bas1” sohbetlerinde veya
geleneksel miizik icra ortamlarinda yetistirilmis, eserler agizdan agiza, kulaktan
kulaga aktarilarak giiniimiize kadar tasinmistir. Enver Demirbag da eskiden
Harput miiziginin icracilar1 olan, 6zellikle Hafiz Mustafa Siier ve Hafiz Osman
Oge’den 6grendigi Harput miizigini ve makamlarini, kendisinden sonra ki nesle
yine ayni geleneksel usillerle aktarmistir. Giiniimiizdeki yeni nesil bazi
icracilarda, Enver Demirbag’in nagmelerini ve tavrini, hatta bazi nagmelerdeki
detonelerini dahi gormek miimkiindiir.

Tirk milleti duygu ve diisiincelerini, giincel hayati, toplumsal
olaylar1 kisacasi yasadigi ve kendisini duygulandiran her olayi tirkiilerle
anlatmistir. Bu nedenle; tiirkilere sadece bir miizik tiirti gibi bakmak ve
diistinmek sadece ¢ok kiiciik bir 6zelligini anlamak ve gormek demektir.
“Bir turkiiden fazlasidir sOylenen, Mizrap tele degdigi zaman” diyen
ozanin da anlattig: gibi; Tiirk’e ait anlamina gelen tiirkii; bir muzik tiri
olmasinin ¢ok oOtesinde bir takim o6zelliklere sahiptir. Bu nedenle
tirkiileri gerek anlamak ve gerekse icra edebilmek icin miizikal
yeterlilikle birlikte yore kiiltiirii, halk edebiyati, halk danslari, halkin

*

Dr, Sanatg Ogretim Elemani, Gaziantep Universitesi, Tiirk Miizigi Devlet
Konservatuari.
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yasantisi, yore agizlari, yorelerin sosyolojik ve tarihsel yapisi, yoresel
calgl ve icra bicimleri gibi bircok konuyu da ¢ok iyi bilmek gereklidir.
Tiirkiilerin gerek saz ve gerekse ses icralarinin yapilabilmesi icin; ne
nota ne de soz ile anlatilamayan bu miizikal ifadelerin mutlaka bilinmesi
gereklidir. Aslina bakilirsa Tiirk halk miizigini bilmenin, 6grenmenin
veya basarili bir icranin sirr1 da zaten burada gizlidir. Bunlar ise
Ogretilemez veya anlatilamaz, ancak kaynaktan dogrudan gorerek veya
dinleyerek oOgrenilir. Bu degerler ise milleti millet yapan veya bir
toplumu anlamlandiran ve kimligini belirleyen asil unsurlardir. Bu
nedenle yerel tisliplarin dogal degisim-doniisiim siirecinde korunmas,
aktarilmasi ve bunlara sahip cikilmasi millet hayati icerisinde 6nem
tasimaktadir.

Ge¢misi yiiz yillara dayanan ve kokli bir miizik ge¢cmisi olan
Harput miizik kiiltiirii, gerek yapisi itibari ile gerek icra bigimi ve bu icra
sirasindaki kurallari ile Tiirk miizigi icerisinde 6zel ve 6nemli bir yere
sahiptir. Kis aylarinda kiirsiibaslari, yaz aylarinda diigiinler, bag, bahce,
kaya ve havuz baslar1 Harput sanatcisinin derdini, sevdasini ve hasretini
dile getirdigi geleneksel sahnelerdir. Harput'da “Kiirsii Bas1” mesk veya
sohbetleri denilen ve Tiirkiye’nin diger yorelerinde Sira Gecesi, Sira
Gezmesi, Sira Odasi, Harfane Gecesi, Gezek Sohbetleri, Oturak Alemleri,
Yaren Sohbetleri, Velime Geceleri, Barak Odasi Sohbetleri, vb. adlarla
bilinen toplanti ve eglenceler insanlar arasinda ortak duygu, diisiince ve
ruh birligini saglama acisindan 6nemli olmakla birlikte ayn1 zamanda
yeni yetisen nesle gelenek, gorenek, adap ve erkan gibi kiiltiirel
unsurlarin aktarildigi 6nemli icra ortamlaridir. Aslinda bunlar, Dede
Korkut hikayelerindeki “Sevgi ve saygi, tanriya yakaris, ululardan medet
dilenme telli sazlarla anlatilir ve yapilirdi. Gazi erenlerin basindan
gecenler bu sazlarin esliginde séylenirdi. Saz ile s6z sdyleyenlerin de,
dinleyenlerin de ruhlarim1 kaynastirirdi. Toplumla ilgili duygular
tazelenir, giiclendirilirdi. Uzak duran kisiler yakinlastirilir, yarina daha
iyi hazirlanilirdi. Sazlar ile sozii dinleyip duygulananlar arasinda bir
duygu birligi ve yakinlasma dogardi. Birlik ve biitiinliik icinde bir millet
olma yolunda, telli sazlar bir araci olurlard1.” (Ogel, 1991: XV) seklindeki
diisiince ve anlayisin oda sohbetleri cergevesinde ayni islevi tasiyarak
gliniimiize kadar geldigini gostermektedir.

Genis bir cografi alana sahip olan Tiirkiye'nin her bélgesinin, her
sehrinin ve hatta bazi ilgelerinin bile kendine 6zgii bir miizik yapisi
vardir. Bu, Tirklerin olaylar sonucunda degisik sekillerde duygulanmasi
ve bu duygularim1 degisik sekillerde ifadesinin bir sonucu olmakla
birlikte, yiizyillarca degisik cografyalarda yasayarak farkli milletlerle
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temas eden ve tarihi ¢ok eski bir millet olmasinin sonucudur. Bu yonii
ile Tirk miiziginin dnemli yap1 taslarindan olan “Tiirk Halk Miizigi”
oldukea cesitli ve renklidir. Bununla birlikte yine Tiirk miiziginin diger
bir dali olan ve ge¢miste cogunlukla sehirlerde ve yonetim merkezi olan
yerlerde beste esasina dayali olarak flretilen ve sehir miizigi de
diyebilecegimiz “Tiirk Sanat Miizigi” de vardir ki bu iki yap1 Tirk
miiziginin catisini olusturmaktadir.

Harput miiziginde ise bu 6nemli iki yapiy1 bir arada goérmek
miimkiindiir. Harput, 1085 yilinda Tiirklerin eline gegmesiyle birlikte,
cami, medrese, hastane, cesme, tiirbe ve saray gibi kurumlar yapilarak
hizla sehirlesmeye ve dnemli bir kiiltiir merkezi olmaya baslamistir. Bu
kurumlarda ¢ok sayida mutasavvif, ilim adami ve sanatkar yetismistir.
Bu sanatcilar Harput kiiltiirii ile Tiirk-islam kiiltiiriiniin sentezinden
olusan eserler vermis, sairler siirler yazmis ve adi bilinmeyen
bestekarlar da Harput'taki saraylarda, konaklarda bu siirleri
bestelemislerdir. Boylece Orta Asya’dan kopup gelen Tiirk insam
beraberinde getirdigi bilgi birikimi ve folklorik degerlerini Harput
kiltiri ile birlestirerek, hem sanatin hem de medeniyetin en giizide
orneklerini burada sergilemistir. Bu nedenle bugiinkii Tirk Sanat
Miizigi'nin dogus yerleri eger saraylar veya bu saraylarin bulundugu
sehir merkezleri ise, bu miizik tiirtiniin ilk bestelerini de Harput'ta veya
Harput'taki saraylarda aramak gerekmektedir. Bu nedenle Harput
miiziginde bugiin gerek klasik sazlarin kullanilmasi, gerekse makama ve
kurala dayali bir miizigin icra edilmesi, gerekse Fuzuli, Nedim ve Nevres
gibi sairlerin eserlerinin okunmasi tesadiifi olmamakla birlikte; bu
miizik icrasinin ¢ok koklii bir gecmisi ve gelenegi vardir (Ekici, 2009:
32).

Ben sehid-i badeyem dostlar demim yad eyleyin
Tirbemi meyhane enkaziyle blinyad eyleyin
Gaslolunmaz ma ile gerci sehidan-1 vega
Yikayin meyle beni bir mezhep icad eyleyin

Bu nedenle Rifat Dede’nin yukarida drnek olarak verdigimiz gazeli
gibi bircok dortligii giiniimiiz Tirkce agiklamalar: ile bilen ve fasil
gelenegi icerisinde icra eden Harput'lu sanatginin yiiksek bir edebiyat ve
ileri bir miizik bilgisinden siiphe duymamak gerekir. Harput'da eskiden
miizikle ugrasanlarin biiyiik ¢ogunlugunun “hafiz” ve “kurra”! oldugu
goriilmektedir. Miizige ilgisi ve yetenegi olan insanlar, ydredeki

1 Kurra, Kur’ani ezberleyen hafizlar ve onu bagkalarina 6gretmekle taninmis
kimselerdir.
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geleneksel miizik icra ortamlarinda izleyerek, gorerek ve dinleyerek
usta cirak ushli ile yetismis, yetistirilmis, eserler agizdan agiza,
kulaktan kulaga aktarilarak giiniimiize kadar gelmistir. Hafiz Osman
Oge, Hafiz Mustafa Siier, Enver Demirbag, Pasa Demirbag, Nihat
Kazazoglu, Yeniceli Kemal, Demirci Sitki ve Lokman Tasali giiniimiizde
konu ile ilgili herkesin tanidig1 ve Harput miizigini giinlimiize tasiyan
mahalli sanatcilardan bazilaridir. Harput halki tasavvufi yasayis
biciminin sonucu ortaya c¢ikan tasavvuf miizigi ile geleneksel miizigini
birbirine ters diismeden kullanmistir. Tasavvuf ve Tiirk Sanat Miizigi ile
birlikte, Harput ve cevresindeki insanlarin yasadiklar1 cesitli olaylar
karsisindaki duygularin siirlere dékerek seslendirmesi sonucu yakilan
ve dilden dile dolasarak anonim halk miizigi iirlinleri arasina girmis
tiirkiilere de rastlamak miimkiindiir. Bu tiirkiilerin bazilarinin bestekari
bilinmekle birlikte biiyiik bir cogunlugunun kim tarafindan, ne zaman
yakildig1 bilinmemektedir. Harput tiirkiileri, mech@il kisi tarafindan
yakildiktan bir siire sonra gerek so6z, gerekse melodi eklenip ¢ikarilmasi
ile topluma mal olmustur.

Miizik penceresinden bakildiginda ise; oda toplantilarnn veya bu
toplantilarda zaman zaman yapilan meskler, adeta bir konservatuar
islevi géormiistiir. Yukarida da belirtildigi gibi Harput'da “Kiirstii Bas1”
sohbetleri adi ile bilinen ortamlar buna en iyi 6rneklerdendir. Bilindigi
gibi Harput mizigi fasil gelenegi icerisinde icra edilmektedir. Bu
nedenle gerek makam icerisindeki icra, gerekse makamlar arasindaki
gecisler bir takim kurallar ¢ercevesinde yapilmaktadir. Bir makamdan
diger bir makama gecilirken gecki yapilan makama insan ruhunu ve
kulagini alistirmak igin ya pesrev c¢alinmakta ya da taksim
yapilmaktadir. Bundan sonra gecilen makamin gazeli, hoyrati, agir ve
hareketli tiirkiileri sira ile icra edilerek diger makama gecilmektedir. Bir
makamdan diger bir makama gecis rast gele degil, Hiiseyni, Ussak ve
Bayati gibi bir birine benzer ve yakin olan makamlardan yapilmaktadir.
Bu tiir bir icrada yani bir eserin hangi makamda oldugunu tanima,
anlama, duyma ve makamlar arasinda gerek saz gerekse ses ile gecki
yapabilme aslinda ileri bir miizik bilgi ve egitimini gerektirmektedir.
Bunun yani sira pesrevin arkasindan Fuzuli, Nedim, Nevres, gibi sozleri
divan edebiyati sairlerine ait olan gazellerin okunmasi, bu sozlerin
akillarda tutulmasi hatta bu soézlerin giintimiiz Tirkcesi ile ifade
edilmesi veya aciklanmasi da aslinda ileri bir edebiyat bilgi ve egitimi
gerektirmektedir. Fakat bu miizigi icra eden mahalli sanatgilarin egitim
seviyesine bakildiginda ¢ok ileri olmadigl hatta bazilarinin okuma
yazma dahi bilmedikleri gériilmektedir. Iste yukarida belirttigimiz bu
ortamlarda sozli kiiltiir gelenegi icerisinde hi¢ de kiiglimsenmemesi
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gereken miizik ve edebiyat bilgisinin verildigini s6ylemek miimkiindiir.
Usta-cirak ustlil ile miizige ilgisi ve yetenegi olan insanlar yoredeki
geleneksel miizik icra ortamlarinda izleyerek, gorerek ve dinleyerek
yetismis, eserler agizdan agiza aktarilarak giiniimiize kadar gelmistir. Bu
ortamlarda yapilan mesklerde miizik, makam, edebi yapi, s6z ve sozlerin
anlamlarini veya bir ¢algiy1 calmay1 6grenmekle miikellef olan aslinda
ogrencidir. Bu ortamlardaki icralar1 dikkatlice izler ve dinler, daha sonra
ise ustay1 taklit ederek yapmaya calisir. Aslina bakilirsa giiniimtzdeki
konservatuar egitiminde de 6grencinin kendisini yetistirme anlayisi
esas alinmistir. Ciinkii konservatuarlarda da egitim her ne kadar
metodik bir alt yapi ile verilse ve anlatilmak istenilen konu s6z veya
nota ile somutlastirilmaya calisilsa da 6grenci bu sistem igerisinden
almak istedigi kadarini almaktadir. Yani neyin ne kadar 6grenilecegi
0grencinin yetenegine, ilgi ve istegine baghdir. Bu sebeple gelenekteki
0grenme/0gretme anlayisi ile konservatuarlardaki 6grenme/6gretme
anlayisi bu anlamda paralellik gostermektedir. Fakat genel olarak Tiirk
Halk Miuizigi'nin ge¢cmisten giiniimiize dogru aktarim siireci
incelendiginde, her ne kadar Enver Demirbag, Neset Ertas, Serif Akbag,
Talip Ozkan vb. gibi ses ve saz iistatlar icra anlaminda son noktay:
koymus olsalar dahi glinlimiize dogru gelinen siirecte hem saz hem de
ses icralarinin daha geliserek geldigi goriilmektedir. Bunda giiniimiizde
Turk mizigi egitim ve Ogretiminde metodik ve cagdas yontemlerin
kullanilmasi etkendir. Fakat bununla birlikte, teknolojik olarak kayit
imkanlarinin ¢ok gelismis olmasi nedeni ile bir alanda uzmanlasmak
isteyen Ogrenci bir¢ok ustanin ses ve goriintii kaydina ¢ok rahat
ulasarak yormadan yorulmadan istedigi zaman istedigi kadar
dinleyebilmektedir. Bu da 6grenmeyi kolaylastirmakla birlikte hem
detaylardaki nagme zenginliklerinin hem de yerel icra teknik ve
inceliklerinin  kopyalanarak taklit yolu ile aktarilmasini ve
zenginlesmesini saglamaktadir.

Cumhuriyetle baslayan halk tiirkiilerinin derlenmesi ve notaya
alinmasi siirecinde notaya alinanlar daha ¢ok kirik havalar olmustur.
Uzun havalar ise notaya alinmasi belki daha zor oldugu, belki de uzun
havalardaki ifadeyi yaziya aktarmada notasyonun cok yetersiz kalacagi
diistintlerek notaya alma ¢alismalart ¢ok fazla yapilmamistir. Bu
nedenlerle halkin hafizasina emanet edilen uzun havalarin
aktarilmasinda siiphesiz gecmisten bu giine kadar kiiltiirel anlamda
kopri vazifesi goren mahalli sanatcilarin ¢ok biiylik rolii ve 6nemi
vardir. GlUniimiizdeki yeni nesil bazi icralarda, uzun hava olmasina
ragmen onceki kusagin nagmelerini ve tavrini1 sanki nota ile ¢alisilmig
gibi birebir isitmek mumkiindiir. Hatta gliniimiizdeki bazi icracilarin
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nagmelerinde bir onceki kusagin detonelerini (sesten c¢ikma) dahi
géormek miimkiindiir. Zaten bu miizik icrasindaki basarinin 6lciisi de
yapilan nagmelerin bir onceki kusagin yaptifi nagmelere ne kadar
benzedigidir. Bu konuya en iyi 6rneklerden birisi Harput'ta “Elezber” adi
ile bilinen eserin kusaktan kusaga aktarilan veya gecen icrasidir.
Elezber, Farsca’da c¢abuk ezberlenen veya harfitarif anlaminda,
baskasindan ezberlenen anlamina gelmektedir. Azerbaycan’da oldugu
gibi Harput boélgesinde de bir makam ve bu makamda uzun hava
formunda icra edilen bir eserin adidir. Arazbar Harput bodlgesinde halk
dilinde “Elezber” olarak bilinmektedir.

Arazbar ayn1 zamanda Nahgivan ile iran arasindaki bir bolgenin
adidir. Araz nehri, iran ile Azerbaycan arasindaki sinir1 olusturmaktadir.
Bar, Azerbaycan’da iiriin anlaminda da kullanilmaktadir. Arazbari ise
Sur kokiinde olan zerbli makamlardan biri olmakla birlikte aym
zamanda bir eserin adidir. Olgiisii 3/4 diir. Hem tek (solo) ve hem de
koroyla okunur. Vaykirlik edenler solo okuyanin her misrasini “ay
zalim” diye tamamlarlar.

Arazbar Klasik Tirk Miizigi'nde de kullanilan makamlardan
birisidir (Ayangil, 2014; Tan vd., 2012; Oransay, 1952). Bu makam ilk
defa eser vererek tanitan Gazi Giray Han olmustur. Fakat bu makamin
Fatih doneminden beri var oldugu diisiiniilmektedir. Arazbar makami
inici bir 6zellik géstermektedir. Ug makamin birlesmesinden dogmustur.
Bu makamlar;

1. Neva lizerinde kurulmus Beyati makamyj,
2. Cargah tizerinde kurulmus Rast makami,
3. Diigah tizerinde kurulmus Ussak dizisi.

Makamin Dizisi:

4
-
A)
™

Arazbar eserlerin meshur bestecisi Hac1 Sadullah Efendi’dir. Haci
Sadullah Efendi makami ¢ok giizel islemis, klasik fasli tamamlamistir. Ne
var ki, makam son devir bestekarlarimizca iltifat gormemis, bir kenara
itilmis bulunmaktadir. Makamin tiz durag1 Gerdaniye, giicliisii Cargah
perdesidir (Kutlug, 2000: 360).
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Daha once de belirtildigi gibi Elezber, Harput'’da bir makam
olmakla birlikte uzun hava formunda icra edilen bir eserdir. Bu eserin
en eskiden baslayarak giinimtize kadar gelen 4 kusak icra kesitlerinden
biri soyledir:

1. Hafiz Osman Oge (Elezber Ornek Nota No: 1); Elezber’in
elimizde ses kayitlar1 bulunan en eski kaynak Kkisilerden birisidir. 1892
yilinda Harput’da dogmus ve 1975 yilinda 6lmistiir. Kendisinden dnceki
nesilden mesk yontemi ile hem Elezber’i hem de Harput gazel, hoyrat ve
tiirkiilerini 6grenerek Enver Demirbag’a aktarmistur.

2. Enver Demirbag (Elezber Ornek Nota No: 2); 1935 yilinda
Elazi1g’da dogmus ve 2010 yilinda yine Elazig’da 6lmiistiir. Mesk yontemi
ile hem Elezber’'i hem de Harput gazel, hoyrat ve tiirkiilerini Hafiz
Osman’dan 6grenerek Elazig’li Adnan Cilesiz, Ziilfii Demirtas ve Hasan
Oztiirk gibi giiniimiiz mahalli sanatcilarina 6gretmistir.

3. Hasan Oztiirk (Elezber Ornek Nota No: 3); 1962 yilinda
Elazig’da dogmustur. Ozellikle Enver Demirbag ile mesk ederek hem
Elezber’i hem de diger Harput gazel, hoyrat ve tiirkiilerini 6grenmistir.

4. Halen konservatuar o6grencisi olan Osman Aslan (Elezber
Ornek Nota No: 4); 1993 yilinda Elazig’da dogmustur. Hafiz Osman Oge,
Pasa Demirbag, Enver Demirbag, Ziilfii Demirtas ve Hasan Oztiirk gibi
ustalar1 dinleyerek hem Elezber’i hem de diger Harput gazel, hoyrat ve
tirkiilerini 6grenmistir.

Bu icra ornekleri incelendiginde sunlar sdylenebilir: Uzun havalar
bilindigi gibi serbest ritimli ve belirli kurallar icerisinde dogaglama icra
edilen eserlerdir. Yani ayni eseri degisik zamanlarda icra eden ayni
sanat¢inin  duygu ve ifadesi farkli olacagindan icralarinda da
farkliliklarin olmasi dogaldir. Fakat Elezber 6rneginde, ilk kusak sanate1
ile son kusak sanatg1 arasinda dogum tarihi itibar ile bir asirlik (101 y1l)
zaman farkina ve aymi eser degisik zamanlarda degisik sanatgilar
tarafindan icra edilmis olmasina ragmen, hem eserin ayak
boliimlerindeki saz icralarinda hem de ses icralarinda ayni nagme ve
miizik motiflerinin, yarim karar seslerinin, asma kalislarin, karar sese
gelirken yapilan ezgisel motiflerin ¢ok kiiciik degisiklerle kopyalanarak
aktarildigr goriilmektedir. Asagida goriilen miizik motifleri ise ilk
kusaktan son kusaga kadar aktarilan ve “Elezber” in olmazsa olmaz kalip
nagmeleridir:
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Bununla birlikte bu mesklerde makam, edep ve edebiyat bilgisi ile
birlikte ne nota ne de s6z ile anlatilamayan yoresel agiz, lislup, tavir, icra
sirasindaki viicut ve ruh yapist da bu vesile ile aktarilmistir ki bu icra
ozellikleri Tirk miiziginin 6zidir.

Nasil ki giizel bir yemegin tadi veya bir cicegin kokusu sozle
anlatilamazsa, 6zellikle uzun havalardaki yerel duygu, ruh ve ifadelerin
mevcut nota yazisi ile aktarilmasi da sinirh olacaktir. Fakat bu tiir nota
calismalan yore miizik kultiiri ile ilgili yazili belge olmasi agisindan
onem tasimaktadir. Bununla birlikte, mesela radyolarda 6zellikle uzun
havalardaki basaril icrasi ile bilinen Neriman Altindag Tiifek¢i’'nin bu
basarisinin sirr1 da icra edecegi eseri kaynak kisisinden dinleyerek
calismasindan dolayidir. Mesk yontemi 6gretmeden daha ¢ok 6g8renme
yani ogrenci merkezli bir yontem ve egitimdir. Giinimiizde Tiirk
miiziginin konservatuarlarda veya daha degisik kurumlardaki ileri
diizey egitim ve o6gretiminde metodik veya cagdas egitim-68retim
yontemleri ile birlikte, gerek birebir usta-cirak iliskisi icerisinde megk
yolu ile ve gerekse teknolojik imkanlar1 kullanarak daha onceki
ustalarin kayitlarini dinleme ve izleme yolu ile 6grenme/6gretme
yonteminin bu kurumlarin misyonlar1 geregi mutlaka kullanilmasi
gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
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ORNEK NOTA: 1

KAYNAK KiSi: ITafiz Osman OGE - ITarput{1892-1975)
KLARINET KAYNAK Kisi: Sikri CANAYDIN

NOTAYA ALAN: Savas EKICT

DERLLEYLEN: Plaktan notaya alindi.

NOT:Daha senraki kusak ile benzer veva avm olan nagmeler
larma, motifler ise cerpeve icerisinde ghsterilmistir.

ELEZBER-1
g"f 3 B ) I P ) ol S8 Sy L& g o & T o®
.-' [ J
r_)r I
‘3._..-_._“_-_-._._ e !
e e ———— T — S a—
ﬁ.--cc- - .-c--.c.-c-.- [ B ]
[r—— = N — .. ———
[ o} —
B - & -..'.. !.'
P BB — = a ~—
D e D iNCe . . et .o o o
— [ ] & & ¥ o
GRESS Ea #n ———
Al BA 1AM U VAN CA

e It
2 - |2 o & . » 1
T e ——— T
[

= i .3 - 1 " h] -
T v o o = ¥y & [ B \
[ 4 -.-.- - [ J } } F’

b e r Y
L ANVAY  RUA sk 1R O Ml

-
[ J
E 4
S X
.. 1 Ty Fr—
O —
U VAN v 4 It
— o s - -

137




ORNEK NOTA:2

KAYNAK KiSi: Enver DEMIRBAG - Palu(1935-2010)

KLARINET KAYNAK Kisi: Baki YITKSEL

NOTAYA ALAN: Savas EKICI

DERLLEYEN: Plaktan notaya alindi.

NOT: Daha dnceki veva sonraki kusak ile benzer veva avm olan nagmeler
larma, motifler ise cerceve igerisinde gisterilmistir.
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Elezher-2
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NOT: Gerek Klarinet ve gerekse Enver DEMIRBAGYn icrasinda Si ve Mi bemol sesleri bir
koma hasiimaktadir.
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ORNEK NOTA:3

KAYNAK KiSi: ITasan OZTURK-Clang (1962 Dogumlu)

NOTAYA ALAN: Savas EKICi
DERLEYEN: Kasetten notaya ahndi.
Saz biflimleri klarinetten notaya ahnmghr.

NOT: Daha inceki veva sonraki kugak ile benzer veva aym olan nagmeler

larma, motifler ise cergeve icerisinde gasterilmistir.
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Elezher-3
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(ORNEK NOTA: 4

KAYNAK KiSi: Osman ASLAN-Elang(1993 dogumlu)
NOTAYA ALAN: Savas EKIiCH

DERLLEYEN: Radyve ¥ayinindan notaya ahnd

Saz bidlimleri klarinetten notava ahinmmstr.

NOT:Daha énceki kusak ile benzer veva aym olan nagmeler
karma, motifler ise ¢erceve icerisinde ghsterilmistiv.
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CANKIRI MERKEZ VE KOYLERDEKiI YARAN UYGULAMALARININ
KARSILASTIRILMASI”

Gokhan EKIM™

0z

Cankir1 Merkez'de ve Cankiri'nin ilge ve koylerinde gerceklestirilmekte
olan Yaran Toplantilar’’'na baktigimizda, gelenegi incelemek iizere kurgulamis
oldugumuz motif yapisina gére mukayese yapmamiz miimkiindiir. Toplanti icin
Cankir1 Merkez'de, ilce ve koylerde ayni anlama gelecek sekilde Yaran veya
Yaren sozciikleri kullanilmaktadir. Toplanti, hem Merkez’'de hem de ilge ve
koylerde kis aylarinda haftada bir kez, hafta sonuna denk gelen bir giinde
gerceklesmektedir. Merkez'de “Yaran” adi verilen topluluk iiyelerine, ilge ve
koylerde “Yaran” veya “Yaren” adiyla birlikte, beldelere gore farklilasacak
sekilde, “Erat”, “Usak”, “Efrad” isimleri de verilir. Toplantilarin kiiltiirel
kokenleri ile ilgili olarak Merkez, ilce ve koylerde ahilik gelenegi ile baglantilar
kurulmaktadir. Ancak yapmis oldugumuz arastirmalara gore, beldelerdeki
uygulamalar daha ¢ok “delikanli teskilati” uygulamalarinin giiniimiizdeki sekli
niteligindedir. Merkez’de ve beldelerde sonbaharda bir araya gelinerek
toplantinin yapilmasina karar verilir. Merkez'de gencler, orta yaslilar ve
yashlardan olusan topluluk iiyelerinin beldelerde de ayni sekilde olusturuldugu
goriilmekle birlikte, baz1 koylerde genclerin ve yashlarin ayr1 topluluklar
olusturarak toplant1 diizenlemelerine de rastlanabilmektedir.

Cankiri’da Yaran veya Yaren adiyla anilan, Anadolu’da ve diger
Tiirk topluluklar: arasinda da genis bir cografyada yaygin olan ve bizim
"Sohbet” ad1 altinda degerlendirmeyi uygun buldugumuz toplantilarin,
ortak tarihsel kokene sahip olduklar: cesitli arastirmacilar tarafindan
ortaya koyulmustur. Cankir1 Merkez'de gerceklestirilen uygulamalarda,
Ahilik ve Orta Asya Tiirk ictimai yasamindan izlerin goriildiigii, konunun
ilgililerinin malumudur. Ilge ve kdylerdeki toplantilardaki yapilanmanin
izini sirdigimiizde ise farklh tarihsel yapilarin da gelenegin
olusumunda etkin rolii oldugunu gérmekteyiz.

* Bu bildirinin hazirlanmasinda 2009 yilinda tamamlamis oldugumuz “Gankir1 Yaran
Geleneginin Tarihi Kiiltiirel Kokenleri ve Miizik Uygulamalar1” baslikli yayimlanmamis
doktora tezinden (Ekim, 2009) yararlanilmistir.

* Dog. Dr., Ege Universitesi, Tiirk Musikisi Devlet Konsevatuvari, Temel Bilimler
Bolumii.
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Her ne kadar Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢lin devaminda
Anadolu’da yerlesme, tutunma ve Tiirklestirme basliklar1 altinda
tanimlayabilecegimiz safhalarda, Ahi Tegskilati'nin ve zaviyelerinin
koylere kadar yayilmis oldugu bilinse de, ilge ve kdylerdeki
uygulamalarin, koylerde yakin déneme kadar asayis, dayanisma ve
diigiin gibi organizasyonlarda isleyisi saglayip diizenleme gibi
islevleriyle etkin olmus ve “Delikanli Teskilati”, “Genclik Teskilati
(ocag1)” (Balaman, 1993: 76-80) gibi adlarla anilmis olan o6rgiitiin
uzantisinda sekillenmis olduklar1 akla yakin gelmektedir.

Biiylik Selcuklu Devleti'nin Anadolu’yu ele gecirdikten sonra
uygulamaya koydugu sosyal ve idari yapilanmanin igerisinde koylerde
viicut bulmus genglik teskilatindan bahsedecek olursak, koy genclerinin,
bagl olduklar “koy kethiidasi"nin idaresinde “genclik ocag1” ad1 altinda
teskilatlandiklari, kdéyiin yasca biiylik ve saygin bir sahsiyeti olan
kethiidanin belirledigi “yigitbasi"nin da, gengclerin icinden secilmis bir
yonetici olarak genclik teskilatinin basina gectigi, koyln glivenligi,
diizenin saglanmasi ve korunmasinda etkin bir birlik olarak karsimiza
cikmaktadir. Genglik teskilatinin da, baslarinda bulunan yigitbasi, onun
lizerindeki kethiida ve onun da bagl bulundugu bir ilin biitiin kdylerini
temsil eden “ilbas1” vasitasiyla merkezi hiikiimete bagli bir olusum
oldugu kaydedilmistir (Akdag, 1959: 16-17). Cankir’'nin kdylerinde de
ayni teskilatin uzantisindaki yapilanmalarin bulundugu bilinmektedir
(Kazmaz, 1985).

Cankir1  Merkez’de ve Cankir’'nin ilce ve kdylerinde
gerceklestirilmekte olan Yaran Toplantilari’'na baktigimizda, gelenegi
incelemek tlizere kurgulamis oldugumuz motif yapisina gore, asagidaki
sekilde mukayese yapmamiz miimkiindiir:

Toplanti icin Cankir1 Merkez’'de, ilce ve koylerde ayni anlama
gelecek sekilde Yaran veya Yaren sozciikleri kullanilmaktadir.

Merkez'de “Yaran” adi verilen topluluk liyelerine, ilge ve koylerde
“Yaran” veya “Yaren” adiyla birlikte, beldelere gore farklilasacak sekilde,
“Erat”, “Usak”, “Efrad” isimleri de verilir.

Toplanti Merkez'de, ilge ve koylerde kis aylarinda haftada bir kez,
hafta sonuna denk gelen bir giinde gergeklesmektedir. Toplantiya
baslangic saati olarak da genelde “yatsi namazi sonrasi” ibaresi
kullanilmaktadir.

Toplantilarin  kultiirel koékenleri ile ilgili, Merkez'de, ilce ve
koylerde Ahilik gelenegi ile ilgili baglantilar kurulmaktadir. Ancak
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yapmis oldugumuz arastirmalara gore beldelerdeki uygulamalar daha
cok “Delikanli Teskilati”nin uzantisindaki uygulamalarin gliniimiizdeki
sekli niteligindedir.

Merkez'de ve beldelerde sonbaharda bir araya gelinerek
toplantinin yapilmasina karar verilir. Toplanti mevsimi baslamadan
once, adina istisare toplantisi da diyebilecegimiz, Merkez'deki adiyla
Erfene, beldelerde de rastlanilabilen ortak dzelliklerdendir. Merkez'de
gencler, orta yashlar ve yashlardan olusan topluluk {yelerinin
beldelerde de ayni sekilde olusturuldugu; ancak Bakirli koyilinde
goruldigii gibi genclerin ve yashlarin ayr1 topluluklar olusturarak
toplanti diizenledikleri de goriilmektedir.

Toplulugu olusturan iiye sayisina bakildiginda ise Merkez'de,
titizlikle uygulanan yirmi doért kisi kuralinin Bakirl, Uniir, [1dizim,
Yenicekdy, Civi gibi kdylerde de uygulandigi; ayrica Eldivan’da oldugu
gibi mabhallenin biitiin iyelerinin dahil olabildigi, Yaprakli'da ise
topluluga iiye olacak kisi sayisi ile ilgili otuz alt1 ist sinirinin uygulandigi
goruliir.

Toplantinin masrafi Merkez'de ve beldelerde liyelerce ortaklasa
karsilanir. Farkliik sadece ortaklasa masrafi karsilayan Kkisi
sayisindadir.

Toplulugu yéneten kisiler Merkez’'de Biiyiik Basaga, Kiiciik Basaga
ve Reis adi verilen yoneticilerden olusurken, beldelerde genellikle
Biiyiik Basaga ve Kiiciikk Basaga’dan olusan ikili yapilanma goriiliir.
Yaprakl’'da ve Uniir, Civi kdyleri gibi Merkez’deki uygulamalar1 model
olarak esas alan yerlerde iiciincii yonetici olan Reis de vardir.
Yoneticilerin tespiti de Merkez'deki gibi ya sonbaharda toplulugu
olustururken yapilan istisare veya secimle ya da gercgeklestirilen ilk
toplantida yapilan se¢imle belirlenir. Hizmeti saglamakla gorevli ¢cavus
ya da bazi kdylerde kahya adiyla anilabilen kisinin belirlenmesi de ayni
yoneticilerdeki se¢im stirecine uygun bir sekilde olur.

Cankinn Merkez'de Valilik ve Belediye tarafindan topluluklara
tahsis edilmis olan Yaran Evleri'nde gercgeklesen toplantilar, beldelerde
kéy odalarinda gerceklesmektedir. Mekanlarin ortak ozellikleri de
sedirler ve Uzerindeki minderler, hali yastiklar, duvarlardaki halilarla
beraber Yaran gelenegi ile ilgili kliselesmis sozlerin yer aldig1 afislerdir.
Beldelerde katilimci sayisinin daha fazla veya mekanin daha kiiciik
olmasindan dolayi, cift sirali sedirlerin kullanildigi da goriilir.
Merkez'deki mekanlarda sembolik esya veya bolim olarak
adlandirabilecegimiz ocak ve samdan ile sahnisin denilen miizisyenlerin

145



oturduklar1 bdliimlere beldelerde genelde rastlanmaz. Eldivan
Yenicekdy, Uniir gibi bazi beldelerde miizisyenlerin oturduklar
boliimiin ayr1 oldugu goriilebilir; ocak hususiyeti ile ilgili de, Yaprakli'da
gecmis donemlerde ocagl bulunan mekanlarda Yaran uygulamalarinin
gerceklestirildigi kaynaklarda yer almaktadir.

Toplantilarda giyilen kiyafetlere baktigimizda da Civi, Uniir,
[ldizim gibi koylerde Merkez’deki uygulamayla ayni sekilde tek tip
kiyafet giyildigi gorilir. Gozlemledigimiz diger beldelerde giindelik
kiyafetlerle toplantilara gelindigi tespit edilmistir.

Toplantilarda yer alan miizisyenlerin temini beldelerde biiyiik
cogunlukla, ticret karsiiginda bu hizmetin alinmasi seklindedir.
Dolayisiyla da, mizisyenler Yaran toplulugunun disinda olarak kabul
edilirler. Bunun yaninda Eldivan’da katildigimiz toplantidaki
miizisyenin ayni zamanda Biiylik Basaga’'nin oglu olmasi, Merkez'deki
bazi topluluklarda miizisyenlerin toplulugun icinde kabul edilmesiyle
benzerlik gosterir.!

Topluluk {yelerinin toplantinin gerceklestirilecegi mekana
girisleri ve bu esnadaki selamlasmalar1 da Merkez'de ve beldelerde
benzerlikler gostermektedir. Merkez’'de Kiiciik Basaga'nmin sirayla
Yaranlar1 karsilamasi ve bitiin topluluk {tyelerinin giriste topluca
oturduktan sonra da tek tek selamlagmalari seklinde goriilen uygulama,
beldelerde, iceri ilk giren iiye veya tlyelerin selamlamasi ya da
oturduktan sonra ikinci bir selamlagma olmamasi, selamlasma sirasinda
selama ek olarak “muhabbetiniz sen ve daim olsun” gibi so6zlerin
soylenmesi yonleriyle birbirinden ayrilirlar. Bunlarin yaninda, Eldivan
gibi formel selamlasma kaliplarinin uygulanmadigl toplantilar da
bulunmaktadir.

Merkez'de ve beldelerde oturus diizeninde belirleyici olan, yasa
gore yapilan siralanmadir. Farkh olarak, Eldivan Yenicekoy, Ildizim,
Maruf gibi gozlemleyebildigimiz baz1 beldelerdeki toplantilarda
basagalar ti¢lii sedirin ortasindaki sedirin ortasinda yan yana otururlar.
Topluluk iiyelerinin oturus bicimi de Merkez'de ve beldelerde Biiyiik
Basaganin oturusuyla ayni olmak zorundadir.

Merkez'deki Yaran toplantilarinda goriillen baslangictaki dua,
kahve, ikram ve samdanlarin tizerindeki mumlarin yakilmasi gibi
kaliplasmis motifler beldelerde yapilan uygulamalarda yoktur.

1 Eldivan ilgesinde 21.02.2005 tarihinde gergeklestirilmis alan ¢alismasi.
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Merkez'de ve beldelerde, toplantilara misafirler de katilir.
Basagalarin ve ocak sahiplerinin davet edebilecegi misafirlerin
gelislerinde kaliplasmis selamlasma ve karsilama uygulamalarinin
yapilmasi ortak bir 6zellik olmakla birlikte, farklilik uygulamadaki sekle
yoneliktir. Merkez’'de ve beldelerde misafirler ugurlanirken “dikkat”
cekilir ve “Cezayir Havas1” esliginde misafirler ugurlanirlar.

Son yirmi yillik donemde merkez Yaranini model olarak kabul
edip uygulayan beldelerde gergeklestirilen toplantilarin disinda, Merkez
ve beldelerdeki Yaran toplantilarinda goriilebilen en biiyiik farklilik
miizik uygulamalarindadir. Merkez’'de repertuarin biyiik bir
¢ogunlugunun mahalli tiirkii ve oyun havalarindan olusmasina karsilik,
beldelerde “Cezayir Havas1” ve “Yildiz Oyun Havasi1” haricinde higbir
ortak ezgi calinip sdylenmemektedir.

Merkez'de ve beldelerde, so6zli gelenek triinlerinden mani,
bilmece, tekerleme gibi tiirler seyirlik oyunlarin igerisinde
orneklenmektedir.

Merkez'de ve beldelerde gerceklestirilen toplantilarda mahalli
oyunlarin oynanmasi ile ilgili uygulamalar farklilik gostermektedir.
Merkez'de halka seklinde ve zeybek figiirlerini andirir tarzda oynanan
oyunlar beldelerde goriilmez. Beldelerde zil, kasik gibi enstriimanlarin
oynama esnasinda oyuncular tarafindan calinmalar1 ¢ok yaygin bir
gelenektir.

Toplantilarin sonuna dogru yemek yenilmesi de gortlebilen ortak
uygulamalardandir. Farklilik yemeklerin ¢esidindedir.

Kural dis1 bir harekette bulunmus topluluk iiyelerinin muhakeme
edilmeleri gorilebilen ortak uygulamalardandir. Mahkeme sirasinda
istisare yapilarak karar verilmesi de bir gelenek olarak goriilmekle
birlikte, Merkez'deki maddi cezalara karsin, beldelerde daha ¢ok bedeni
cezalar verilmektedir.

Bir sonraki hafta toplantiya ev sahipligi yapacak kisilere
kaliplasmis bir uygulamayla devir-teslim yapilmasi, Merkez Yaranini
model olarak kabul edip uygulayan koylerin topluluklarinin disinda
sadece Yaprakli'da gerceklestirilen toplantilarda goriilmektedir.
Yaprakli'da yapilan térende soylenen dortliikler Merkez Yaranindan
farkli olup “Arap Verme” adiyla anilan zilli masa ve defin alinip verilmesi
uygulamasi da goriilmez.

Toplantilarda uyulmasi gereken kurallar, genelde gorgii kurallari
bashig altinda diisiintilebilecek kurallar olup, Merkez ve beldelerdeki
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toplantilarda oturus diizeni ve bigimiyle ilgili kurallar titizlikle takip
edilir. Bunlarin yaninda toplantiya igkili gelmek, Yaran toplulugundan
atilmay1 gerektirecek bir yasak ve dolayisiyla uyulmasi gereken kural
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplanti mekan ve zamani disinda da yine toplumsal ahlaka ters
diisecek hareketlerde bulunmak, Merkez ve beldelerdeki topluluklarca
cezalandirilan eylemlerdendir.

Merkez ve beldelerde yoneticiler kendi ocaklarini tek baslarina
yakmaktadirlar ve bu toplantilar digerlerine gére daha goérkemli olur.
Reis, Kiiciik Basaga ve Biiyiik Basaga'nin ocaklarinda Reis’ten baslamak
lizere yemek cesitlerinde ve odalarin tefrisatinda c¢esitlerin artirildigi
gorilir.

Merkez Yarani'nda goriilen ve giinlimiizdeki adiyla “Cay Ocagt”
denilen Carsamba glnii yapilan toplantilar beldelerde yapilmaz.
Merkez'de ve beldelerde toplanti doneminin sonunda, mesire yerlerine
ya da tarihi turistik beldelere geziler yapilir.

Uyelerin  diigiin, cenaze gibi o6nemli giinlerine ve
organizasyonlarina topluluk iiyeleri gerek Merkez'de gerekse beldelerde
topluca katilir ve organizasyonun yiikiin tasirlar.

Yaran toplantilarinin islevlerine bakacak olursak, “Folklorun Dort
Islevi” bashg1 altinda sayabilecegimiz islevlerin yam sira, beldelerde
Merkez’'den farkli olarak, imece usulii kdytlin ortak kullanim alanlarinin
onarilmasi ya da yapilmasina da 6n ayak olundugu goriilmektedir.
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AHILIKTEN KAYNAKLANAN BiR GELENEK: KOY ODALARI VE
HANEDAN ODALARI

ismail ERASLAN"

0z

Ahilik, 13. yiizyilda kurulan, Tirk milletine 6zgi, sosyo-kiiltiirel bir
kurumdur. Cagindaki iktisadi hayatin yani sira, mensuplarinin sosyal
yasamlarini da duzene koyar, zaviyelerde aksamlari yapilan sohbet ve
eglencelerle ¢alisanlari moral olarak desteklerdi. Bu baglamda Ahiligin yayildig:
yerlerde kendine o6zgii bir sohbet gelenegi olusmustur. Ahiligin merkezi
Kirsehir'de, bu sosyo-kiiltiirel olusumlar c¢esitli bigcimlerde gelismistir.
Bunlardan biri de “Kéy ve Hanedan Odas1” sohbetleridir. Buralar milli ve
manevi degerlerin verildigi bir halk mektebi, problemlerin tartisilip
¢ozliimlendigi danisma/gériisme meclisi, yardimlasma ve dayanismanin
planlandigi mekanlardi. Giinlimiize gelindiginde bu odalarin kentlesmenin,
ulasimin ve teknolojik alandaki hizli degisimlerin neticesinde islevini
tamamladig1 goriliir.

Bu ¢alismada, kaynaklar tarandi ve sahada kaynak Kisilerle goriisme
metodu kullamldi. Tiirk-Islam degerleriyle sekillenen bu kurumlarin Ahilikle
iliskisi irdelendi. Yiiklendigi kiiltiirel degerlerin, unutulmamasi ve gelecek
nesillere intikali i¢in kayit altina alinmasi amaglandi. Yalniz bireysel yetismede
degil, toplumsal insa siirecinde de ©6nemli bir kurum olan bu gelenegin
bilinmesi, gelecek nesillerin yetistirilmesinde toplum hayatina miispet manada
etki yapacaktir.

Giris

Ahilik, Isldim inana ile Tirk 6rf ve adetlerini kaynastiran bir
diistince sistemidir. Ahilikte insan, sistemin ortasina oturtulmus olup
her sey onun diinya ve ahiret mutlulugu esas alinarak sekillendirilmistir
(Ekinci, 2008: 19). Ahilik, Tiirk-IslAm medeniyetinin bir {iriinii olarak
Anadolu’da ortaya ¢ikmistir (Ceylan, 2012: 13). Anadolu’da hizla yayilan
Ahilik teskilati, sehirlerde oldugu gibi koylerde ve uc¢ bolgelerde de
biiyiik niifuza sahip olmustur (TDVIiA, 1988: 540). Ahilik Anadolu
Selcuklulari Devleti'nde ve Osmanli Devleti'nin kurulus ve yiikselme
devrinde yiiklendigi sosyal, ahlaki, siyasi gorevlerle Anadolu'nun birlik

* Aragtirmaci - Yazar, Kirsehir.
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ve beraberlik harcina katki saglamistir. Ahilik ilk ilhamini ve ruhunu
Islam halifesi Nasir Li-dinillah’in  temellerini attigi  Fiitiivvet
teskilatindan alir.

Flitiivvet, Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerini
kendisine dayanak yapar. Kelime “genclik, kahramanlik, comertlik”
anlamlarina gelmekle beraber, diger bir deyisle, “dilencinin veya yardim
isteyenlerin geldigini goriince kacmamak”tir (TDVIA, 1996: 259).
Fltiivvet digerkdmlik, kendinden feragat etmek demektir. Zira
“Fiitlivvetin  asli, kulun, siirekli olarak baskalarinin hizmetinde
olmasidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Kul Miisliiman kardesinin ihtiyacim
gidermeye devam ettikce, Allah da onun ihtiyacin1 gondermekte devam
eder’ buyurmaktadir” (Cevdet, 2008: 48). islam felsefesinin Ahilik
prensibi olan fiitiivvet, sadece kendi dininin mensuplarina kucak agmaz,
fitlivvet ehli gayrimiislime de hosgoriiyle yaklasir; elini ve gonliinii ona
da acar. Kuseyri bu durumu soyle ifade eder: “Sofrasinda yemek yiyen
Misliiman kéfir arasinda ayrim gozetilmemesi fiitlivvetin geregidir”
(Kuseyri, 2009: 443).

Flitlivvet teskilatina, hatta slam’a girmeden oOnce de, tarih
boyunca Tiirkler misafirlere hiirmette kusur etmemislerdir. Bu tore
asirlarca devam etmigstir. Dede Korkut hikayelerinin hemen basinda
Tiirklerin misafire verdigi deger ve misafir gelmeyen ev “Ogul, atadan
goérmeyince sofra ¢ekmez”, “Konugu gelmeyen kara evler yikilsa yeg”
sozleriyle tasvir edilir (Schmiede, 2009: 17). Yine Dede Korkut
hikayelerinde dilegi olanlar, bir agz1 dualinin duasini alabilmek icin “A¢
gérse doyurur, yalincak gérse giydirir”, “tepe gibi et yigdirip, gl gibi kimiz
sagdirtr” (Ergin, 2009: 78, 81). Atasozlerimize de giren bu konu su
sozlerle degerlendirilir: “Misafir on kismetle gelir birini yer dokuzunu
birakir”, “Misafirin ayagi ugurludur”, “Misafirin génlii naziktir’ (0zon,
1956: 224, 225), “A¢ doyuran, a¢ kalmaz”, “Ev sahibi, misafirin
hizmetkdridir” “Konuga hiirmet eyle, eger¢i kdfir de olsa” (Albayrak,
2009: 90,442, 656). Bu sozleri vicdaninda hisseden ev sahipleri
misafirlerine ikramda kusur etmezler. Tiirk milleti konukseverdir; Turk
evine gelen misafir gililer yiizle karsilanir, dualar, évgiler ve giizel
ogiitlerle ugurlanir. Bundan dolay1 evlerimizin en glizel odasina, “misafir
odas1” denir.

Kendi nefsini koreltip, ahldk ve adaleti yasayip yasatmak igin
calisan  Ahiler, fiitlivvetle mayalanmis Kkisileridir. Ahiler de
konukseverdir. Ahilerin konukseverligini en giizel anlatan Ibn-i
Battuta’dir. O, islAm diinyasinin meshur seyyahi ve aym zamanda
diinyanin ilk antropologudur (TDVIA, 1999: 362). On dérdiincii yiizyil

150



manzaralarini giiniimiize kadar tasiyan Battuta, gezip gordiigi yerleri
seyahatnamesinde akici iislubu ve canli tasvirleriyle tarafsiz bir sekilde
anlatir. Seyahatnamenin tam ad1 “Tuhfetii’'n-Nuzzar fi Garaibil Emsal
ve’l Acaibiil Esfar”dir (Acayip Seferler ve Garip Misaller Gérenlerin
Armagani). Eser iilkemizde “Ibni Battuta Seyahatnamesi’ veya Kisaca
er-Rihle olarak taninmistir.

ibn-i Battuta Seyahatnamesi o zamanki Isldm diinyasinin ve
Anadolu'nun durumunu, Ahi zaviyelerinin isleyisini, kardeslik anlayisi
icinde nasil calisip birlik ve beraberliklerini gii¢lii kildiklarim1 gozler
online serer. Anadolu topraklarina ayak bastiginda Ahilerin
misafirperverligiyle Kkarsilasan Ibn-i Battuta, bu samimi ilgiden
biiylilenir. Bu zaviyelerde Kkarsiliksiz vermek, diiskiine, muhtaca,
yolcuya, garibe, kimsesize yardimci olmak; yedirip i¢cirmek, giydirmek
gibi Ahilik prensiplerini gozlemleyen Battuta Ahileri goniilden sever.
Bundan dolay1 her gittigi beldede Ahi zaviyelerini arar ve oralarda
konaklar. Hemen hemen misafir oldugu her yerde ayrilacagi sirada
liziintli gdézyaslar1 doken Anadolu Ahilerini unutamaz (TDVIiA, 1999:
362, 364).

Ibn-i Battuta, linlii seyahatnamesinde Ahileri tanitip toplumla ilgili
misyonlarin1 izah ederken, "Ahi"nin “kardesim” demek oldugunu
belirtir. Bunlarin, Anadolu'ya yerlesmis bulunan Tiirkmenlerin
yasadiklar1 her yerde, sehir kasaba ve kdylerde bulundugunu; bunlarin
memleketlerine geleni yabancilar1 karsilama, onlarla ilgilenme,
yiyeceklerini, iceceklerini, yatacaklarini saglama, onlar1 ugursuz ve
edepsizlerin ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple bu yaramazlara
katilanlar1 yeryiiziinden temizleme gibi mevzularda bunlarin es ve
emsallerine diinyanin hicbir yerinde rastlamak miimkiin olmadigini
belirtmektedir (Cevdet, 2008: 149).

Ahiligin, bekar ve sanat sahibi olsun olmasin, toplumdan tecrit
edilmis olan genglerin kendi aralarinda meydana getirdikleri bir
topluluk oldugunu; bu topluluga o6nder olan kimsenin bir tekke
yaptirarak burasimi hali, kilim, kandil ve benzeri gerekli esyalarla
donattiginm belirtir. Genclerin glindiizleri gecimlerini saglayacak kazanci
elde etmek lizere g¢alistiklarini ve ikindiden sonra, o giin kazandiklari
parayla zaviyenin ihtiyaglarinin karsilandigini, gerekli yiyecek ve
meyvelerin satin alindigini; eger o glin kente bir yolcu gelmisse, onu
tekkede misafir ettiklerini, ona alinan yiyeceklerden ikram edip,
yolcunun ayrilisina kadar bu tutumun siirdiigtint ifade eder. Bir misafir
olmasa bile yemek zamaninda yine hepsi bir araya gelip topluca yemek
yediklerini, yemekten sonra tath ve meyve ikram edildigini, Kur’an

151



okuduklarini, daha sonra ya sarki soyleyip raks ettiklerini veya ve ertesi
giin islerine gitmek i¢in oradan ayrildiklarini anlatir (Cevdet, 2008: 149,
151).

Ahilerden gordiigii sicak ilgiden dolay1 Battuta onlara soyle dua
eder: “Ben Ibn-i Battuta, diinyada bunlardan daha giizel ve daha hayirl
isler yapan kimseler gérmedim. Cenab-1 Hak, cémert ve hamiyet sahibi
olan, yabancilara sefkat ve merhameti esirgemeyen, misafirlerine iyilikle
muamele ederek muhabbet gdsteren su taifeyi daima hayirla
miikdfatlandirsin. Allah biitiin ahilerden razi olsun. Bilinmelidir ki
onlardan her hangi birinin zaviyesine adim atan bir yabanci, en sevdigi
yakinin yanina gelmis gibi mutlu ve huzurlu olur” (ibn-i Battuta: 231).

Ibn-i Battuta’nin 6vgii ile bahsettigi, miilkemmelligini anlata anlata
bitiremedigi Ahi zaviyeleri yalmiz sehir ve kasabalardaki esnaf ve
sanatkarlar1 egitip yetistirmekle kalmamis Anadolu'nun en iicra
koselerine kadar uzanmisti. Hatta Osmanli cografyasinin ulastig
Balkanlar, Azerbaycan ve Kirim’a kadar yayilmisti. Koylerdeki konuk
odalar1 da Ahiligin kentlerdeki mekani olan zaviyelerinin bir uzantisi
olarak vazife goriiyordu (Cagatay, 1997: 142).

Koy odalar1 ve hanedan odalar1 geleneginin temelini asirlar 6nce
Ahiler atar. Ciinkii kdy/hanedan odasi sahipleri, “Kalbinizi Allah’a
kapinizi yetmis iki millete acin” diyen Ahi Evran’in prensibini kendilerine
ilke edinmislerdir (Koksal, 2007: 22). Anadolu Selguklular1 zamaninda
Ahi Evran-1 Veli'nin 6nciligini yaptig1 Ahilik tegkilati, kendisinden
izler tasiyan koy ve hanedan odalarina ilham vererek bu kurumlari canli
tutar. Ulasimin yaya veya hayvanlarla oldugu, dogru diriist yollarin
olmadig1 ve motorlu araglarin bulunmadig: yillarda, bu odalar 6zellikle
misafir agirlamada 6nemli gorevler yiiklenirdi. Anadolu koylerinin pek
¢ogunda kirk elli y1l 6ncesine kadar ‘yaran odas1’ ve ‘misafir odast’ adi
altinda misafirhaneler vardi (Biyikli, 2000: 23).

Konuk odalarinin her tiirlii ihtiyaci ekonomik durumu iyi olan
aileler tarafindan goniillii olarak karsilanirdi. Kéye gelen misafirlerin
yeme, icme, konaklama, vb. her tirli hizmetleri buralarda ticretsiz bir
sekilde goriliirdii. Ulasim ve haberlesme imkanlarinin kisith oldugu
donemlerde, meslekleri geregi seyahat etmek zorunda olanlar i¢in bu
odalarin 6nemi buytktiir. Yaran odalar1 da, tipki ahi zaviyeleri gibi
egitimin gelismesine ve insanlar arasinda yardimlasma ve dayanisma
duygusunun yerlesmesine 6nemli katkilar saglamistir. Yaran odalarinda,
ozellikle uzun kis gecelerinde, yapilan toplantilarda koytin ve kdylliniin
sorunlar1 konusuldugu gibi, dini ve milli kitaplar okunur, mesleki ve
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ahlaki konuda sohbetler edilirdi. Okula gidecek 6grencinin, askere
gidecek gencin, evlenecek kisinin problemleri bu odada masaya yatirilir
ve ¢oziiliirdl. Yaran odalarinin yonetimi, yaranlarin en yashlarindan ve
herkes tarafindan sevilip saygi duyulan ‘yaran basr adi verilen kisiler
tarafindan saglanirdi. Her yaran odasinda, yaran basina vekalet edecek
bir de ‘odabasr bulunurdu (Biyikli, 2000: 24).

Koy odalari, Ahi zaviyelerinin koylerde bulunan birer niiveleridir.
[lhamim Ahiligin fiitivvet ruhundan alan kéy odalar1 yalnizlarin,
gariplerin, yoksullarin, dilencilerin, c¢ercilerin hasili her kesimden
insanin bir veya birkac geceligine kaldiklari sicak bir yer, oda sahibinin
misafirlere nefis ikramlar1 ve tiikenmek bilmeyen saygi ve sevgisiyle
taclanan bir mekan, uzun geceleri goniil sohbetleriyle aydinlatan
bahtiyarlarin ugrak yeridir (Eraslan, 2013: 13). Bu odalarin sahipleri de
tipki Ahiler gibi eli, kapsisi, sofrasi acik insanlardir. Odas1 herkese acik
insanlara hane sahibi denirdi. Odaya her yerden misafir gelir,
konaklardi. Gereken her sey lcretsiz yapilirdi Hane sahibinin
misafirlerden bekledigi, sadece bir hayir dua idi. Biitiin ¢abasi insanlara
hizmet, beklentisi de Allah rizasi idi (Erkog, 2008: 30). Hak rizasi icin bu
mekénlar1 insa ve idame eden oda sahipleri ile Ahilerin yillar 6nce
yaptiklar: arasinda ¢ok da fark yoktur.

Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir adli eserinde eski yolculuklari
anlatir: “Hanlar, kervansaraylar... Iste eski yolculuklarin sihrini yapan
seyler... Bir kervana katilmak, bir handa gecelemek... Bir gece igin
tanismak, ertesi sabah ayrilmak, hayatina bir sey katmak sartiyla
gormek... Bin Bir Gece’den Gil Blas’a kadar, eski hikdyeler bu cins
tesadiiflerle doludur. Onlarin yolculugu zengin bir tecriibe haline
getirirdi.”  sozleriyle yolculukta wugrak yerleri olan han ve
kervansaraylara dikkat ¢eker (Tanpinar, 1972: 61, 62). Koy odalarinda
ise misafirin kim olduguna, nerden gelip nereye gittigine bakilmaksizin
kaldig1 siirece gonlii hog tutulmaya ¢alisilir. Odaya binek hayvanlariyla
gelen misafirlerin hayvanlar1 ahira ¢ekilir, yemi, suyu verilir. Bu
hizmetler maddi bir beklentiye girmeden Allah rizasi icin yapilir.

Koy odalarinda sadece konaklama olmaz; hatiralar anlatilir,
sohbetler edilir, Hz. Ali, Battal Gazi cenkleri okunur. Aksakallilar ilim,
irfan, hikmet, edep dersleri vererek insanlari aydinlatir. Kéylin ve
koyliintin problemleri bu odada goriisiiliir. Folklor arastirmacisi Eflatun
Cem Gliney de ayni tespiti soyle dile getirir: “Kéytin hali, ahvali burada
gortigsiiliiyor; tarla, toprak isleri burada konusuluyor” (Glney, 1983: 4).
Bu yoniiyle koy odalary, sorunlarin halledildigi bir meclistir. Koy
odalarina devam edenler, bilgi ve gorgii kurallarini artirarak olgun insan
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vasiflarina sahip olur. Boyle kisilere medeni birey goéziiyle bakilir ve
“meclis adam1” nami verilir. Kéyliiniin toplanma mekanlari olan camiye
ve kdy odalarina gitmeyenler, koyli tarafindan hos karsilanmaz ve
dislanir.

Kirsehir Koy Odalar:

Koy odalarinin son taniklari, bir zamanlar devam ettikleri bu
mekanlari su sozlerle tanittilar:

“Koy odalari; giizel ahlakin mayalandigi, adam olmanin 6gretildigi,
edep dersinin uygulandigi, saygi, sevgi, yardimlasmanin yasandigl bir
halk mektebiydi” (KS-13).

“Koy odalarinda giizel sohbetler olurdu. Kaynasma, dayanisma,
yardimlasma o giinlere mahsustu. Misafire hiirmette kusur edilmezdi”

(KS-7).

“Koy odalarinin vazifesinin son bulmasiyla yatili misafirlik de bitti.
Misafirlere ettigim hizmetteki tadi hi¢cbir seyde bulamiyorum. O giinler
ne giizel glinlerdi” (KS-6).

“Koy odasinin yemeklerini yaptim, bulasiklarini yikadim. Kirlenen
yatak yorganlari sik sik yikardim. Misafire hizmet etmeyi ibadet kabul
ederdim” (KS$-8).

Molla Musa’nin Konagi

2013 yilinda yayimlanan bir ¢alismamizda, 1960’1 yillarda
Kirgehir ilinin Yagmurlu Biiyiik Oba kéyiinde bir asra yakin hizmet
veren bir kdy odasi ile ilgili gozlemlerimizi séyle aktarmistik: “Molla
Musa’'nin Koy Odas1”, alt kat1 ahir, iist kat1 oda olan gorkemli, biiytik ve
giizel bir konak. Yiiksek tavanli, genis ve ferah odaya girildiginde, goze
ilk takilan sag tarafta bir buguk metre yiiksekliginde, iki metre
genisliginde iki tarafi duvarlara dayanan, her tarafi tahtayla kaplanmas,
tistl ortiik, alt1 kiiciik bir kap1 genisliginde acik, “tahtabasr”’ denilen bir
yer olur. Bu tahtabasinin i¢ kismina koy odasinda yakit olarak
kullanilacak tezek ve odun konur. Bazen tahtabasi baska amaglar icin de
kullanilir. Odanin yaslilarindan biri buranin {lizerine bir ka¢ ¢ocuk
¢ikarir siir okuma veya hatiplik yarismasi diizenlenir” (Eraslan, 2013:
105).
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“Tahtabasinin tam karsisinda ise yarim metre yiiksekliginde, iki
metrekare genisliginde, etrafi agac islemeli parmakliklarla cevrili “cag”
diye tabir edilen beton bir zemin var. Burasi genelde lavabo vazifesi
goriir. Bazen de ihtiyac aninda misafirlerin kullanildig1 bir banyo. Cagda
ici su dolu gligiimler ve testiler bulunur. Oda girisinin saginda, duvara
gomiilii iki dolap var. iki dolap arasi iki, iki bucuk metre kadardir.
Yerden yaklasik bir metre yiiksekligindeki dolabin ahsap kapaklari
geometrik sekillerle islenmis. Dolaplarin sanatkari, bu kapaklar
yaparken sanki sevgisini katmisti onlara. Ne zaman dolaplara baksam
goziimii oksayan bu gorintiiniin gonlime ferahlik verdigini
hissederdim. K6y odasi, tahminen on on iki metre uzunlugunda, alt1 yedi
metre genisliginde, li¢, lic bucuk metre yiiksekliginde genis, sade bir
konak. Odanin zemini rabitall tahta kaplamal.. Insanlarin rahatca
oturabilmesi i¢in odanin {li¢ tarafi tahta sedirle cevriliydi. Tahta sedir,
zeminden kirk santim yliksekliginde, bir buguk metre genisligindeydi.
Peykenin tizeri boydan boya kilimler déseliydi. Onun iizerinde de koylii
kadinlarin géz nuru doktiigl, ince motiflerle islenmis, el emegi hah
yastik ve minderler var. Oda gayet zarif ve sadeydi. Bu mekanda insanin
ici rahatlar. Duvarda devaml bir gaz lambasi asli durur. Kalin kerpic
duvar icine gomiilmiis derin ve genis iki pencere. Pencerede saksi icinde
glller. Ve tam ortada duran bir mangal var. Aksakallilar odanin iist
tarafina otururlar, diger yerleri de gencler doldurdu. Cocuklarin oturma
yeri ise en alt tarafi cagin yani idi. Uzayan sohbetler, gece yarilarina
kadar devam ederdi. Koy halki yatmak lizere evlerine gidince odada
yatili misafirler kalird1” (Eraslan, 2013: 105, 106).

Koy odalarinda misafir olanlar devlet gorevlileri (tahsildar, asar
memuru), cergiler, dilenciler, gezgin dervisler, seyyar berberler,
kalaycilar, sicak demirciler, bicak bileyiciler, civar kéylerden taziye
yahut diigline gelen koyliiler... velhasil, kapisini ¢alan herkesti. 1960’h
yillarin basinda, Kirsehir'in Yagmurlu Biiyiik Oba koéylinde bu sekilde
bircok koy odasit vardi. Televizyonun ne oldugunun bilinmedigi,
telefonun olmadigi, motorlu tasitlarin yaz giinleri hafta baslarinda bazen
goriindiigli, radyonun 350 hanelik kdyde bir elin parmaklarinin sayisi
kadar belki oldugu, elektrigin olmadig, sebeke suyunun bulunmadig: bir
zamandan bahsediyoruz. Koy odasinda, dilencilerin giinlerce, ¢ergilerin
de haftalarca kaldiklar1 olurdu da kimse darlanmazdi. Haneberdus,
meczup Haci Hasan ve akli ve ruhi dengesi bozuk olan Hararetli Yasar
aylarca dedem Molla Musa’'nin kdy odasinda kalirdi (Eraslan, 2013: 56).

Koy odalarinin kapisi her giin acik olurdu, ancak en canli dénemi,
kis aylaridir. Koy odalari kis gecelerinde ¢ocuklar, gencler, yashlar, civar
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belde ve kdylerden gelen misafirlerle dolu olurdu. Odanin miidavimleri
erkeklerdi. Kis aylarinda tarla, bag, bahce isi olmadigindan erkekler
kadinlara gore daha sanshiydi. Hem dinlenir, hem de kdy odalarinda
hosca vakit gecirirlerdi. Kisin kadinlar ev isleri, hayvanlarin bakimi ile
ugrasirdil. Her evde bir hali kilim tezgahi olur, gece gec vakitlere kadar
hali kilim dokurlardi (Eraslan, 2013: 57).

Cuma giinleri namazdan sonra civar kdylerden gelen misafirlere
yakin akrabalari ve oda sahipleri ikram ve izzette bulunurdu. Yemek
yemeden kimse bir yere gonderilmezdi (Eraslan, 2013: 57).

Dinl bayram gilinlerinde namazdan sonra cami icinde ve
avlusunda bayramlagsmalar olur. Disaridan namaz kilmaya gelen
insanlara koy odalarinda 6zel ziyafetler verilir. Yemekten sonra herkes
yas durumuna gore odadaki yerlerini alir, ikram edilen kahveler igilir.
Sohbetler edilir (Eraslan, 2013: 66). Nisan, diigiin gibi térenlerin de icra
edildigi koy odalari, otantik, folklorik ve orijinal bir yapiya sahiptir
(Eraslan, 2013: 67).

Koy odasi hizmetlerinde bulunan fakat go6riinmeyen
kahramanlar1 kadinlardir. Her giin gelen misafirlere ii¢c 6giin
yemeklerinin hazirlanmasi ciddi fedakarlik isteyen bir istir. Hayvanlarin
bakimi, tarla, bag bahc¢ede calisma, ¢ocuklarla ilgilenme, temizlik isleri,
camasir, bulasik, derken kadinlar erkeklerden cok fazla calisirlar. Bazen
bir gece yaris1 oda sahibinin kapisi ¢alinir. Uykunun en tatli zamaninda
kalkilir ¢ira yakilir. Gelen misafirlerin yatmasi i¢cin evden odaya yatak
yorgan gotirilir. Misafirlerin hayvanlari ahira ¢ekilir yemleri verilir,
yemek pisirilir. Kaplara doldurulan yemekler siniyle misafirlere ikram
edilir. Misafire ikram hususunda gece de olsa yiiksiinmeden hizmet
ederler (Eraslan, 2013: 118, 119).

Bir Batili1 Arastirmacinin Goziiyle Koy Odasi

J. E. Pierce, iinlii seyyah Ibn-i Battuta’min seyahatleri gibi
aragtirma icin Anadolu’nun baz illeri ve kdoylerini gezer. ibn-i
Battuta’dan 629 yil sonra, 1962 yilindaki Anadolu insanin Ahilik
ruhundan gelen misafirperverligiyle karsilasir (Demir, 2000: 250).

“J]. Pierce bilimsel arastirmasini, ‘Life in a Turkish Village’
adindaki eserinde toplamistir. Ankara’da, Georgetown Universitesi lisan
okulunda gorev yaptig1 bir sirada Antalya, Bursa, Denizli, Isparta, Geyve,
Bilecik, iznik, Bolu, Eskisehir, Cankiri, Kastamonu, Sivas ve Erzurum gibi
sehirleri ve buralardaki bazi koyleri dolasmis. Daha sonra Konya,
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Kayseri, Kirsehir, Kirikkale, Corum ve yoresinde bulunan koyleri gezmis,
buradaki arastirmalari, yazdigi eserin kaynagini olusturmustur.
Goruldigu gibi Pierce, Battuta’min, Anadolu’da 1333 yilinda dolastigi
sehirlerin, bircogunu gezmistir.

Pierce dolastig1 koylerde, gérdiiklerini ifade ederken, O da Ibn-i
Battuta gibi, 6rf, adet ve gorenek acisindan kdyler arsinda énemli farklar
gormemistir. Pierce de arastirma konusu olan koyleri bizzat gezerek,
gordiiklerini aktarmaya calismistir. Bunun i¢in Pierce, kitabin giris
boéliimiinde, Tirk kultiriini, batililarin 6n yargili bakis agisiyla degil,
Tiirk kiltirtind gercek yliziiyle vermek timidinde oldugunu belirtmistir”
(Demir, 2000: 251).

Sectigi koy Anadolu’'nun tam ortasinda, Ankara’ya 140, Kirsehir’e
50 km mesafede, Kirsehir ili Kaman ilgesine bagl, Demirciler (eski adi
Hacipinar) koyiidiir. Pierce, antropolojik ve etnografik arastirmasini bu
koyde yapar. Siinnet merasimi, ev insa etme, evlenme ve nisan, yemek
pisirme, askere gitme, kurban ve ramazan bayrami, dogum, o6lim
adetleri, Turk dili, sosyal hayat, [slami hayat tarzi, egitim, folklor gibi
konulari, Demirciler kdyiinde misafir kaldig1 siire icerisinde tetkik ve
tespit eder. Bu bilimsel arastirma, Anadolu’da sosyal-antropoloji dalinda
yapilan ilk calismalardan biridir. Pierce, bu 6nemli tespitleri yaninda
misafir kaldigi Demirciler kdylinde halkin gecim kaynaklari, iiretim
cesidi, arazinin tarima elverislilik durumu, kullandiklar1 alet ve
edevatlari, ev yapiminda kullanilan malzeme, evin yerlesim alanindaki
konumu, ev esyasi, yash geng, kadin ve erkek fertlerin toplumdaki
statiisii dahil, akla gelecek her konuda bilgi vermektedir. Pierce,
tetkiklerini, eserinde tarafsiz, objektif bir bakis acisiyla
degerlendirmistir. Pierce Osmanli devrinden bahsetmese de, o devrin
kiiltiirel yapisinin glniimiize ne ol¢iide yansidigina dair bilgi verir.
Yoreler arasinda, kiiltiir benzerliklerinin tanimlanmasina yardim eder.
Pierce, eserinde ad1 gegen Mahmut'un evinde, kendisine verilen ziyafete
yabanci olmasina ragmen baskdseye oturtuldugunu, tiim ikramlarin
once kendisine ve esine yapildigini anlatarak onlarin misafirperverligini
dile getirir. Mahmut'un koyiindeki ihtiyarlar, kdylerinde eskiden iki tane
koéy konuk odasi bulundugunu, bu konuk odalarinda yabancilarin,
yolcularin misafir edilerek onlara yemek ikram edildigini, hayvanlarina
da yem verildigini, koydeki kaynak kisilerden aldig1 bilgileri aynen
aktarir. Bu koy konuk odalari, Ahi konuk evlerinin son senelere kadar
islevini stirdiirdiiglinti gostermistir. Halen Anadolu’da bazi kdylerimizde
mevcut bulunan bu koy konuk evleri, Anadolu insani tlizerinde Ahi

157



kiltliriiniin, degisime ugrayarak da olsa, devam ettigini etkilerinin
sturdiigiinii gosterir (Demir, 2000: 250, 251, 253).

Hanedan Odalar

2014 yiinda yaptigimiz bir c¢alismamizda, Kirsehir kent
merkezindeki varlikli ailelerin konuklarini agirladiklar1 mekanlar
arastirma firsati bulduk. Buralara “konuk odas1” veya “misafirhane” adi
verilir. Yaz aylarinda serin bir bahgede yer alan bu mekanin adi
“selamhik” olur. Ulasimin yaya veya hayvanlarla yapildigi yillarda
Kirsehirin merkezinde, sehrin hayirsever yerli insanlarinin kendi
imkanlariyla yaptirdigi evlerinin hemen bitisigine biiylikce bir oda
olurdu. Bu oda evle irtibati olmayan, misafirleri agirlamak amaciyla
yapilan mistakil bir yerdir. Odaya miinhasir ahir ve samanlik da
bulunur. Bu odalar, sehir disindan, civar kdylerden gelenlerin, hi¢bir
maddi beklentiye girmeden, sirf Allah rizasi i¢in bir veya birkag
geceligine yatili misafir olarak agirlandigl, varsa hayvanlarinin
yemlendigi yerlerdi.

Bu odalar, Kirsehir'in comert, hayirsever, giizel ahlakli, onurlu ve
yerli sakinlerinin ihdas ettikleri bir hayir kurumu oldugu igin
calismamizda “hanedan odas1” adim1 verdik. Bu sozii dinlenir oda
sahiplerinin tutumlari, fikirleri ve aldiklar1 kararlar insanlar tarafindan
saygiyla karsilanir. Oda sahipleri, yoksullara ve dertlilere sefkat ve
muhabbetle davranmalariyla herkesin gonliine giren melek misali
insanlardir (Eraslan, 2014: 17).

Taniklarin Dilinden Hanedan Odalar:

Yukarida degindigimiz g¢alismamiza materyal olmak lizere yasi
altmisin iizerinde, Kirsehir'de dogup biiyiimiis yash kisilerin taniklifina
basvurduk. Kirsehir’in asil ailelerinin bir zamanlar yasattiklar1 hanedan
odalar1 giinlerini goérmiis son taniklari duygularini soyle anlattilar:
“Kendi atimiza esegimize ne veriyorsak misafirlerin hayvanlarina da
aynisini verirdik. Rahmetli babamin hayvan bakicisina ve bana yaptigi
su tembih hala kulagimda ¢inlar: ‘Misafirlerin hayvanlarinin arpasim
samanini sakin az vermeyin!’. Misafirlerin hayvanlarina bir aksam vakti
bir de gece ge¢ vakitte yem verilirdi. Misafirlerin hayvanlarina bile
hizmette kusur edilmezdi. Kendi atlarimizi nasil timar ediyorsam
misafirlerin atlarim1 da ayni 6zenle timar ederdim. Ramazan ayinin
girmesiyle bizim oda bir baska glizellesirdi. Cocukluk yillarimda
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mahallemizde cami yoktu. En yakin cami 500-600 metre mesafedeydi.
Odaya iicretle imam tutuldugunu duyan mahalle komsularimiz aksam
namazindan sonra odayi doldururlardi. 35-40 Kisi olurdu, oda tiklim
tiklim dolardi. Ramazan’da mahallenin fakirleri davet edilir, iftar ziyafeti
olurdu. Ramazan ayinin ilk giintinden son giiniine kadar mahallede en az
on fakire giinliik iftar yemegi verilirdi. Cogu zaman bir sofra almaz ikinci
sofra kurulurdu” (KS-9).

“Savcili koyliillerinden biri sehre gelir. Aksam olunca gider bir
handa yatar. Dedem de bunu duyar ve ¢ok {iziiliir. Giinlerden bir giin bu
kisiyle karsilasinca, ‘Oglum, bizim odamiz handan da mi1 kotiiydii? Neden
gidip de orada kaldin?’ diye sitem eder. Sonra oda sahipleri comert ve
hayirseverdi. Mahalledeki yoksullara muhakkak yardim edilirdi.
Herhangi bir mahallenin oda sahibi bir fakire yardim etmez veya
yardimda kusur ederse bu hos karsilanmazdi. ‘Falan mahalledeki fakire
yardim edilmemis.” veya ‘Oda sahibinin durumu iyi degilmis.” gibi
laflarin sagda solda dolasmasi, fukaraya yardim etmeyen veya yardimda
kusur eden oda sahibi icin onur kirici, agir bir hadise olurdu. Durum
boyle olunca da hanedan oda sahipleri, kendi serefini muhafaza etmek
icin maiyetindeki fakir fukaraya muhakkak yardimda bulunurdu.
Bundan dolay1 her mahalledeki fakiri o mahallenin oda sahibi kollar
gozetirdi. O yillarda yollar1 nafia(kara yollar]) yapmazdi. Eskiden
mahallenin yollari, kopriileri, cesmeleri, camileri mahallenin zenginleri
kendi imkanlariyla yapardi. Her hali vakti yerinde olanin hayrina
yaptirdigl en az bir cesmesi olurdu. Eskiden hayir isleri giiniimiize gore
daha fazla yapilirdi. O hayirsever, comert insanlar, 6viinmeyi hig
sevmezlerdi. Eliyle verdigini gozliyle goérmek istemezlerdi. Hatta
yaptiklar: hayirlara ismini dahi vermezlerdi. Allah rizasi i¢in yaparlardu.
O yillarda anne ve babaya saygi coktu. Mesela ben babamin agzindan
cikani Allah’'in emri gibi telakki ederdim” (KS-11).

“Dogup biiylidigim iki konak ve iki mahalle, Yenice Mahalle ve
Dinekbag ile genclik yillarim geldi aklima. iki dedemin de misafir odasi
vardl. Biri, Hact Mahmut dedemin Kimbetalti’'ndaki konagi, digeri
Dinekbagi’'ndaki Ahmet (Mahmutoglu) dedemin konag. Ikisinin de
biiylik misafir odalar1 vardi. Kéylerden gelip yatili kalan misafirlerin
kimler olduklarini pek hatirlamiyorum. Ancak Mahmut dedemin
Dalakegi, Bahgecik, Gilimtgskiimbet, Seyfe koylerinden gelen, Ahmet
dedemin Irmak bucagi kéylerinden gelen ahbaplarinin bu odalarda yatili
kaldiklarini biliyorum. Burada goniil sohbetleri yapilir, glizel 6giitler
verilirdi. Misafirlerin agirlanmasi, edep dersleriyle hanedan odalari
uhrevi bir mekandi bence. Oda sahibi Mahmut dedem, ‘Cémert ol ddima,
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bu giizel haslet/ Seni cehennemden kurtarir elbet’ diyen sairin sozleriyle
vasiflanmis comert biriydi. Ahmet dedem her yonden mahallenin dnderi
idi. Bu odalarda ¢ok bulundugumdan olsa gerek, milli ve manevi
degerler onlardan bizlere miras kaldi. Canakkale kahramanliklarini,
[stiklal Harbi hatiralarini, Kore’yi, Dersim Harekadti’mi orada canli
taniklarin agizlarindan dinledim” (KS-16).

“Misafirler genellikle giin batimi, aksama yakin gelirlerdi. Fakat
gecenin ilerleyen vakitlerinde gelen misafirler de olurdu. Her gelene
muhakkak yemek verilirdi. Gecenin bir vaktinde gelen misafire
babaannem 06zene bezene, sikdayet etmeden, yemekler yapardi.
Babaannem aslinda hasta biriydi. Hicbir zaman hastaligin1 bahane
etmez, hasta hasta yemek hazirlardi” (KS-3).

“Odalarda Peygamber Efendimizin hayatin1 anlatan kitaplar da
okunurdu. Zaten odalarda anlatilanlarin ytizde seksen besi, din imand1”

(KS-4).

“Hanedan odalar1 hayra ve yardima matuf olarak kurulan giizel
bir kurumdu”(KS-5).

“Hanedan odalarinda Kkisler baristirthir, edep  dersleri
ogretilirdi”(KS-12).

“Odada gece baslayan sohbet ge¢ vakte kadar devam etti. Beni
siddetli bir uyku bastirdi. Ama sohbet de cok hosuma gidiyordu. Ya uyku
ya da sohbet. ikisinden birini tercih etmem gerekiyordu. Bana uykudan
daha tath gelen sohbeti dinlemeyi tercih ettim. Ayaga kalktim, odanin

>0

“cag” kisminda yiiziimii yikadim ve sohbeti dinlemeye devam ettim”
(K$-1).

“Cocukluk yillarimda bizim mahallede cami yoktu. Rahmetli
babam her Ramazan ayinda kendi kesesinden ficretli bir imam tutar,
odada mahalleli namaz kilarlardi. Teravih namazini kilmak icin gelen
kadinlar da ayr1 bir odada imama uyarlardi” (KS-2).

“Odanin en altinda oturur, goziimii fal tas1 gibi agip kim su
isteyecek, ne buyuracak diye tetikte beklerdim. Hizmette, hiirmette asla
kusur etmezdim. O yillarda g¢ocuktum. Biiyiiklerin yaninda sesimiz
¢ikmazdi. Terbiyeyi, edebi buralarda 6grendim” (K$-10).

“Geceleri  hossohbet  yaslilarin,  ylirekleri ~ yumusatan
konusmalariyla, bir rahatlama, bir huzur ufkuna dogru kayardi insanin
ruhu. Daralanlarin ve bunalanlarin teselli kaynagi bu sohbetlerdi” (KS$-
15).
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“Rahmetli babam Ramazan ayinda cami imamlarina odada iftar
ziyafetinde bulunurdu. Odamizda ¢ok hos ramazan sohbetlerinin
yapildigini hatirliyorum” (KS-14).

Sonug

Ekonomik ve Kkiiltiirel hayatimizdaki degisiklikler, motorlu
tasitlarin cogalmasi, karayollarinin gelismesi gibi gelismeler sayesinde
ulasim kolaylasti ve konaklama segenekleri artti. Haberlesmenin
kulaktan kulaga, eglencenin kdye gelen ozanlar sayesinde sézden saza
aktarildigi devirler sona erdi. Telefonun liiks olmaktan ¢ikmasi,
televizyonun aileleri oturma odalarina hapsetmesiyle aile sohbetleri
sona erdi. Boylece kiiltiirel mirasimizin bir pargasi olan koylerdeki “kéy
odalar1” ve sehirlerdeki “hanedan odalar1” da mazide kald1.

Koy ve hanedan odasi kiiltiirtiyle yogrulan insanlarin ikbali, idbar,
dertleri, acilari, misafirperverlikleri ve ibret dolu, unutulmaz hatiralari
ylllarca dilden dile anlatilirdi. Cogu zaman gii¢liinliin zayifi ezdigi,
diisenin elinden tutan bulunmadigl, kimsenin kimseyi tanimadigl
gliniimiiz diinyasina inat; mazinin hatir, goniil, sevgi, saygi, edep, giizel
ahlak, erdem, fazilet ve imece gibi kavramlar1 bu odalarda 6grenilir,
buralarda ayni egitimi almis insanlar tarafindan nesilden nesle
yasatilirdi. Aslinda nereden nereye geldigimizin hatirlanmasi icin,
yasadigimiz bugilinii, gecmisimizle kiyas etmek icin, zaman zaman
maziye yolculuklar yapmakta fayda vardir. Ciinkii bu bizi bagska
milletlerden ayiran insani hasletlerimiz ve 6z kiiltirtimiizdiir. Bir agacin
koklerinin govdeyi beslemesi gibi, bu kiiltiir de gegmisimizden gelerek
gelecegimizi hazirlayacaktir. Sehirlerdeki hanedan odalari ile kdylerdeki
koy odalar1 ve buralarda gergeklestirilen yaren sohbetleri Tiirk milletine
yon veren Ahilik kiiltiirtiniin birer devamidir. Bu kiiltiiriin, bizi bin yillar
oncesine gotliren kultirel degerler silsilesi olarak arastirmaya,
yasamaya ve yasatmaya deger oldugunu diistinliyoruz. Bu ve benzeri
hayir kurumlarinin unutulup gitmemesi i¢in anlatilanlarin kayit altina
alinmasinin, diger yitik kultiir miraslarimizin da arastirilmasi icin bir
baslangic olacagi kanisindayiz.
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AZERBAYCAN’DA HALK SiiRi MECISLERI VE BiR SOHBET GELENEGI
OLARAK MEYHANA

Mehmet KARAASLAN"

0z

Tirk diinyasinin hemen her yerinde siir ve musiki etrafinda sekillenen
sohbet veya sohbet-i yaran meclislerinden s6z etmek miimkiindiir. Sohbet
meclisini olusturan sosyolojik yapinin niteligine ve meclisin toplandig1 donemin
umumi sartlarina gére bu meclislerin muhtevasinin farklilasabildigini de
soylemek gerekir. Tirk diinyasi sohbet geleneginin Azerbaycan sahasinda
kendisini var etme bigimlerinden birisi “Meyhana” meclisleridir. Meyhana
soyleme geleneginin 19. ylizyilin sonlarindan itibaren isimleri giintimtize kadar
gelmis onemli temsilcilerinin bulundugu ve basta diigiinler olmak tlizere ¢ok
cesitli halk eglencelerinde meyhanacilarin meclisin baskdsesini tuttuklar:
bilinmektedir.

Bu bildiride Meyhana tiiriiniin 1920-1940 yillar1 arasinda Sovyet
rejiminin bir propaganda aract olarak kullanilmasindan, 1940 sonrasi
Azerbaycan’in bagimsiz bir devlet olarak kendini kabul ettirdigi 1990’lara
kadar yasaklandigi ve kapali meclislerde gizli bicimde icra edildigi donemlere
kadar gecirdigi degisim ve doniisiime deginilmektedir. 1990 sonras:i Kkitle
iletisim araclarinin da etkisiyle kendisini yeniden giiclii bir bicimde topluma
kabul ettiren Meyhana soyleme gelenegi ve meyhananin giintimiizdeki icra
baglamlar1 da ele alinmaktadir. Bildiride Meyhana gelenegi performans teori
temelinde analiz edilmeye calisilmakta ve tiire asil rengini veren dinleyici
etkilesimi de bu baglamda incelenmektedir.

Giris
Haciyeva tarafindan yazilmis “Folklor ve Tasavvuf Edebiyati
Sozligii"nde Meyhana kelimesinin aslen Farsc¢a oldugu, sarap icilen veya

sarap satillan yer manasina geldigi ifade edildikten sonra folklor
terminolojisi igerisinde ne anlama geldigi soyle ifade edilmistir:
Azerbaycan halk edebiyatinda bir tiirdiir. Bedaheten denilen
bazen hicvedici bazen giilis doguran siir. Meyhana'da iyi niyetli
elestirinin, halk mizahinin ve hazircevaphiginin belirleyici nitelikler

* Yrd. Dog. Dr., Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Bolimi.

165



olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Meyhanalarin bir ritim esliginde
bazen de musiki olmaksizin séylenen hicivli siirler oldugu, insanlarin
zaylf ve eksik yonlerini toplumdaki eksiklikleri, adaletsizlikleri hatta
gecim sikintisindan genel siyasi meselelere kadar pek ¢ok seyin bu
siirlere konu olabilecegi ifade edilmistir (Haciyeva-Rihtim, 2009: 215).

Azerbaycan so0zli ve yazili gelenegindeki deyisme tipli siir
bicimleri eski Tirk siir yarislarindan kaynaklanmaktadir. Mahmut
Kasgarli'nin “Divanu Liigati't-Tiirk” kitabinda boyle siir yarisi
manasindaki kelimenin “izis” oldugu gosterilmistir. Ayn1 kaynakta bir
adamin baska biri ile siirlesmesi anlaminda “izisti” séylendigi yaziyor.
Eski Turk siirinde “aytis/aytis” siirlesme bicimleri kullanilmistir ki
bunlar tedricen “aytisma” (deyisme) gibi gelenekle devam etmistir.
Bircok Tiirk halklarimin geleneginde “aytis” siir sekli gibi de
kullanilmaktadir. Simdi Tirkiye’de “deyisme” anlaminda “atisma”
kullaniliyor ki bu da ayni “aytisma” ile iliskilidir ve onun sézli
edebiyattaki degisik seklidir (Sayilov, 2011: 121).

Asik sanatindan énce de deyisme biciminde olan siirlere
rastlayabiliyoruz. Mahmut Kasgarli’'nin “Divanu Liigati't-Tiirk” eserinde
“kis ile yazin deyismesi’ne adanmis dort misrali siir ornekleri
verilmigtir. Uslubundan ve deyim tarzindan daha ¢ok halk siirini
hatirlatan bu 6rneklerde her iki taraf (yaz ve kis) kendisini dviiyor ve
karsi tarafi kotiiliiyor. Bundan sonra ister eski Tlirk edebiyatinda isterse
de ortagcag Azerbaycan edebiyatinda deyisme tiirlerine rastliyoruz.
Fuzll'nin “Sohbetul-esmar” (Meyvelerin sohbeti) eserinde de
meyvelerin arasinda deyisme sunulmustur.

Azerbaycan asik edebiyatinda daha yaygin olan deyismenin bir
kac asamasi vardir. ilk asama “davet”, ikinci asama “harbe-zorba”,
liclincii asama asiklarin becerilerini gosteren “ayak vermek” agamasidir.
Dordiincii asama “gifilbend”dir (Haciyeva-Rihtim, 2009: 42). Tiirk asik
edebiyatinda ise deyismenin baska bir tiirii de atismadir. Atisma asiklar
arasinda yapilan siir sdyleme yarislarinda birinin okudugu dortliige
veya beyte baska bir asigin ayni vezin ve ayakla cevap vermesi demektir.
Asiklik geleneginde en c¢ok hiiner isteyen, biiyiik ustalik talep eden
boliim olmakla asigin saz ve s6z meydanina cesaretle atilmasidir. Prof.
Umay Giinay’a gore Dogu Anadolu’da yasayan asiklarin karsilasmalari
su asamalardan olusuyor: Begenme (hoslama), hatirlama, tekelliim.
Tekellim ise 8 guruba ayriliyor: ayak a¢ma, oOgiitleme, baglama,
muamma, sicilleme, yalanlama, taslama veya takilma, tiiketmece,
ugurlama vb. (Giinay, 1993: 46).
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Materyal ve Yontem

Azerbaycan halk siiri icerisinde 6zel bir tlriin ad1 olan Meyhana,
ayni zamanda bu siirin soylendigi sohbet meclislerini de karsilamak icin
kullanilmaktadir. Bu bildiride 6nce Meyhana tiirii ¢esitli kaynaklardan
derlenen bilgilerle tanimlanmis, tiirtin tarihsel gelisimi ve onemli
temsilcileri hakkinda bilgi verilmistir. Meyhana konusunda yapilmis
olan ilmi calismalarin sinirh oldugu ve meyhana tiiriinii bedihe olarak
adlandirmanin daha dogru oldugunu diistinen ilim adamlarinin varligi
yapilan kaynak taramasinda dikkat c¢ekmistir. Bu baglamda tiiriin
adlandirilmasina iliskin tartismalara da kisaca deginilmistir.

Daha sonra Azerbaycan sahasinda tiiriin giinlimiizdeki icra
ornekleri lizerinde durulmus ve alt1 farkli ortamda yapilan meyhana
icralar1 desifre edilerek tiiriin icra toresine iliskin hususiyetleri de ele
alacak bicimde performans teori paradigmalari cercevesinde analiz
edilmeye c¢alisilmistir. Gilinlimiizde yasayan oOnemli meyhanacilarla
yapilmis miilakatlara da yer verilen ¢alisma ile son yirmi yilda adeta
yeniden canlanan bu kadim sohbet geleneginin Tiirkiye’'deki
halkbilimcilere tanitilmasi ve yapilacak baskaca ¢alismalar i¢in 6nct bir
nitelik tasimasi amaglanmistir.

Bulgular ve Tartisma

Meyhanalarin daha ¢ok eglence meclislerinde bir araya gelen
sairler tarafindan kullanildigi bilinmektedir. Asik atismalarina benzer
bir iislupla birden fazla meyhanacinin siir soOyledigi meclislerde
Meyhana séylenir. Asik edebiyatinda Tiirkiye Tiirk¢esinde atisma olarak
adlandirilan Azerbaycan Tiirkcesinde ise “deyisme” veya “herbe- zorba”
olarak ifade edilen tiir ile meyhana arasinda belli 6l¢iide bir benzerlik ve
miinasebet olmakla birlikte Meyhanacilarin ¢irtma ve kaval ad1 verilen
ritim sazlarla siir sdylemeleri bakimindan 4sik atismalarindan ayrildigi
soylenebilir. Her iki tiirde de hazircevapligin ve elestirinin 6n planda
olmasina ragmen meyhana miizik bilgisi ve derinligi bakimindan asik
edebiyatina gore daha sathidir. Asik atismalarindaki “ayak agmak” yahut
“ayak vermek” olgusuna benzer bicimde Meyhana siirinde de “kafiye
tutmak” vardir.

Halkin senlik ve eglencelerinde o6zellikle diiglnlerinde
Meyhana’'nin nasil sdylendigine dair “Kéhne Baki” adh kitaptan su
bilgiler derlenmistir: Adamlar dagildiktan sonra diiglin sahibinin yakin
akrabalar1 samimi arkadaslar1 diigline katilan sair mesrepli kimseleri

167



meydana ¢ekerek meclisin ortasinda durdurur ve eline bir kaval (deften
biraz daha biiyik bir ritim saz) verirlerdi. Bazen kavali baska bir kisinin
de caldigi olurdu. Boyle meyhana soyleyenler tek degil iki nefer
olmaliydilar. Bunlar birbirleriyle deyismeliydiler. Okuduklar1 siirin
nakarati meclise toplananlar tarafindan yiliksek sesle beraberce
tekrarlanmaliydi (Efendiyev, 1992: 200).

Meyhana tiirtiniin gliniimiizde daha ziyade Bakii ve etrafindaki
koylerde soylendigini ifade eden Haciyeva, Prof. Dr. Muharrem
Kasimli'nin bu geleneginin koklerini tekkelerdeki sofi merasimlerine
kadar dayandirdigini ifade etmistir. Konuyla ilgili Kasimli sunlar
soylemistir:

“Halk arasinda yayginlasmis olan Meyhana siir bigimi, hig
sliphesiz ki uzun zaman tarikatin hizmetine dayanmistir. Meyhana’'nin
kendine has bir avaz ve makamla okunmasi ve bir tiir coskunla
soylenmesi ondan bir vasita gibi tekke merasimlerinde faydalanildigini
gostermektedir. Cok iiziintli vericidir ki onceleri esasen sufi
metinlerinden olan meyhanalar sonralar1 kaba sosyolojinin tesiriyle 6z
mazmun istikametini kaybetmis ve hayli basitleserek bayagilasmistir.
Siirin adinin “meyhana” kalmasi ve icra seklinden halen tarihi semantik
mabhiyetin izlerini tasidigini sdylemek miimkiindiir (Qasimli: 69).

19. ve 20. asirlarda séylendigi bilinen Meyhana tiirtintin bilinen en
eski temsilcisi 20. yuizyilin baslarinda yasamis olan Aliaga Vahit'tir.
Elaga Vahid (Iskenderov), 15.10.1895 tarihinde, Bakii’de, bir marangoz
ailesinin  ¢ocugu  olarak  diinyaya geldi. Babasinin  adi
Mehemmedgulu’dur. Daha kiiciik yaslarda ana babasimi kaybetmis,
tlitlin fabrikasinda is¢i, marangoz yaninda ¢irak olarak calismistir. 1914-
1915 yillarindan itibaren “Basiret”, “igbal”, “Tereqqi”, “Babayi Emir” gibi
dergi ve gazetelerde boy gdstermeye baslamistir. Mizahi yazilarini,
gazel, meyhana ve kisa hikayelerini “Igbal”, “Zehmet”, “Bayrag-1 Edalet”,

“Besiret”, “Tuti”, “Mezeli” gibi gazete ve dergilerde yayinlatmistir.

Vahid'in tslubundaki mizah ve lirizm, 1920 Nisan ihtilalinden
sonra da devam eder. Sair; “Kommiinist”, “Maarif ve Medeniyyet”, “Serg
Qadm1”, “Yeni Yol”, “Geng Isci” ve benzeri yayin organlarinda sik sik
goriilmeye baslar, Ikinci Diinya Savasimin agir yillarinda, propaganda
komitelerinde yer alarak koy koy, fabrika fabrika dolasir ve halki
fasizmle miicadeleye c¢agirir. 1928-1936 yillarinda “Kommiinist”
gazetesi redaktorliiglinde edebi is¢i, Azerbaycan Devlet Nesriyatinda
musahhih olarak calisir, sanat faaliyetine 6mriiniin sonuna kadar devam

eder. Klasik Azerbaycan edebiyatindan Nizami, Haqani, Feleki ve Nevai
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siirlerinden terclimeler yapar. 1959 yilinin ekim ayindan sonra
emekliye ayrilir ve “Emek igidliyine gore” madalyasi ile taltif edilir. 1965
yilinin 30 Eyliliinde, Bakii'de vefat etmis, “Fehri Hiyaban”da defin
edilmistir.

Aliaga Vahit'e ait bir gazeli burada 6rnek olmasi bakimindan
vermekte fayda gorliyoruz:

Konliim yene biilbiil kimi seydayi-vetendir,
Mecnun eden asiqleri Leylayi-vetendir.

Yiizlerle gozel asiqi olsam da men, amma
Qelbim yene de asiqi-sevdayi-vetendir.

Diinyaya gozellik veren, elbette, Giinesdir,
Ondan da gozel helqe tecellayi-vetendir.

Qoymaz bu miigeddes yere bigane tohunsun,
Her kes ki, sedagetlidir, ebnayi-vetendir.

Te'rifi-behist eylemesin helgime hec kes,
Cennet de, behist de bize sehrayi vetendir.

Vahid, ele zenn eyle ki, men Yusifi-esrem,
Me’suge mene esqi Ziileyhayi-vetendir.

Meyhana tiirii hakkinda Rus kaynaklarinda da bilgi bulunmustur.
Ozellikle Aliaga Vahit gibi tiiriin bilinen ilk énemli isminin Sovyet
Rejiminin fikirlerini yayacak bigcimde sanatini icra ettigi iizerinde duran
bu degerlendirmede; Meyhana'nin rap turiiyle benzerligine dikkat
cekilmektedir. Koklerinin tasavvuf gelenekleriyle iliskisi tzerinde
durulmakla birlikte 6zellikle Abseron yarim adasinda (Bakii civari)
tirin halen en yaygin siir soyleme geleneklerinden birisi oldugu
lizerinde durulmustur. Batidaki rap tiiriinden farkli olarak meyhananin
en az iki kisiyle karsilikli olarak ve irticalen séylendigi de ayni kaynakta
ifade edilmistir. Meyhanalarda konu seciminin serbest oldugu, konuyu
secen ilk sairin dort bes yarim misralik bir siir sdéyledigini, ikincinin ise
onun ritmini kaybetmeden ona cevap verdigini yine aynm1 kaynaktan
o0grenmekteyiz (http://my-baku.ru/kultura).

Yetenekli meyhanacilar; para, araba, ev, kadlar, is, Karabag
meselesi gibi her konuda meyhana sodyleyebilmektedir. Onemli olan
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konu seciminden ziyade secilmis olan konuyu ritme ve kafiyeye uygun
bir bicimde soyleyebilmektir. Bazen saatlerce siirebilen Meyhanalarda
dil sokagin dilidir. Bu itibarla argodan, Kkiifiirlii ve miistehcen
ifadelerden yararlanmaktan meyhanacilarin ¢ekinmedigi gézlenmistir.
Meyhana soyleyebilmek Allah vergisi bir yetenektir. Ancak bu istidata
sahip olan Kkisi cok Kkisa bir siirede ortadaki konuyla alakali bir cevap
hazirlayabilir.

Eski donemlerde soylenen elestirel siirlerin kaydedilmesine
kimsenin cesaret edememesi sebebiyle gecmisten glinlimiize gelen tiire
ait cok az 6rnek oldugu da ifade edilmistir. Pek ¢ogu onemli isimlere
acik hakaretler de igerdigi icin cogu meyhana metinlerinin ve sairlerinin
unutuldugu bilinmektedir. Ozellikle 1940’1 yillardan sonra, Sovyet
sistemi tarafindan yasaklanan ve halk arasinda rejim karsiti fikirlerin
yayllmasina elverisli bir ara¢ olarak goriildiigli icin tehlikeli sayilan
meyhana tiiriiniin, Sovyet sisteminin ¢okmesiyle birlikte 1990’lardan
sonra yeni bir doneme girdigi soylenebilir. Haydar Aliyev tarafindan
Meyhana’'nin oviilmesi ve kiyida kdésede kalip unutulmus meyhana
sanatkarlarina devlet takdirinin ulasmasinin ardindan televizyonlarda
Meyhana yarismalarinin tertip edilmesiyle tiir, son yirmi y1l icerisinde
yeni bir popiilerlesme siirecine girmistir. Tiriin bilinen en eski ve
onemli ismi olan Aliaga Vahit (Aliaga Iskenderov)’dan sonra su an
Agasalim Salimov, Haci Kerim, Namiq Mena, Balasadik Aslanov, Perviz,
Namiq Garagurlu, Mehman Ahmedli gibi isimler yasayan en 6nemli
meyhanacilar olarak zikredilebilir.

Meyhanacilarin geneli tarafindan yasayan en 6nemli meyhana
Ustadi olarak gorillen Haci Kerim meyhana gelenegine dair su
tespitlerde bulunmaktadir:

“Bu eski sanat, yani meyhana gitgide genclesmektedir. Bugiin
gencler cogunlukla bu sanata sahiplenmek istiyor. Ancak bir mesele var...
Meyhana séyleyebilmek bir Allah vergisidir ve bu da her insana nasip
olmuyor. O zaman soru doguyor: peki neden 25-30 yil dénce bu Allah
vergisi 5-10 kisiye nasip oluyordu, simdi ise bu rakam yiizii astyor? Allahin
fikri mi degisti? .. Aslina bakarsaniz simdi de yetenek sahibi olanlarin
sayist o dénemdekiler kadardir, fakat simdi meshurlasma kolay oldugu
icin nereye baksaniz bir meyhanaci goriiyorsunuz. O zamanlar béyle
degildi”.

Kerimov Meyhana tiirtiniin gencler arasinda neden bu kadar
yaygin hale geldigine ise su cevabi vermistir:
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“Baglica sebep meshurlasma istegidir. Fakat diisiinmiiyorlar bu
s6hret onlara nasil bedel ddetecek. Ben 1985°te 21 yasimdayken beni
neredeyse Azerbaycanin yarisi taniyordu. O zamanlar ne TV
programlarimiz vardl ne de yarismalar. Demek ki meshur olmak igin
bunlar sart degil. Yani gercek bir yetenegin varsa herkes tarafindan
taninabilir ve sevilebilirsin. Bugiiniin avantajlart vardir. Fakat bunlar,
gercek sanatin ve sanat¢cinin gelisimine emek harcamalidir. Gergek
yetenekli insanlar bir az utangag olurlar. Belki de yetenek utangaglikla,
heya ile bir doguluyor. Bir siirii yetenekli insan taniyorum, evinde
oturuyor, disar1 ¢ctkmiyor, diistiniiyor ki hi¢ kimseye gerekli degil. Iste tam
da bu insanlart halk karsisina ¢tkarmak lazimdir. Meshur bir laf vardir,
diyor ki yetenekli insanlara yardimci olun, yeteneksizler zaten kendilerine
bir yol acacaklardir’”.

Kaynak kisimiz kendisinin nasill meyhanaci olarak s6hret
buldugunu ise su sozlerle ifade etmistir:

“Ben ilk kez “Ozan” programina katilmistim. O zaman Sovyet rejimi
hiikiim stirtiyordu. Meyhanacilara “kulak” gibi bakiyordular. Ama bunlar
artik unutulmak ltizereydi ve demokrasi kuvvetleri is basindaydi Bu
donemde meyhana icin kiiciik bir 151tk gériildii, TV imkanlart saglandi,
daha sonra konserler icin yol agtilar. 1991 yilinin kisinda giizel
sanat¢imiz, Azerbaycan’in ilk sovmeni Korkmaz Alili meyhana yarismasi
ilant verdi. O yarismanin secimlerinde 34 kisi vardi ve igclerinden 6
meyhanaci segildi. Segilenlerden biri de bendim. O zamanlar “sms” yoktu,
bize biiyiik tistadlar puan veriyordu. Agamirze, Elcin, Meshedi Baba,
Viigar, Vahid Gadim ve ben secildik. Bunlardan sadece Vahid Gadim Kesle
kéytindendi, geriye kalanlar hepimiz Mastagaliyiz. Sonrasinda mart
ayinda Bakii Devlet Sirki’nin binasinda meyhanacilarin konseri yapildi. Bu
meyhananin ilk sovuydu. Insan elinden yer yoktu. Sirk’in binast 2200 kigi
oturumuna sahipti, o konsere ise 4000°’ne yakin seyirci gelmisti. Ben ilk
defa béyle bir muhtesemlikle karsi karsiyaydim. 1995 yilinda Aliaga
Vahid’in dogum gliniiyle alakali anim konseri yapild.. Rahmetli
Cumhurbaskanimiz Haydar Aliyev de oradaydi Meyhanacilardan ise
Agaselim (Cildak, Agamirze ve ben katilmistik. Konser bittikten sonra
Cumhurbaskanimiz sahnenin perde arkasina gelip konsere katilan
sanatgilarla gériistii. Orada Haydar Aliyev’in tek bir sézii meyhananin
kaderini belirledi. Ustadimiz Agaselim Cildak’a bakarak séyle séyledi:
“Adaselim, ¢ok sag ol ki bu giine kadar bu sanati yasatmissin. Meyhana
cok iyi bir tiirdiir, onu koruyun, saklayin ve gelecek nesillere armagan
edin” (Mehman Ahmedli miilakati video kaydi,
https://www.youtube.com/watch?v=kjl05kCZteE).
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Kerimov, Meyhana tiirliyle alakali yapilan calismalara ve yazilan
kitaplara iliskin de sunlar1 s6ylemistir:

“Balasadig’in yazarlig ile ilk kez “Meyhanalar” kitab ¢ikti. Ikinci
béyle bir kitabi Rehman Imamaliyev adinda bir gazeteciye yaptirtti.
Vesselam! Sadece iki kitab yazildl. O kitaplar sadece o donem igin
degerliydi, meyhanamiz o kitaplarla sanki en yiiksek degerini kazanmisti.
Bu donem icinse o kitaplarin hi¢ bir anlami yok. Clinki birincisi o
kitaplarda ¢ok ciddi yazi hatalari vard.. Ikincisi ise kitaptaki meyhanalar
cogunlukla agizlarla yazilmisti. Bundan baska bugiin meyhananin geldigi
asamadan étiirti de onun yeniden analiz edilmesine ihtiyaci vardir”.

Meyhananin Bakii agziyla soOylendigi ve bunun Meyhananin
niteligini disirdiigiine iliskin miitalaalara da Kerimov sdyle yanit
vermistir:

“Evet, bizde meyhana agizla, Bakii agziyla séyleniyor ancak bunun
yeni kusaklarla degismesi miimkiindiir. Sadece kendini buna mecbur
etmelisin. Bizim bir dilimiz var ve onun da kendi kurallari mevcut.
Sanatindan, isinden asili olmayarak herkes bu kurallara uymak
zorundadir. Bakin bu kurallara uyulmamast nasil ciddi problemler
doguruyor: Simdi mesela, Kazak dsiklart kendi agizlariyla sarki séyliiyor.
Sahsen ben ¢ogu zaman onlarin ne okuduklarini, ne sdylediklerini
anlayamiyorum. Gerek ki ben Kazakli ya da Tovuzlu olayim ki o agizla
soylenen sarkiyt anlayabileyim. Ve ben Bakii agiziyla meyhana
soyliiyorum, Kazak’ta yasayan kardesimiz de benim agizimi anlayamiyor”.

Meyhanacilarin tiirtin kokenine ve ¢ikis yerine iliskin ¢ok farkl
degerlendirmelerde bulunduklar1 yapilan kaynak taramasindan
anlasilmaktadir. Ancak tiirtin genel olarak Bakii dolaylarinda yaygin
oldugu da bilinmektedir. Kerimov Meyhana tiiriinii ve diger tiirleri
Azerbaycan’'in muhtelif bolgeleriyle 6zdeslestirmis ve kendi kdyilini
Meyhananin cikis yeri olarak gostermistir. Konuyla ilgili kaynak kisinin
degerlendirmeleri su sekildedir:

“Meyhana Bakii'ye, Abseron’a mahsus bir tiirdiir. Benim kendi
arastirmalarima gére meyhananin  kékeni Magstaga kéytinden
gelmektedir. Ik meyhana Mastaga’da séylenmistir. Sonra yavas yavas
bagska kéylere yayilmigstir. Bakii’den dsik cikmadigi gibi baska yerlerden de
meyhanacit ¢itkamaz. Meyhanadan kesinlikle Bakii kokusu gelmelidir.
Azerbaycan’nin her yerinde olan orf ve adetler bize azizdir. Bakii'ye
meyhana, Bati bolgesine dsik, Karabag’a mugam, Sirvan’a bunlarin hepsi
aittir. Karabag’da mugam var, ses var, soz ve saz yok, Bakii’de mugam ve
soz var, saz yok, Gence’den Bati'ya dogru boélgelerde saz ve soz var,
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mugam yok. Tek bir yer Sirvan’dir ki bunlarin her li¢cii orada var ve ¢ok
yiiksek gelismistir”.

Aliaga Vahid ve Haci Kerim’'den sonra bu calismada meyhana
tiirtini anlamak icin iizerinde duracagimiz bir diger isim de Mehman
Ahmedli'dir. Ahmedli, 2007 yilinda ANS adl televizyon kanalinda
yapilan ve birincinin seyircilerin kisa mesajlariyla belirlendigi meyhana
yarismasinda ikinci olan bir meyhanacidir. O, boylelikle 6mriinii verdigi
bu iste iilke genelinde sevgi ve takdir kazanmis, soOyledigi kimi
meyhanalar Azerbaycan’in 6nemli miizisyenleri ve ses sanatcilari
tarafindan bestelenerek icra edilmistir. Ahmedli aym1 zamanda
meyhanaya goniill veren gencleri yetistiren bir mektep gibi de
calismalarini slirdiirmekte, bilgisini ve birikimini sonraki nesillere
aktarmay1 bir mesuliyet olarak kabul etmektedir. Ahmetli'nin sanatsal
kabiliyetine iliskin degerlendirmeler yapan sair arkadaslarinin
miitalaalarinin satir aralarindan meyhana tiirtiniin mahiyetine dair
ilging bilgiler edinmek miimkiindiir. Asagidaki degerlendirmeler de bize
tiire iliskin sanatsal cerceve hakkinda fikir vermektedir:

“Sairin sairligi onun tebine, ilhamina baghdir. Bir saire meyhana
soyletirsin bir giin zayif séyler bir giin giiclii soyler, bu onun o anki
durumuyla alakalidir. Mehman’sa dyle bir sair ki ne zaman konustursan
kendi formunda, olmasi gereken gibi meyhana sdyleyebiliyor. Siirde redif
adinda bir kavram vardir. Her zaman tekrarlanan bir kelimedir. Meyhana
sdyleyenler olusturdugu ctimlede redife dikkat ederler ve anlatilan her
konu gelip sonda redife baglanir, redifle alakali olur. Bir meyhanada
Mehman'in séyle bir sézii vardir: Kafiyesi, “Ben bu isi derde deva
bilmirem” olan bir meyhanada Mehman: “Bilirem hayata bel baglamak
olmaz/ Darii fena marti fena bilmirem” demistir. Genelde “darti fena” lafi
fani diinya, gidi diinya anlaminda kullanilir. Mehman burda kendisini bu
soziiyle oldugu gibi anlatmaya calismis. Yani énemli olan su ki biliyorum
hayata bel baglanmaz, gerisi beni alakadar etmez. Darii fena marii fena
lafini da bu anlamda séylemistir. “Mehman’nin bir¢ok égrencileri var. Cok
eziyet cekip, cok ugraglar sergileyip bu giine kadar gelmistir ve bundan
sonrasi icin de dgrencilerine yol acmaktadir, kendi bilgilerini onlara
astlamaktadir. Edebiyatta en onemli olan ne séylendigi degil nasil
soylendigi  meselesidir. ~ Mehman  soziin  nasil  séylenilecegini
meyhanalarinda ¢ok iyi sergiliyor. O bu teknikten ¢ok iyi yararlaniyor, en
6nemlisi ise su ki o bunu az bir zamanda rakip lafin1 bitirene kadar
hafizasinda hazirliyor” (Hact Azer Sani (sair) milakat1 video kaydj,
https://www.youtube.com/watch?v=kjl05kCZteE).
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Bir baska sair Haci Alemdar Mahir'in Mehman hakkindaki su
sozlerinden meyhana sairligi bakimindan usta cirak iliskisinin 6nemini
ve Allah vergisi kabul edilen sairlik yeteneginin meyhana sdylemek igin
de ne derece kiymetli oldugunu ¢cikarmak miimkiindiir:

“Allah-u Tedla insanlarin arasindan ézel olanlari secti, onlara ilham
verdi, teb verdi ve onlar da bu konusma anlayisini belli bir cerceveye
sokarak siir yaratmaya bagsladilar ve bu siire¢ git gide edebiyatin var
olusuna neden oldu. Edebiyat bilimi yarandiktan sonra gsiir de onun iginde
gelisti, bircok kollara ayrildi. Umumiyetle sair séziinii dogaclama séyler
eder gercek sair ise. Ve bu dogaclama séz séylemek de bize ulularimizdan,
biiyiiklerimizden kalma.. Bana gére iki tiir meyhanact vardir. Birisi
fitrattan gelen ilhamla séz séyleyendir. Digeri sonradan olusan ve 6mrii az
stiren bir ilhamla séz séyleyendir. Hact Mehman’in kendi yetenegi az énce
soyledigim o fitrattan gelen yetenektir. Mehman gibi meyhana sdyleyen
sairler Azerbaycan’da parmakla sayilacak kadardir. Ben onda
baskalarinda gérmedigim ézellikler goriiyorum. Onun en ¢ok begendigim
ozelligi hic kimseye karsi kiskanglik duymamasidir”.

Haci Arif ise meyhana tiiriiniin Azerbaycan edebiyati icerisindeki
yerini su sozlerle degerlendirmistir:

“Mehman lizerinde “Bugiin Azerbaycan edebiyatinda meyhananin
6zel yeri oldugu bir gercektir. Meyhananin sézlii edebiyattan geldigini ele
alirsak onun halkin yarattigini diistiniirsek gerek ki onun da kendi
liderleri olsun. Yani o énemli yiikleri ¢iyinlerine alanlar, o sorumlulugu
lizerine alanlar. Bizim dostumuz, kardesimiz Haci Mehman’in bu hususta
biiyiik rolii var. Hact Mehman tartismasiz bu sanatda bir liderdir. Mehman
soz ile ¢ok ince reftar ediyor, onu incitmiyor, ezmiyor, kiymetini biliyor.
Her sanatin kendine 6zel bir taktigi vardir. O incelikleri anlamadan bir
basartya ulasmak miimkiinsiizdiir. Mehman nadir meyhanacilardan
birisidir ki o incelikleri elinde tutabiliyor” (Hac1 Arif miilakat1 video kaydi,
https://www.youtube.com/watch?v=kjl05kCZteE).

Etrafina toplanan o6grencileri Ahmetli'nin bir temsilcisine
doniismiistiir. Ahmetli'nin yetistirdigi 6grencilerin bugiin meyhana
yarismalarinda basarilar kazandig1 bilinmektedir. Meyhananin usta
cirak iliskisiyle nesilden nesle gectigini gostermesi bakimindan Sair
llgar Fehmi tarafindan yapilan su degerlendirmeleri de burada
zikretmeyi uygun goriiyoruz:

“Meyhana éyle bir sanattir ki diizenli olarak bir yere toplanip
meyhana séyleyerek kendini gelistirmen gerekir. Bu Ahmetli'de 10-15 yil
6ncesinden baslamis bir diizendir. Mehman'in ogrencileri diizenli olarak
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Ahmetli'de toplanarak meyhana ile alakali ¢alismalar yapmaktadir.
Giintimiizde de bircok meshur meyhanacilar Ahmetli'den ¢ikmistir.
Ahmetli artik bir okul roliinii oynuyor. Kafiyelerde diizenlemeler, soz
oyunlart Mehman’in meyhanaya getirdigi yeniliklerdir” (ilgar Fehmi
miilakat1 video kaydi, https://www.youtube.com/watch?v=kjl05kCZteE).

Meyhana meclislerinde tiirii temsil eden 6nemli isimlere iliskin
daha kapsaml bilgiler vermenin bu calismanin sinirlarin1 zorlayacagi
diisiiniildiiglinden bundan sonra kayda alinmis bazi meyhana
meclislerinin desifreleri lizerinden degerlendirmeler yapmanin uygun
olacagini diisliniiyoruz. Bu baglamda ele alinacak olan ilk meyhana
meclisi bir siinnet diiglintidiir.

Cavidan'in kiiciik digiinii adiyla kaydedilmis bu meyhanaya,
Mehman Ahmedli, Elshen Hezer, Elekber Yasamalli ve Perviz Bulbule
katilmistir. Agcabedi sehrinde diizenlenen toya Elekber: “Biz bu giinii
gozleyirdik hagandir, Balaca beyimizin adi Cavidandir” misralariyla
kafiye tutturarak baslamis, giriste diinyanin bir imtihan oldugunu ifade
eden misralara yer vermistir:

Bagbanin isi bagdan kegir,

Dost solumdan galanda sagdan kegir,
Har evlanan insan sinagdan kegir,
Hayatda har insan sinagdan kegir,
Hayat 6zl bir sinagdi imtahand:
Parviz bu glinii gozlilyilirdii hagandan.

Aa sana demirem hagdan nahaga galginen
Miisfiq sende arada maraga galginen

Day1 Miisfiq senda qabaga gal
Meyxananin 6zl bidana nisandi
Meyxananin 6ziida bir nisandi

Balaca bayimizin adi Cavidandi

Balaca bayimizin adi Cavidandu.

Perviz bir ogland1 bulunmaz dengi
Allah verip ona evlat pay1

Hasan day1 Etibar, Qlidret day1
Pervize agsaqqali qocamandi
Kii¢lik Beyimizin ad1 Cavidandi
Biz bu giinii gozliytrdiik hacandi.

Bahg¢ivanin isi bagdan geciyor,
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Dost solumdan gelince sagdan geciyor,
Her evlenen insan denemeye geciyor,
Hayatta her insan denemeye geciyor,
Yasamin kendisi bir sinagdi imtahandi
Perviz bugiinii bekliyordu ne zamandir.

Aa sona demiram haqdan nahaga galginen
Miisfig sende arada maraga galginen

Day1 Miisfiq sanda qabaga gal
Meyxananin 6z bidona nisandi
Meyxananin 6zlida bir nisandi.

Balaca bayimizin adi Cavidandi

Balaca bayimizin adi Cavidandi.

Parviz bir oglandi tapilmaz tay:.
Allah verib ona 6vlad pay1

Hasan dayi Etibar, Qiidret day:
Parvize agsaqqali gocamandi
Balaca bayimizin adi Cavidan

Biz bu giinii gozliytrdiik hacandi.

Yaklasik yirmi dakikalik bu ilk meyhanada son iki misra ayni
kalmak kaydiyla genelde altili dizelerle siirler s6ylenmis ve toya katilan
onemli kisilerin pek ¢ogu isim isim siirin icerisine katilarak
onurlandirilmistir. Sonra kafiyenin degistigini ve “Eger gormisense
nahak gormiisen” seklinde bu sefer daha ziyade son misral aym kalan
beskosma biciminde meyhane sdylendigi gozlemlenmistir. Bu ikinci
kafiyede sairlerin Azerbaycan’daki bdlgeler, meyhana ustalar1 ve kendi
aralarindaki rekabeti tema edinen siirler sdyledigi gozlemlenmistir.

Noavaxt 6ziivii mandan gabag gérmiisen
agar gormiisanss naxag gormiisan.

Aa dayms usagqlarin gastina .

Na var na durmusan bunun gastina

Olub kegan galma bunun iistiine

Nevaxt 6ziivii benden qabag gérmiissiin
Eger gormusense naxag géormiisan.

Aa alginlig1 cocuklarin gastina etmez tabi
Ne var ne durmusan bunun gastina

Olup gecen gelme bunun tstiine

Hacinin 6ziinds 6niinds usaq gormiisan?
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Meyxananin hals manda bandi var
Go6zlayin hals bu sairlarin fondi var
Agcabadinin Qarabudaq kandi var
Son Ohmadlids qarabudaq gérmiisan
Na vaxt bela keyfi damag gérmiisan?

Hacinin 6ziinde 6ntinde cocuklar gormiissiin

Meyxananin hala bende bendi var
Bekleyin hele bu sairlerin hamlesi var
Agcabadinin Karabudak koyti var.

Son dhmadlids Karabudak gérmiissiin
Ne zaman bdyle keyfi damag gérmiissiin

Pek c¢ok baska meyhana meclisinde rastladigimiz {izere
birbirlerini ignelerken so6ziin Karabag'a geldigi dizeler de dikkat
cekmektedir:

Bunlar manimla gorisiib sahid olub
Miibariz gedib doyiisa sahid olub
Sansa yuxunda Qarabag gorarsan.
San diyasan bir iki qonaq gérmiisan
Ona gorada 6ziivii qogaq gérmiisan

Bunlar benimle bulusup sehit olup
Miibariz gidip savasa sehit olup

Sense riiyanda Karabag gorarsan.

San diyasan bir iki misafir gérmiissiin
Ona gorede oziivii sik gdrmiissiin

Desifre edip analiz etmeye calistigimiz bir diger meyhana kaydi
glinimiiz meyhanacilar1 arasinda son derece dnemli yere sahip iki
Namik (Namik Karacukurlu ve Namik Mena) arasindaki bir meyhanadir.
“Ne goymussan 6ziinii dagin basina sen/ Gozle Ucar dag altinda galarsan
dizeleriyle kafiyesi tutulan ve yaklasik yarim saat siiren bu meyhanada
sairlerin her biri kirka yakin dortliik soylemislerdir. Bu mecliste dikkat
cekici olan sey Karacukurlu’'nun kafiyeyi biraz degistirerek “6ziinti gézle
dag altinda kalarsan” biciminde séylemesidir. Meclisin basindan itibaren
devam eden bu farkli sdyleyis meyhananin sonlarina dogru Mena’'nin da
zaman zaman “0ziinii gozle dag altinda kalarsan” seklinde kendi tuttugu
kafiyeyi biraz farklilastirmasina sebebiyet vermistir.
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Bu meyhanada ve diger pek ¢ogunda sairlerin birbirlerine karsi
elestirilerini yogunlastirdiklar1 ve tansiyonun bir parga ylikseldigi
durumlarda birbirlerine cinsel imalar iceren dortliiklerle satastiklar
goriilmektedir. Yaklasik seksen dortliikten olusan bu meyhanada her iki
taraf da karsisindakinin kendisine gore daha zayif oldugunu géstermek
bakimindan muhataplarina “sanki kadinmis gibi” seslenmektedirler.
Hatta bazen bu muhayyel kadinla evlenmek onu “evlerinin kadin1”
yapmak istemektedirler. Dinleyiciler agisindan saskinlik verici bir
durum olmayan bu husus esasen Azerbaycan sahasinda giinliik hayatta
¢cok kullanilan bir igneleme ya da alay metodu olarak
degerlendirilmektedir.

Nizami Remzi ve Agaselim Cildaq gibi eski ustalarin isminin
siirlerde tartisma konusu olarak pek cok yerde gectigi bu meyhanada
yine bir kitada Qarabag ve Tasnak kavramlarinin gectigi
gozlemlenmistir., Bu meyhanadan se¢ilmis bentler soyledir (Ne
goymusan 6zlinl dagin basina sen /Gozle ucar dag altinda kalarsan):

NAMIQ MONA

Bir giin sanda 6liib gedarsan gora
Bu qafiyas ilo sani salaram tora
Yaxs1 sair glivonmaz sponsora
Yirtigsan yamagq altinda qalarsan

Bir giin sende 6ltip gidersen topraga
Bu kafiye ile seni salarim aga

lyi sair giivenmez sponsora

Fitiksin yamak altinda kalirsin

NAMIQ QARACUXURLU
Yanaglarin saralmasa solmasa
Namiq o6liib cavan yasda galmasa
Elo saninda sponsorun olmasa
Kantda oyuncaq altinda qalarsan

Yanaklarin saralmasa solmasa
Namik Olse genc yasta kalmasa
Seninde sponsorun olmasa
Koyde oyuncak altinda kalirsin

NAMIQ MONA
Bu mil¢ayi manam yariya ¢ixardan
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Ag sifatini cevirib garaya ¢ixardan
Agassalimdi sani araya ¢ixardan
Agasslim Cildaq altinda galarsan
Gozlasan Cildaq altinda qalarsan

Bu sinegi benim yariya ¢ikartan
Beyaz yliziinu siyaha cikartan
Agaselimdir seni aramiza ¢ikartan
Agaselim Cildak altindan kalirsin
Beklesen Cildak altinda kalirsin

NAMIK KARACUKURLU

Sanin kimi kalma dilanmirem man
Sana 6miir boyu giivonmiram man
Vapse Agasalimi bayanmiram man
San onun ¢ilpaq altinda qalarsan

Senin gibi kelime dilenmiyorum ben
Sana dmiir boyu giivenmiyorum ben
Genellikle Agaselimi beyenmiyorum ben
Sen onun ¢iplak altinda kalirsin

NAMIQ MONA

Istomiram soni ilan tek ¢calim men
Va yaxud da sasini icina salim man
Ha de ginoan soni alim alim man
Bir dena ha de ginan alim man
Collarda barmagq altinda qalarsan

Istemiyorum sana yilan gibi sokum ben
Veyahutda sesini i¢ine saliyim ben
Evet de seni alayim ben

Bir defa evet de seni aliyim ben
Sokakta parmak altinda kalirsin

NAMIK KARACUKURLU

Bu mani ars almagq istayir neca
Bunun basini gedin elayin mualica
Mana ars galsan kabab yeyib geca
Saharda qaymagq altinda qalarsan
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Bu benimle evlenmek istiyor nasil
Bunun kafasini gidin tedavi yaptirin
Benimle evlensen kebap yiyip gece
Yarinda kaymak altinda kalirsin

NAMIQ MONA

Bunun manls demaya ¢atmir yasi
Basda qosmusam gic isdemir basi
Nizami Ramzinin galdi qardasi
Son lal ol qonagq altinda galarsan

Bunun benimle séylemeye yetmiyor yasi
Calismiyor bunun kafasi

Nizami Remzinin geldi kardesi

Sen lal ol konuk altinda kalirsin

NAMIQ QARACUXURLU

Nizami soylayib xeyli kelami
Indi galib cavanlarin magami
Olmasa yenidon golsa Nizami
Sirks sarmisaq altinda qalarsan

Nizami s6ylemis ¢cok kelam1
Simdi gelmis genclerin zamani
Olmese yeninden gelirse Nizami
Sirke sarmisak altinda kalirsin

Balabey, Cavid, Gulaga, Perviz, Mahir ve Elsen’in beraber

soyledikleri bir baska meyhanadan asagida sec¢ilmis bazi kitalar, ortamin
ve seyirci katkisinin meyhanacilar i¢in ne derece ilham verici oldugunu
gostermek bakimindan o6nemlidir. Giris kismindaki elestiri yahut
satasma icermeyen kitalardan sikilan Gulaga eger bdyle devam
ederlerse seyircinin sikilip birazdan Hatuba adindaki Hint muizigini
dinlemeye gececegini soyliiyor ve ortamdakileri daha sert atismaya
davet ediyor. Daha sonra Namik ve Mehman tstadlara satasildig), cinsel
imalarla karsi tarafin tezyif edildigi, Hz. Ali'nin isminin zikredildigi dini
niteligi de olan bazi kitalarla meyhananin siirdiigii goériilmektedir:

Elsen
Budur mene gardas gibi h6rmetin
Yahsi dosta hemise olur dikketim
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Kiminen harda diisiir menim s6hbetim
Gedirem gedirem gediremgedirem dadibe

Bunun Bana Kardes Gibi Saygisi

Iyi Dosta Hep Oluyor Dikkatim
Kiminle Oluyor Benim Sohbetim
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

Balabey

Bu sevginen mehebbetin vardadi

Bir kiz gérdiim ayaklarim torladi

Aga bu gi1zin goresen evi hardadi

Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Bu Sevgimin Muhabbeti Vardadi

Bir Kiz Gordiim Ayaklarim Torladi
Birader Bu Kizin Evi Nerdedir
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

Mahir

Oysiin senma heybere burda kalmisam
Kim ne satubdur men de gedip almisam
Bahma inanki ay Balabey gocalmisam
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Kim Ne Satiyor Bende onu Aliyorum
Sanma ki Balabey Ben Yaslanmisim
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

Perviz

Goy bir kelme men diyeyim dize dize
Negadar oturum men burda sizi siize siize
Meyhana bir denizdir men iize lize
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Izin verim ben séyliyeyim dize-dize

Ne kadar oturucam ben sizi slize-siize
Meyhane bir denizdir bende ylize-yiize
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Gidiyorum gidiyorum sonuna kadar
Gidiyorum gidiyorum sonuna kadar

Elsen

Elsen mene sez diye aferindir

Otur 6z yerinde rahat serindir

Meyhane meclisi nekadar derindir
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Giilaga

Elsen mende olmuyubdur gorhular

Men gulaga zor tuturam mevzular

Bir deyisme diyey besdi mahnilar

Yohsa birazdan gedecey Hatuba

Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Elsen bende hi¢ olmadi korkular
Ben giilaga iyi biliyorum mevzular
Biz atisma diyelim yeter mizikler
Yoksa gidicek biraz sonra hattuba
Gidiyorum gidiyorum sonuna kadar
Gidiyorum gidiyorum sonuna kadar

Balabey

Diyer lizmeyden verim eziyyet
Coratlilarda olupdur maharet

Gel lizek arda bakanin atasina rehmet
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Siz Bekleyin Bu Soyliiyor Yiizmekten
Coratdilarda Hep Oluyor Meharet

Gel Yiizek Arkaya Bakanin Babasina Lanet
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

Elsen

Perviz biya indi 6zni denize at
Bilmiram ki s6zlerini denize at
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Nehlet olsun indi 6zni denize at
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Perviz Bir Dur Sen Kendini Denize At
Bilmiyorum Sen Soylediklerini Qelize At
Lanet Olsun Sen Kendini Denize At
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

BalaBey

Hay masallah sen menden incinirsen

Her ne geldiyse agzuva diyirsen
Buyagdandi elsen menem diyirsen

Al a bunu ged eve spasiva

Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

MasaAllah Sen Bana Dariliyorsun

Her Ne Geliyor Sen Agzina Soyliiyorsun
Demindendir Sen Kendini Oviiyorsun
Al Bunu Sen Git Eve Sposiba

Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

Giilaga

Elsen senin fahredirrim adinlan

Gel bular sen ¢cthartma yadindan

Sen kimsen o Mehman tlistadinnan
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Elsen Gurur Duyuyorum Senin Adinla
Gel Bunlari Sen Cikarma Aklindan
Sen Kimsen Ki o Mehman Ustadinla
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

Elsen

Herkes olupdur sen’etin asi1gi
Mehman olupdur senetin lay1gi
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Var de gelsin o tistadin Namigi
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba
Gedirem gedirem gedirem gedirem dadiba

Herkes Olupdur Senetin Asig1
Mehman Oluptur Senetin Layiki
Istiyirsiz Gidin Getirin Namiki
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar
Gidiyorum Gidiyorum Sonuna Kadar

Bildiride zikredecegimiz bir diger meyhana, Kkafiyelenesi
bakimindan son derece ilging bir nitelik tasimaktadir. Siir sdylenen
meyhananin ahengini mistereklestirmek ve esasen saire birkac
saniyelik zaman kazandirmak amacina yo6nelik olan son iki misradaki
kafiye tutmanin yerini ortak ahengi bulmak i¢in bu meyhanada sadece
ritim kullanildigim1 goézlemledik. Zira son iki misralar Azerbaycan
sahasindan sarkilarin kendi musikileriyle sodylenmesiyle tesekkiil
ediyordu. Bu sekilde s6ylenen meyhanada Tirkiye sahasi tizerinden pek
¢ok sarki ve tirkiinlin hatta Azerbaycan’da bilinen pop miizik
parcalarinin bile kullanildig1 g6zlemlenmistir. Bolgede dinlenilen bazi
Hint parc¢alarinin da son iki misrada kullanildig1 meyhanada, yaptigimiz
baska pek ¢ok meyhanada da goézledigimiz lizere saraptan, araktan ve
nesve adimi verdikleri bir tir esrardan bahseden besliklere
rastlanmistir. Meyhanacilarin genel itibariyle icki ve nesve ile kurduklari
dostane bir miunasebetin misralara yansidigini séylemek yanlis
olmayacaktir. Perviz, Resad, Fariz, Elmeddin, Sehavet, Merhamet ve
Mehdi'nin katildig1 Celili toyuna ait kayittan bildiri icin se¢tigimiz birkag
ornek su sekildedir:

PORVIZ

Basdiyir muzukalni praqramidu

Canlid1 bilmaginan fanaqramidu

Bugiin Calilin adina toy axsamidi
Olmusuqg masti-xumar, gozalarimiz axir
Sanki goy guruldayir, gdydan ildirim ¢axir

Basliyor sarkili programdi

Canli bilmeyin ki fonogramdi

Bugiin celilin ismine diiglin gecesidir
Bizden gecmisiz, yine gozlerimiz akiyor
Sanki gok giirledi, gokden yildirim sakiyor
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FARIZ

Belo maclislar hor zaman qurulsun
Oynayanlarda oynasin yorulsun
Taki Calil bu Agcabadida toy olsun
Galacayam,galacayam gal desan
Uca uca galacoyam gal desaan

Boyle meclis her zamam kurulsun
Dans edenlerde, dans etsin yorulsun
Teki Celil bu Agacabedi diigiin olsun
Geleceyim, geleceyim gel sdylesen
Uca uga gelecegim, gel soylesen

MORHOMOT

Agcabadlilari xatrin istiyay

Beyaxdan man demiram gozdiiyay
Parviz istadilar tekbatak diyay

9zdun pak olan galbi traktorla vofasiz
Bax indi uzagdan projektorla vafasiz

Agcabedililerin hatrin istiyelim
Deminden ben demiyorum bekliyelim
Perviz istiyorlar ki basbasa séyleyeyim
Ezdin pak olan kalbi traktorle vefasiz
Bak simdi uzktan projektorle vefasiz

PORVIZ

San ela bilma qaqgas Parviz pisdiyir
Olur, kimin ¢érayina bayis deyir

Kim manls tokbatak dimay isdiyir
Noasa soni icad eliyon dlim adamdi
Yox, Yox sani icad eliyan zalim adamdi

Sen Oyle zann etme ki Perviz kotii diyor
Oluyor kimin ekmegine bahis diyor

Kim benle basbasa sdylemek istiyor
Neseni(narkotik) seni ¢ikaran alim admadir
Yok, yok seni ¢ikaran zalim adamdir

ROSAD
Yeganan s6z varsa manim s6ziimdii
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Xiridara gostardiyim diizimmdi
Agcabadi, Bards, La¢in bizimdi
Tek siiz var benim s6zimdir
Hiridare gosterdiyim diizimdiir

Agcabedi, Berde, Lacin(bdlgeler) bizimdir
Anadir arzularim har zaman Qarabag
Danisan dil dodagim tar kaman Qarabag
Annedir arzularim her zaman Karabag
Danisan dil-dodagim tar kaman Karabag

PORVIZ

Elmaddin sen otur dusmanimsan
Mehdi sanda bir geco mehmanimsan
Mehdi san o gadar gozal xanimsan
Senden cocugum olsun istiyorum
Gozler senin gibi baksin

Elmeddin sen otur diismanimsin
Mehdi sende bir gece misafirimsin
Mehdi sen o kadr giizel hanimsin
Senden cocugum olsun istiyorum
Gozleri seninin gibi baksin

SOXAVOT

Parviz qosulma bizim macaramiza
Sevgilimla sapma duz aramiza
Xahisediram ki, girma armiza

Yar istar atar mani, o bilar man bilaram

Perviz baglanma bizim macaramiza
Sevgilimle serpme tuz aramiza

Rica ediyorum ki, girme bizim aramiza
Yar ister atar beni, o bilecek ben bilirim

RASAD

Hara gedirsan mani sasdiyirsan

Man demaram meyxan pis deryirsan
San kisidan niya cocug gozdiiyiirsan
Mavi Mavi mas mavi, gézlari bocuk mavi
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Nereye gidersen, beni sesdiyorsun

Ben demiyorum meyhana kotii soyliiyorsun
Sen erkekden niyc¢in cocok bekliyorsun
Mavi mavi mass mavi

MEHDI

Bunun torbasin homisa toxuyurdu
Taravatli gillarin toxuyurdu
Nanan 6landas qonaaqlar oxuyurdu
Giile-giils ay xanim

Giila-giile ay xanim

Sunun torbasin hep tokuyalim

Ferah ciceklerin tokuyodu

Biiyiikannenin 6lende misafirler séyliiyodu
Giile-giile ay hanim

Giile-giile ay hanim

SOXAVOT

Nasaya qaldi buradir maskani

San Saxavatin galdin oldun tani
Agcabadida qonaq eledilar ala mani
Tayyarayam 0000

Avarayam 0000

Neseye(narkotik)kalirsa suradir meskeni
Sen Sexaveti geldin oldun ortagi
Agcabedide misafir etdiler beni

Ugakam 0000

Avarayam 00000

FARIZ

Bunlar gslib bizimla goriisiirlar
Vaxt1 bosa verib otistirlar

Roesada da Hind arxdan elgi diisiiblar
Sana qurban hac, o dedi yox yox yox.

Bunlar gelip bizimle goriistrler

Vakiti bosa verip otiisiiyorlar

Resata da Hind arkdan elgi gelmisler
Sana kurban haci, o soyledi yok yok yok
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FARIZ

Elo deginan meyxanani ad ela
Belodo bizim galbimizi sad el
Parviz arada Parvinids yad els
Onun arabasi var gozaldi. gozaldi.

Oyle séylekii meyhanani isim yap
Boylede ki bizim kalbimizi sad yap
Perviz arada Pervinide hatirla
Onun arabaasi var giizeldi, giizeldi

Resat, Vakif, Perviz ve Elekber’in katildig1 Hovsan’da Elgin adli bir
babanin Nazim ve Murat adli ¢ocuklar: icin yaptig1 stinnet diigliniinde
(kicik toy) diizenlenen bu meyhana sadece son misradaki “i¢cin” redifiyle
birbirlerine kosulan, klasik kosmadan tesekkiil etmesi bakimindan diger
orneklerden ayrilmaktadir. Daha sonra “¢ik aradan” ve meyhanenin
sonuna dogu da “var bir tane” seklinde tutulan redifin degistigi ancak
ritmin ve dize sayisinin ayni kaldig1 gézlemlenmistir. Diger meyhanalara
gore daha munis ve yumusak devam eden bu meyhanada, meclisin
tertip edildigi dag koyli olan Hovsan’a, eski ustalar ve birbiriyle deyisen
meyhanacilarin rekabetine dair siirler sdylenmistir. Bu kasetten
bildiriye aldigimiz 6rnekler asagidaki gibidir:

Toy eliyir el¢in 6z usaqlar ticiin
Ziyafat yaratdi qonaglari ligclin

El¢inin qiymat verirom toyuna man
Galib ¢cixmaliydim dagli toyuna man
Canimda qurban Xiz1 daglari tigiin
Diigiin yapiyor Elcin kendi ¢oguklart igin
Ziyafet yaratt1 misafirleri i¢in

Elcinin deger veriyorum diigliniine ben
Gelip ¢ikmaliydim dagh digiliniine ben
Canimda kurban Xiz1 daglari i¢in

Elcin qurdu h6évsanda bir toyxana
Davat eyladi bizi qardasyana

Garak bu giin yaxs1 deyak meyxana
Qohumlarindanda deyak meyxana
Ham yaxinlar hamda uzaqdakilari tigciin
El¢in kurdu Hévsanda bir diigiin

Davet etdi bizi kardescesine

Gerek bu giin iyi diyelim meyhana
Akrabalarindanda diyelim meyhana
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Hem yakindakilar1t hemde uzakdakilari icin

Hovsanin olduq na gozal ¢aginda
Nazimin Muradin y1gincaqinda
Gostaratik meyxana s6z baginda
Elcinin baharli budaglari liclin

Hovsanin olduk ne giizel zamaninda
Nazimin Muradin senlikinde
Gosteririz meyhana s6z baginda
Elcinin beherli budaklari i¢cin

Mandan gozlilyilin zalatoy meyxana
Bunlar deyirlar pramoy meyxana
Bu gilin getmalidir zloy meyxana
Sonlik deyil bu ay brat cix aradan

Benden bekleyin iyi meyhana
Bunlar diyorlar durmadan meyhana
Bu giin gitmelidir iyi meyhana
Senlik diyil bu ay kardes ¢ik aradan

Qiz1l1 goymusuz demirin yaninda
Sah niys otursun vazirin yaninda
Rasad dagli boyda sirin yaninda
Kaseta pis diisiir hasarat ¢1x aradan

Altin1 koymusuz demirin yaninda
Sah niye otursun vezirin yaninda
Resad dagl kadar aslan yaninda
Kayita kotii gidiyor bocek ¢ik aradan

Rasad seni maqgsadiva yetiraram
Goalib kannda axtararam itiraram
Dagli Iagabin listiindan gotiirarem
Eliyaram sani imnavat ¢ix aradan

Resat seni amacina yetirecem
Gelib koyde bulup kaybederim
Dagli lakabin iizerinden alirim
Yaparim seni imnavat ¢ik aradan
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Sanin man salaram ayniva yupka
Rasad galib kands diisiib propka
Soninkisi mexanika karopka

Galir bu yandan avtomat ¢ix aradan

Senin ben giydiriyim eynine etek

Resat gelmis koyde olmus trafik
Seninkisi manuel vitesli

Geliyor bu tarafdan otomatik ¢ik aradan

Garak xridar sasi versin diiza
Son diismiisan bu Vasif gedan iza
Saftalini san diyirdin Parviza
Diiz eladin san onu dedin Parviza
Har mesanin ¢aqqali var birdana

Gerek izleyici oyu versin dogruya

Sen diismiissun bu vasif geden ize
Seftaleni sen diyordun pervize

Dogru yaptin sen onu soyledin pervize
Her ormanin ¢akali var birtane

Sampan dedin giiya ki na gandilar
Hamuisi 6ziinii taniyan oglandilar
Qaldi ki bunlar hamisi ¢gurbandilar
Meyxananin generali var birdena

Sampanya didin giiya ki ne anladilar
Hepsi kendisini taniyan erkeklerdir
Kaldi ki bunlar hepsi cocukdurlar
Meyhananin generali var bir tane

Na gadar ki hévsanan s6za maragi var
Demak burda meyxananin sinag var
Rasadin evda »lli dona papagi var
Parvizin ds arvad sali var birdena

Ne kadar ki hovsanin soze ilgisi var
Demek burda meyhananin denemesi var
Resadin evde elli tane sapkasi var
Pervizde kadin sarfi var bir tane
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Bir s6z deyim yaqin ki har kas bilir
Parviz hala Rasadin liziline ¢ox giilir
Babam siza galanda nafasi kasilir
Hayativizin pirvali var birdana

Bir s6z diyiyim galiba her kes biliyor
Perviz heniiz resatin iiziine ¢ok giiliiyor
Dedem size geldikde nefesi kesilior
Bahgevizin viraji var bir tane

Sair garak sirin séhbat eyliya
Allah bu Parviza lanat eyliya
Nizami Ramziys rohmat eyliya
Daglilarin ideali var birdana

Sair gerek tatli sohbet yapsin
Allah bu pervize lanet etsin
Nizami Remziye rahmet etsin
Daglilarin ideali var birtane

Bildirimizde meyhanalar1 incelerken elden geldik¢e tiriin
muhtelif hususiyetlerini gosterme niteligini haiz ¢esitli drneklerden
istifade etmeye calistik. Bu itibarla son 6rnegimiz meyhana tiirtiniin
sohretini artirmasinda miithim bir yere sahip olan televizyon
deyismesidir. Geleneksel bir ortam olmaktan ziyade, fiktif elektronik bir
ortam olarak degerlendirmenin miimkiin oldugu bu siir meclisinde
meyhanacilarin motivasyonunu saglamak maksadiyla stiidyo seyircisi
de ihmal edilmemistir. Perviz, Resat, Vuqar ve Orhan’in katildigi, 2013
yilinda stiidyoda yapilmis bu meyhanada daha resmi bir ortam vardir ve
konu vatandir. Meyhanalarin ¢ogunda zaten bir bicimde kendisini
gosteren Karabag meselesinin bu defa hususi olarak islendigi ve
Azerbaycan’in milli hissiyatin1 yiikseltmek gibi meyhananin asli
fonksiyonun disinda bir amacgla kullanilabildigini goéstermesi
bakimindan da bu meyhananin bildirimizde bulunmasi gerektigini
diistindiik. Géz acandan séyliiyoruz Azerbaycana Vatan / Vatan
Evlatlar1 koymaz kala virana Vatan redifine kosulan dortliiklerle
bitirilen meyhanada ilk li¢c misrada kendi aralarinda kafiyelenmistir.
aaabbb, cccbbb, dddbbb... seklinde devam eden bu meyhanada da
meyhana olgusunun daha ziyade bir meclis adlandirmasi oldugu
kanaatini gliclendirecek sekilde diger meyhanalardan sekil ve tema
bakimindan bir farklilik gézlemlenmektedir:
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S6ziimiiz hem hissden hem Kur'andandi

Bu s6zilim sahibi var Haligi Stibhandandi

O buyurmus ki: Vatan sevgisi imandandi
Senin agkin getiriptir bizi imana Vatan

GOz acandan soylitlyoruz Azerbaycana Vatan
Vatan Evlatlar1 birakmaz kala viran'e Vatan

Vatanin bayragina sevkle tanzim ediyorlar

Bu yigitlik yoludu s6zsiiz hiinerle gidiyorlar
Vatan ugrunda 6len varsa Vatan var soyliiyorlar
Yeterki sen sagolasin biz kiyarik cana Vatan
GOz acandan soylilyoruz Azerbaycana Vatan
Vatan Evlatlar1 birakmaz kala viran'e Vatan

Gerek insanin helal yolla koyulsun temeli

Onun her soyledigi sdylemis olsun ameli

Kim ki sevmiyor seni caninda zarar var o zaman
Kim helalzadedir kalmaz sana lakayit Vatan

G6z acandan sdylliyoruz Azerbaycana Vatan
Vatan Evlatlar1 birakmaz kala virane Vatan

Ad tarihte kalan saygideger insanlar olup
Cavidan, Babek at kosturdugu devirler olup
Sah Xetayi olup, bizde Cavad xanlar olup

O biiyiik sahlara layiktir bu sahane Vatan
Go6z acandan sdylliyoruz Azerbaycana Vatan
Vatan Evlatlar1 birakmaz kala virane Vatan

Susada sancariz ligrengli Vatan bayragini
Kalbimizden sileriz ayrilik, hasret dagini

Birlesip yapmasak azat Karabag topragini

Kendisi dayanmaz bu kedere, hasrete, ayrilika Vatan
G6z acandan sdylliyoruz Azerbaycana Vatan

Vatan Evlatlari izin vermez kala virane Vatan

Yasatan azdi malesef erkeklig gururunu

0 sebepten sarmis tehlikeler sag-solunu

Oyle 6gret ki delikanlilara Miibariz yolunu
Yolu mertlik yolu olsun kendisi merdane Vatan
G6z acandan sdylliiyoruz Azerbaycana Vatan
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Vatan Evlatlar1 birakmaz kala viran'e Vatan2

Sonug¢

Meyhananin geleneksel olarak davulla ya da baska vurmali
calgilarla, ritim esasina dayali birbirine kosulan siirleri ve bu siirlerin
soylendigi meclisleri ifade eden bir kavram oldugu, bir o6lciide asik
siiriyle ve hatta Bati menseli rap tiiriiyle iliskilendirilebilecegi bu
calismada belirlenmistir. Sadece 20. yiizyllda meyhananin ii¢ gelisme
asamasindan gectigini, Azerbaycan halkinin hayatinda son derece ¢etin
stireclere tekabiil eden 1920 Nisan devriminden sonra meyhananin yeni
bir fikri halka asilamak i¢in kullanildig1 bilinmektedir. Bu dénemde
meyhananin tiyatro repertuvarlarinda sanat ve edebiyat eserlerinde
goriinir oldugu bilinmektedir. 1941- 45 yillar1 arasinda yasakl bir tir
olarak yer altina inmis ve halkin sirdasi olarak onun umudunu ve
inancini artirmistir. 1990’h yillardan sonra ise televizyon ve diizenlenen
yarismalarin tesiriyle yukarda detaylarim1 vermeye calistifimiz
popiilerlesme siirecine girmistir.

XX. yiizyll sehir folklorunun en gilizel 6rneklerinden biri olan
meyhana, ayni zamanda kokenini tasavvuftan ve dervislerden alan
kadim bir tiir olarak kabul edildiginde Azerbaycan halk musikisindeki
en meshur ritimlere meyhananin kaynaklik ettigini séylemek yanlis
olmayacaktir (https://az.wikipedia.org/wiki/Meyxana).

Beyit seklinde, Kkafiyeli yahut redifli bicimlerde soOylendigi
anlasilan meyhananin kafiyesiz olarak soylenme 6zelligi sanatin tabana
yayllma egiliminden dolay1 gittikce artmaktadir. Meyhananin
Azerbaycan sinema ve tiyatrosunda da kullanilan bir tiir oldugu cesitli
kaynaklarca zikredilmistir. Aliaga Vahit, Mirza Abdilhaluk Yusuf gibi
sanatindan siiphe edilmeyecek captaki meyhanacilarin yani sira sadece
kafiye tutmaya calisan ve tiirii bir alelade eglendirme vasitasina
doniistiiren profesyonellerin varligi ilim aleminin meyhana tiiriine
iliskin arastirma yapmaya sicak bakmamasina sebep olmustur. Bir
distiniiriin tird “sinirh zihinsel imkanlar1 olan insanlarin kurduklari
orta dereceli misralar” olarak tanimlamasi, yahut “Meyhananin
Abseron’dan baska yerde bilinmedigi” diisiincesi, bugiine kadar
akademik camiada meyhana tiiriinden hak ettigi ilginin esirgenmesine
bizce sebep olmustur. Ozellikle Tiirkiye’deki halkbilimciler tarafindan
pek bilinmeyen bu gelenegin taninmasi yolunda kiiciik bir adim olarak
bildirimizin rol iistlenmesi dilegimizdir.

2 Meyhana orneklerinin video kayitlari arsivimizde mevcuttur.
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KONYA OTURAGI VE MUZiK DINAMIKLERI

Attila OZDEK®

0z

Anadolu’daki bir¢ok erkek eksenli miizikli aksam oturmasi gibi Konya’'da
da Oturak ya da Barana adi verilen miizikli sohbetli toplantilar
diizenlenmektedir. Kent yasaminin yaninda bilisim ve teknoloji ile birlikte
gelisen iletisim imkanlar1 bircok benzerinde oldugu gibi bu geleneksel yapiya
da olumsuz etkilerde bulunmustur. Ancak yine de bu kokli gelenegi devam
ettirmeye calisan sinirli sayida ekibin periyodik olarak bir araya geldikleri ve
kendilerinden onceki nesillerden 06grendiklerini yasatmaya calistiklar:
bilinmektedir. Bu toplantilarda miizigin ¢ok 6nemli ve merkezi bir gorevi
bulunmaktadir. Oturakta calinan ve seslendirilen ezgilerin belirli bir makam
siralamasinda olusu, temponun diisiik metronomlardan yiiksek metronomlara
dogru hizlanarak devam eden bir anlayis sergilemesi, ¢algl toplulugunun
geleneksel halk miizigi ve klasik Tiirk miizigi sazlarinin bir arada kullanimindan
olusmasi, halk miiziginde az rastlanan makamsal yapilarin kullanilmasi, eser
isimlendirmelerinde “divan”, “pesrev” gibi daha ¢ok klasik Tiirk miiziginde
karsimiza cikan terimlerin ge¢mesi gibi 6zellikler Konya Oturagi'min miizik
dinamikleri adina 6nemli 6zelliklerdir. Bu ¢alismada Konya Oturagi’nin miizik
dinamikleri, oturaklara bizzat katilmis Kkisilerin yazili, basili ve elektronik
kaynaklar yoluyla tespit edilmis goriisleri ve alana 6zgii literatiirtin belirli bir
cerceve icinde ele alinmasiyla agiklanmaya ¢alisilmaktadir.

Giris

Anadolu’da ozellikle kis aylarinda aksamlari, g¢ogunlukla
erkeklerin kimi zaman da kadin erkek tiim aile fertlerinin, akrabalarin
ve komsularin bir araya gelerek gerceklestirdikleri sohbet ve eglence
toplantilar1 yapilmaktadir. Televizyon, radyo ve sonrasinda gelisen diger
iletisim araglarinin hayatimiza girmedigi zamanlarda bu tir aksam
oturmalarinin iletisim, sosyallesme ve ozellikle de kiiltiirel aktarim
acisindan oldukca 6nemli oldugu bilinmektedir. Gengler ve ¢ocuklar
yasadiklari topluma ait tarihi, kiiltiirel ve geleneksel birikimleri bu tiir
toplantilarda  dinleyerek, izleyerek, yaparak ve yasayarak

* Do¢. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi, Giizel
Sanatlar Egitimi Bolim{i.
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ogrenmekteydiler. Gliniimiizde ise maalesef bu tiir aksam oturmalarinin
yerini teknolojiye hapsedilmis bir yalnizlik almaktadir.

Bu aksam  oturmalarinin  c¢ogunlukla  erkek  eksenli
gerceklestirildigi ve igerisinde miizik unsurunun 6nemli yeri oldugu
bilinmektedir. Erkek eksenli aksam oturmalari arasinda yoreye ve
kiltiirel yapiya gore belirli ritiieller ¢ercevesinde gergeklestirilenler
oldugu gibi, tek gayesi toplanip sohbet etmek ve eglenmek olanlar da
mevcuttur.

Konya’'da kendine ait karakteristikleri olan aksam oturmalari tarih
boyunca gergeklestirilmis ve glinlimiizde kaybolmaya yiiz tutsa da
devam ettirilmeye calisiimaktadir. Konya’'da gerceklestirilen bu aksam
oturmalarinin oturak ya da barana adiyla isimlendirildigi bilinmektedir.
Bu toplantilarda temel unsurun miizik oldugunu séylemek miimkiindiir.
Barana adi verilen calgi topluluklarinda kanun ve cura tiz frekanslarin
ozgirligiindeyken, ut ve divan baglama bas frekanslarin
dinginligindedir. Barana terimi tipki orkestra teriminde oldugu gibi hem
calgilar1 hem de calgilari ¢alan bireyleri ifade etmek icin kullanilan bir
terim olmakla birlikte giiniimiize yaklastik¢a oturak kavraminin yerine
kullanildig1 da goriilmektedir. Barana takiminda solistler bazen higbir
calgl calmadigi gibi bazen de hem calip hem sdylemektedirler. Kimi
zaman da barana takimi solistinin elinde bir kasik, def ya da bendir
olabilmektedir.

Uzerine ¢ok sey sdylenen oturak alemleri, kimilerine gére kendine
has kurallar1 olan ve ahlaki sinirlar icinde yapilan bir eglence olarak
baslamis, sonradan yozlasmistir. Kimileri, 6zellikle de zabita kuvvetleri,
oturak alemlerini o6teden beri ahlak dis1 bir eglence olarak
degerlendirmis ve yasaklamistir. Konya oturaklarinin disa kapali yapisi,
oturaklarin glinlimiize tasinmasina imkan vermemis ve oturaklar kendi
mahremiyeti icerisinde yok olmaya yiiz tutmuslardir (Cakir, 2005: 360).

Konya oturaklar1 Anadolu’daki diger aksam oturmalariyla kimi
yonleriyle benzerlik tasisa da kimi yonleriyle 6nemli farkhiliklara
sahiptir. Konya’'nin tarihi, siyasi, cografi, dini ve kiiltiirel gecmisinin bu
kendine has karakteristiklerin olusmasinda 6nemli bir yeri oldugu
diistinilmektedir. Bu karakteristik ozelliklerin alt yapisi olarak tarih
icerisinde bircok farkl kiiltiirle olan etkilesimin yani sira temelde iig
faktériin 6nemli oldugu disiiniilmektedir. Bu faktorlerin birincisi
insanliga ait ilk yerlesim yerlerinden biri olarak tespit edilen
Catalhoytik’'iin Konya sinirlari i¢ginde yer almasi ve kent merkezine 45
km mesafede olmasidir. Yerlesik hayatin ve medeniyetin erken basladigi
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yerlerde kiiltiirel yapida zenginlik ve c¢esitlilik oldugu bilinen bir
olgudur. ikinci faktér olarak diisiindiigiimiiz Konya’nin Anadolu’daki
onemli medeniyetlerden birisi olarak Selguklularin baskentligini
yapmasidir. Baskentler tarih boyunca her zaman bilim, kiiltiir ve sanatin
merkezi olmuslardir. Ugiincii faktér ise yasami, diisiincesi ve eserleriyle
tiim diinyay1 etkilemis olan Mevlana’nin Konya’da yasamasi ve devam
eden siirecte Mevleviligin bu sehirde olgunlasmasidir.

Konya Oturagi'nin tarihsel koklerinin XII. yy.’a kadar indigi ve
Mevlana donemindeki sema ritlielinin, miizik ve dans birlesimi bu
eglence anlayisinin halk arasinda olusumuna zemin hazirladig
disiiniilmektedir. Oturak isminin toplanmak, sohbet, eglence
anlamindaki oturmak fiilinden tiretildigi ve bu sebeple de duvar
diplerine dizilmis minderlerde oturularak geceklestirildigi dile
getirilmektedir. Oturaklar hasat mevsiminin sonundan baslayip mart
ayimin sonuna kadar gergeklestirilmekte ve gece ge¢ saatte baslayip
sabah giin 1s1yana kadar devam ettirilmektedir. Efe, oturak kadini ya da
kadinlart ve barana adli c¢algi takimi Konya Oturagi'min olmazsa
olmazlarindandir (Oztiirk vd., 2007: 44).

Eski Konya'da Sira Yarenleri, Helva Sohbeti, Ferfene, Oturak,
Sivlilik, Cetnevir, Saya Gezme, Kiitiik Atma, Hidirellez vb. eglence
toplantilart1 olmakla birlikte, oturaklarin 1925 yilindan itibaren
yasaklandigt ve bu sebeple geleneksel halk kiltliriinden gittikce
uzaklasan bir yapiya biiriindiigii dile getirilmektedir (Oztiirk vd., 2007:
15).

Konya Oturagi lizerine bugiine kadar yapilan ¢alismalarda miizik
icerigine doniik analitik bir bakisin yeterince ortaya koyulamadigi
gozlemlenmektedir. Bu ¢alisma, bugiine kadar yapilan ¢alismalarin ve
konuyla ilgili kaynaklarin yaninda Konya Oturak gelenegini yasatmaya
calisan yerel miizisyenlerle yapilan goriismelerden elde edilen verilerin
sagladigi  bulgulardan yola ¢ikarak Konya Oturag’'min miizik
dinamiklerine ait analitik bir bilgi vermeyi amag¢lamaktadir.

Konya Oturagi

Konya Oturaginin inang, baski ve gesitli toplumsal kurallar
sebebiyle icinde bulundugu sosyal ¢evreden ve resmi idari
yapilanmadan gizli bir sekilde tarih boyunca devam ettirilmeye
calisildig1 ortadadir. Ancak oturaklardaki bu gizliligi inan¢ temelli bir
takim ritiiellere baglamak dogru olmaz. Gizli yapilmak istenmesindeki
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gaye tam tersine, inanclara ve toplumun genel ahlak anlayisina aykiri bir
takim unsurlar icermesinden kaynaklanmaktadir.

Her ne kadar oturaklarda genel ahlak kurallarina ve inanglara
aykir1 bir durum oldugu bilinse de oturaklarn i¢ isleyisinde islam
temelli tasavvufi bir akim olan Mevleviligin izlerini gézlemlemek
miimkindir. Clinkii yukarida da bahsettigimiz gibi Konya’daki kiiltiirel
yasamda onemli etkisi oldugunu diisiindiigiimiiz faktorlerden birisi
Mevlana ve Mevlevilik olmustur. Mevlana’dan sonra oglu Sultan Veled
tarafindan sistematize edilen ve XIII. yy’den baslayarak o6zellikle
Osmanli Devleti siirecindeki birgok alani etkileyen Mevleviligin, yasam
ve ibadet anlayisinda siire ve miizige olduk¢a 6nem veren bir tarikat
oldugu bilinmektedir. Bu sebeple de Konya’'nin kiiltiir yapisinda ¢ok
zengin ve aynl zamanda mistik bir hava olustugu diistiniilmektedir.
Konya i¢indeki baska bir toplum ici etkinlik olarak oturaklarin 6zellikle
miizikle ilgili dinamiklerinde Mevleviligin miizikal etkilerini gérmek
miimkiin olmaktadir.

Mevlevilik tarihsel siirec icerisinde Klasik Tiirk Miizigi alaninda
yetismis bircok iinlii besteci, sazende ve hanendenin ve hatta
kuramcilarin mensup oldugu bir yapilanmadir ve Tiirk miizigi aktarim
zincirinin halkalarinin Mevlevihanelerdeki meclislerde devam ettirildigi
bilinmektedir. Bununla birlikte Mevlana ve Mevleviligin miizikal
etkilerini sadece Klasik Tiirk Miuzigi ile sinirlandirmak Konya a¢isindan
¢ok miimkiin degildir. Boylesine etkili bir tasavvuf ve diisiince akiminin
dogup olgunlastig1 sehrin ve yorenin yerel miiziginde de bazi etkileri
oldugu muhakkaktir. Bu miizikal etkileri belirli basliklar altinda
toplamak gerekirse; calgi tercihleri, ¢algi topluluklari, toplu ¢alma ve
soyleme gelenegindeki eser se¢im ve siralamalari ilk akla gelenler
olacaktir. Bunun yaninda yerel miizikte divan baglama ve curanin ut ve
kanunla birlikte kullanilmasi, pesrev ve divan adi altinda hazirlik
ezgilerinin miizikli toplantilarda seslendirilmesi ve de eserlerin
seslendirilmesinde makam birligi ve siralamasina 6zen gosterilmesi
Klasik Turk Miizigi'nin dolayisiyla Mevleviligin Konya yoresi halk
miizigindeki 6nemli etkileri arasinda hemen sayilabilir.

Yine tasavvuf anlayisinda insana verilen deger, meslek ve konum
ayirt etmeksizin herkese esit davranma ilkesi ile ilgili olarak oturagin ig
isleyisindeki baz1 eski kurallar1 diisiinmek de miimkiindiir. Bu a¢idan
bakildiginda, oturaklarin 6zellikle yozlasmadan énceki halinin belirli bir
disiplin icerisinde oldugu, katilanlara unvan ve konumlarina
bakilmaksizin esit davranildigi, ¢algl takimina ve oynayanlara karsi
biyiik saygi duyuldugu, ge¢ kalanlarin oturaga alinmadifl, miizik
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esnasinda konuklarin kendi aralarinda konusmadig1 ve ayrica calanlara
ve oyunculara bahsisin ayip sayildig1 dikkat ¢ekici hususlar olarak dile
getirilmektedir (Halici, 1985: 14).

Oturaklarla ilgili yapilan calismalarda miizigin toplantilarin
merkezini olusturdugu o6zellikle vurgulanmistir. Miizigin merkezde
oldugu bu toplantilarda ¢alinan/seslendirilen ezgilerin bir takim dikkat
cekici Ozellikleri olacagi muhakkaktir. Oturaklardaki miizige ait bu
ozelliklerin kapsamli bir cercevede simdiye kadar incelemeye
alinmadig1 gorilmektedir. Biitin bu noktalardan hareketle Konya
Oturagmin  miizik dinamiklerini bashklar halinde incelemek
istedigimizde karsimiza; makamsal yap1 ve siralama, usul yapisi ve tempo
fikri, calgilar, oyunlar, edebi yapi ve terminoloji seklinde alt1 temel bashk
cikmaktadir. Simdi sirasiyla bu basliklara iliskin ayrintili agiklamalar
getirilecektir.

Makamsal Yapi ve Siralama

Konya Oturaginda Mevlevilik ve mizigi aracihig ile Klasik Tiirk
Miizigi etkilerinin acikca gozlenebilmesi miimkiindiir. Bu etkiler
arasinda tilirkiiler seslendirilirken fasil adabina uygun bir anlayisla
belirli makamlara bagli bir siralama go6zetilmesi hemen dikkati
cekmektedir. Tiirk Halk Miizigi ve Tiirk Sanat Miuzigi seklindeki biitiinii
ayristirict yaklasimlardan uzak olarak Tirk Makam Miizigi olarak
adlandirdigimiz geleneksel miizigimizin hiiseyni, ussak, karcigar, hicaz,
kiirdi, rast, cargah gibi ¢ok bilinen ve kullanilan makamlar1 yaninda
araban, hicazkar, segah gibi yerel miizikte ¢ok karsimiza c¢ikmayan
ornekleriyle de karsilasmak miimkiindiir. Fasil adabina benzer sekilde
Cuhacioglu adiyla da bilinen Konya Pesrevinin oturaklarda ilk sirada
seslendirilmesi manidardir. Siiphesiz ki bu durumlarin ortaya
cikmasinda Mevlevihane'nin ve Mevlevi miizisyenlerin etkileri oldukga
fazla olmustur.

Enstitii niteliginde farkl bir¢ok bilim ve sanat alaninda 6gretimin
yapildig1 Mevlevihanelerde ayin bestelerinden bagka din dis1 miiziklere
ait sayisiz eserlerin meydana getirildigi bilinmektedir. Selcuklu’dan
sonra Karamanogullar1 ve Osmanllar doneminde de biitiin agirligiyla
varligini, konumunu ve etkinliklerini devam ettiren bazi taninmis
Mevlevi miizisyenlerin tekke musikisi yaninda halk tirkiilerini, sarkilari
ve Bati1 miizigi parcalarini da icra ettikleri bir¢ok farkl kaynakta dile
getirilmektedir. Mevlevi mizisyenler dergdh musikisi disindaki
musikiye de besteler vererek veya mevcut bestelerin gerektigi gibi icra
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edilebilmesi icin tekke disindaki fasillara katilarak Konya’nin miizik
hayatinda her zaman etkili olmuslar ve “nezih sanatkar” tipinin 6érnegini
temsil etmeye calismislardir (Arbas, 1986: 100; Gazimihal, 1947: 44;

Ozonder, 1999: 191).

Mevlevi miizisyenlerin tekke disindaki miizikli toplantilara
katilmasinin ya da tekke icinde kendi aralarinda yaptiklar1 miizikli
sohbetlerin tekke disina yansimasinin Konya halk miizigindeki oturak
adli miizikli toplantilarin ic isleyisini etkiledigi diisiinilmektedir. Klasik
Turk Mizigi ve Tiirk Halk Miizigi calgilarinin bir arada kullanilmas;,
miizikle birlikte oynanan oyunlar ve eserlerin belirli bir sirada icra
edilmesi bu durumun birer yansimasi olarak diisliniilebilir. Mevlevi
miizisyenlerin tekke disindaki miizik faaliyetleri arasinda diger bir
onemli nokta da “Sulu Kahve”dir. Saz sairlerinin ve ozanlarin bulusma
noktasi ve kendini ispat etme sahnesi haline dontlisen bu yap1 Konya'nin
yerel miiziginde de dnemli etkiler yaratmistir.

Nitekim belirgin makam izleri tasiyan aranagmeli Konya
tirkiilerinin kaynaginda Mevlevi dergdhlarinda gorevli miizisyenler
oldugu varsayillmaktadir. Bu miizisyenlerin zaman zaman kendi
aralarinda kurduklari muhabbet meclislerinde tiirkiiler besteleyip
caldiklar1 ve bu ezgilerin de bir slire sonra Konya halk miizigi ile i¢ ice
gectigi diistinilmektedir. Klasik Turk Miizigi o6nderleri olan bu
insanlarin giinlimiize Konya tiirkiileri olarak ulasan bu eserlerde klasik
sarki anlayisina benzeyen bir yapiy1 kullandiklar1 ve boylece de belirli
bir c¢alinis siras1 olan bir icra seklinin zamanla benimsendigi
anlasilmaktadir. Konya tiirkiilerinin klasik yapisi i¢cinde ayrica oyun
havalar1 niteliginde olusu da hayli dikkat ¢ekici bir 6zellik olarak ortaya
¢ikmaktadir. Oturak alemlerinde uygulanan bu oyun tiirleri sadece
Selcuklu etkisinin oldugu bdlgelerde gozlemlenmektedir. Konya
tirkiilerinin icrasindaki tiirkii-oyun iligkisinin sema torenlerindeki
miizik-raks iligkisiyle aldkali oldugu diisiiniilmektedir. Ney, kanun, ud,
bendir gibi calgilarin halk miiziginde kullanilmasi, halk oyunlari
arasinda semadan esinlendigi diisiiniilen “dénme” adli bir oyunun
bulunmasi ve bu oyunun ney, baglama veya tanburla Kemani Hamza
Efendi’ye ait Saba makamindaki Mevlana Pesrevi ¢alinirken oynanmasi
gibi bulgular Mevlevi miiziginin Konya halk miizigini etkiledigine dair
kanitlar arasinda gosterilmektedir (Halici, 1985: 43-44; Oztirk vd.,
2007: 48).

Halict (1985: 4) Cuhacioglu Pesrevi olarak da bilinen Konya
Pesrevinin eski zamanlardan beri Konya'daki muzikli meclislerde en
basta calindigin1 ve bu eserin Silleli bir Rum miizisyene ait olabilecegini
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dile getirmektedir. Eski miizikli meclislerde divan sairleri olan Fuzuli,
Baki ve Nabi gibi sairlerin eserleri naksedilip, gazeller ve pesrevlerden
sonra en son Konya tiirkiileri seslendirilirken zamanla sadece Konya
tiirkiilerinin seslendirildigi bir yapinin olustugu anlasilmaktadir.

Bu marifetli insanlardan kanuncu yetmis iki telli kanunu alir,
akordunu yapar, akort sesini vererek on telli ut, yedi telli divan saz1 ve
alt1 telli cura da akorda baslardi. Iceride tam bir sessizlik olurdu. Bu isi
yapan kisiler odanin dip sedirinde kaba minderler lizerine otururlar ve
ozel bir iltifata tabi tutulurlardi. Akortlar tamamlandiktan sonra miizik
aletleri uyumlu bir havada c¢almaya baslar ve dinleyenleri mest
ederlerdi. Konya pesrevi ile baslayan bu ahenkli miizige kasik calan bir
kisinin de eklenmesiyle ortam tam bir kivama ulasirdi. Kanunun basini
cektigi bu miizik gecisi, ortami 1sindirmak i¢in atilmis bir adimdur (ilden,
2013:424).

Icra edilen tiirkii repertuar1 her ne kadar dogaclamaya kismen
miisaade ediyorsa da, basi ve sonu bellidir. Belli makamlarda sdylenen
tirkiiler belirli bir diizende ¢alinir. Tirkiiden tiirkiiye gecislerin kurali
vardir. Makam gecislerinde ara verilir ve arada yiyecek-icecek
ikramlarinda bulunulur (Sakman’dan aktaran Cakir, 2005: 362).
Oturaklarin hepsinde aym tiirkilerin biitlinliyle ayni siralamada
seslendirildigini diisinmek yanlis olur. Oturaklarin genelinde biiyiik
oranda ayni repertuar seslendirilmekle birlikte olayin dogasi geregi
kimi zaman siralama da kimi zaman da repertuarda farkliliklar
olabilmektedir. Her ne kadar farkliliklar olsa da seslendirilen tiirkiilerin
¢ ayrt bolim halinde diisiiniliip degerlendirildigi gortilmektedir.
Seslendirmedeki boliim anlayisinin oyuncu kadinlara dinlenme imkan
saglamanin yaninda icecek ve meze servisi icin firsat olusmasi gayesi
tasidig1 iddia edilmektir. Boliimler ve igerigindeki tiirkiilerin makamsal
siralamasi genellikle asagidaki gibidir:

“Birinci Boliim:
Ussak (Konya Pesrevi, Sandikli, Sabahin Seher Vakti, Menteseli,

Asabilsem, Uskiidar, Saffet Efendi), Muhayyer (Sille), Karcigar (Turnalar),
Neva’da Hicaz (Biilbiil, Efendim), Karcigar (Aksaray Develisi)

Ikinci Bélim:
Ussak (Nafiledir Sevdigim), Neva’da Hicaz (Aksinne), Neva’'da Ussak
(Cay Kenari), Neva'da Hicaz (Kara Koyun), Karcigar (Emmiler), Neva'da

Hicaz (Enginli Yiiksekli Kayalarimiz, (Cibitk Telden Baglamam, Limo),
Karcigar (Stiptirgesi Yoncadan), Neva’'da Ussak (Aslan Mustafam), Hicaz

201



(Kozan Dagi, Necip Oglan, Baglar Gazeli, Tosun At, Serif Hanim, Elmali,
Astk Sem’i’nin Konya Methiyesi, Ak Fastilye)

Uctinctii Béliim:

Neva'da Ussak (Atitmi Bagladim), Araban (Furun Ustiinde Furun),
Nisaburek (Eczanenin Sigeleri), Hicazkdr (Caminin Mazini Yok), Rast
(Karadut), Hiizzam (Alim), Rast (Evlerinin Onii), Mahur (Esme Kaya), Rast
(Kabak, Elmalarin Yongasi, Glildibi Belleniyor, Baygin Cemilem), Ussak
(Hocam), Buselik (Sebap Oglan), Neva'da Ussak (Karamanli), Evig (Mezar
Arasi, Candarmalar), Hiizzam (Hafiz Mektepten Gelir), Acem (Mapus
Damlarina Serdim Postumu), Rast (Bir Sarap Ictim Testiden, Tatar)”
(Halici, 1985: 43).

Bu yaygin repertuarin ne zaman olgunlastig1 ve kaliplastigi ya da
tarihsel derinliginin kadar oldugu konusunda bazi soru isaretleri de akla
gelmektedir. Mesela, Konya tiirkiileri ile ilgili calismasinda Oztiirk
(1999: 345), Alman arastirmaci Giese’'nin 1902-1904 yillar1 arasinda
yaptig1 derlemelerden yola c¢ikarak oturaklarda okunan tiirkiilerin
Cumhuriyet Doénemi'nde sonradan ortaya ¢ikip c¢ikmadigim
sorgulamaktadir. Ciinkii Konya Oturagi’'ndaki tirkiilerin nerdeyse
hi¢birisi Giese’'nin derledigi tlrkiiller arasinda yer almamaktadir.
Buradan hareketle oturaklarin gerek i¢ isleyis gerek miizikal igerik
acisindan 6zellikle Cumhuriyet Dénemiyle birlikte yasaklamalara dayali
olarak farklilastig1 diistiniilebilir.

Culcuoglu da (2012: 54) yaptig1 arastirmada Konya oturaginda
seslendirilen tiirkiilerin makamsal yapisina dair olarak, tiirkiilerde en
¢ok tercih edilen makamlarin karcigar, hicaz, ussak, rast, neva hicaz,
hiiseyni, muhayyer ve mahur makamlar1 oldugunu; bunlarin disinda
nisaburek ve sedaraban makamlarinda da eserler oldugunu; oturaklarda
her saatin bir makami oldugunu, giriste farkli, ¢cay-kahve saatinde farkl,
icki saatinde farkli makamlarin tercih edildigini; hicazkar, evic, ferahnak
gibi makamlarin hiiziinlii havalara uygun oldugu i¢in gece yarisindan
sonra sOylendigini tespit etmistir.

Usul Yapisi ve Tempo Fikri

Konya oturaklarinda makamsal siralamadan baska repertuar
siralamasini etkileyen diger 6énemli faktoriin eserlerin tempolar1 oldugu
goriilmektedir. Bunun yaninda eserlerin usul yapisi tempo hizlandike¢a
dogal olarak 2 ve 4 =zamanh anlayisa sadik kalmaktadir. Giris
niteligindeki boliimde 7 ve 9 zamanh aksak o6l¢iilii eserlere rastlaniyor
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iken zaman ilerleyip diger boliimlere gecildik¢e usul anlayisinin 2 ve 4
zamanli olarak belirginlestigi goriilmektedir.

Kanuni Memduh Derin, oturakta pesrevden sonra agir tempolu
eserleri orta tempolu eserlerin takip ettigini ve en sonda ise kivrak
eserlerin seslendirildigini belirtmektedir. Eserlerde kimi zaman kiiciik
siralama degisiklikleri olsa da esasin agir tempodan hizli tempoya dogru
oldugu anlasilmaktadir. Bu haliyle oturak aslinda bir fasil yapisindadir
(Halici, 1985: 26). Sakman da (2001: 80-83) oturaktaki tiirkiilerin
agirdan hareketliye dogru ustalarin diledigi sekilde ilerledigini ve
oturak repertuarinin genisliginden dolayr ayni tiirkiiniin iki kez
calinmadigini dile getirmektedir.

Konya oturaginda ¢alinan ezgiler Konya’'nin divan miizigi ve halk
miizigi karisimi olan yerel miizik anlayisinin etkisindedir. Pesrevle
baslayan oturagin divan, kosma, gazel, semai ve oyun havalariyla devam
ettigi ve temponun zaman ilerledikce yiikseldigi bilinmektedir (Oztiirk
vd.,, 2007: 51). Oturaklarda oynanan oyunlar ve 0&zellikle kasik
faktoriiniin tempo fikrini belirli bir cercevede tuttugu sdylenebilir.
Clinkii kasik esligindeki miizik, kasigin performansina bagh bir tempo
takip etmek durumundadir. Oturak havalar1 incelendiginde ¢ok ytiksek
tempoda eserlere rastlanmayisini bolgenin genel folklorik 6zellikleri
yaninda kasik calma ile de iliskilendirmek diisiiniilebilir.

Diger taraftan Konya oturaginda ii¢ farkl ekolden bahsedilmekte
ve bu farklilasma cografi ayrilikla birlikte miizikal farkliliklar1 da
giindeme getirmektedir. Gokmen Ekoli, Sille Ekolii ve Bozkir Ekolii
olarak isimlendiren bu ii¢ ekoldeki temel farklilasmanin eserlerin
tempolarindaki tercihlerle ilgili oldugu dile getirilmektedir.

Gokmen Ekolii ismini mahalli kanun sanatgisi Gokmen Hasan
Hiiseyin Aga’dan almakta ve onun baranasi oturak tiirkiilerini usuliine
uygun agir ve sakin bir sekilde ¢calmaktadir. Gokmen Ekoliiniin aksine
Sille’deki baranalar ve onlarin Konya’'daki uzantilar1 tarafindan
tiirkiilerin daha hareketli ve ezgilerin daha farkli ¢alindig: bilinmektedir.
Konya'ya cok yakin bir yerlesim yeri olmasina ragmen Sille kiiltiirt
Konya’dan farklilik gostermektedir. Sille’de yetisen yiiz dolayindaki saz
sairinin de Sille Ekolii tizerindeki etkisi oldugu diistiniilmektedir. Bozkir
Ekoliinde ise Konya tiirkiilerinin usultiiniin ¢ok disina ¢ikilarak hareketli
calindig1 ve bu durumun Konya tiirkiilerinin 6ziine hi¢ uymadig1 dile
getirilmektedir (Culcuoglu, 2012: 33).
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Calgilar

Konya Oturagindaki c¢algt toplulugu ashinda barana olarak
bilinmekte iken oturakta miizik temel bir unsur oldugu icin zamanla
oturak yerine de kullanilir olmustur. Gegmis dénemlerden itibaren bu
calg1 toplulugunun yani barananin siirekli dile getirilen calgilar1 cura,
divan, ut ve kanun olarak goriilmektedir. Konya Oturagi'nda eski
gelenekte cura ve divan ile birlikte sonradan eklemlenen ut ve kanunun
yer aldigi, ayrica bir ritmik unsur olarak kasigin vazgecilmez oldugu
bilinmektedir. Bugiin tambura olarak bildigimiz baglama boyutunun da
sonradan oturaklardaki ¢algi topluluguna eklendigi, ayrica keman ve
klarnetin de kimi zaman bu toplulukta yer aldig1 gelenegi devam
ettirenlerin dile getirdigi bir durumdur.

“«

. 0 zamanin saz meclislerinde cura ve sazdan baska bir sey
bulunmazmis. Ut, keman, kanun ve darbuka ancak Balkan Harbinden ve
Birinci Diinya Savasindan sonra Konya saz meclislerine girmistir... Yorede
baglamaya ‘bozuk’ denilerek itibar edilmez. Ut, keman ve kanun gibi
enstriimanlar yakin tarihimizde Konya oturaklarina girmigstir” (Sakman,
2001: 43).

Calg1 topluluklarindaki tercih kéylerde baglama, kaval ve def'ten
yana olusmaktayken kasaba, ilce ve kent merkezlerinde ud ve kanunla
birlikte baglama ailesi ¢algilar1 goze carpmaktadir. Bu calgilara def,
kasik ve darbuka da eslik etmektedir (Oztiirk vd., 2007: 51). Konya
tirkiilerinin icrasi i¢in gerekli olan miizik grubu Konya Oturaginin
esasini teskil etmektedir. “Barana denilince Konya’da musiki takimi
anlasilir. Baranada divan saz, cura, ud, kanun, def, tahta kasik calan
miizisyenlerle tiirkii séyleyen solistler bulunur. Onceleri Konya
tirkiileri sadece divansazi, cura ve defle icra edilirken XX. yiizyilin
baslarinda ud, kanun, climbiis de katilmistir. Darbukaya baranada yer
verilmez” (Halici, 1985: 45).

Konya Oturaginin vazgecilmezlerinden kasik konusunda bir usta
olan Kamil Albay, kasik ve c¢alinisiyla ilgili verdigi onemli bilgilerde,
armut agacindan yapilma kasiklarin cilasiz ve su degmemis olmasi
gerektigini, sol elde iki sag elde tek olmak Uzere toplamda ii¢ kasik
kullanilmasi gerektigini belirtmektedir (Halici, 1985: 29).

Oturakta yeme-i¢me ya da servis sebepli ihtiyaclarla kisa molalar
verilse de mizigin mimkiin oldugunca kesintisiz devam ettigi
bilinmektedir. Miizigin devamliligl, calanlar, s6yleyenler ve oynayanlar
kadar oturagi tertip eden efeler ya da hovardalarin himayesinde
olmaktaydi. Kisa aralardan hemen sonra saz, cura, kanun, ut ve
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kemandan olusan miizik ekibi calar, oturak kadinlar: tirki séyler ve
oynarlardi. Hovardalar ise asla oynamaz, oyuncu kadinla cilvelesmek ve
konusmak bir yana, birbirleriyle bile konusmaktan kacinirlardi. Alemin
sonlarina dogru uzun hava soylenir, kadinlarla birlikte yemek yenir ve
hovardalar birer ikiser dagilirlardi (Cakir, 2005: 361).

Konya oturaklarindaki ¢algilardan bahsedildiginde baglama icin
kullanilan ve “Konya Tavr1” olarak bilinen ¢alim tekniginden de 6zellikle
bahsetmek gerekmektedir. Kasigin ritmik yapisina uygun sekilde
baglamanin alt, orta ve st tellerinde ayri islevler barindiran bu teknik
Konya halk miizigi geleneginin temel karakteristiklerinden birisi
olmustur. Bu tezene tekniginin ilk olarak ne zaman kullanilmaya
basladigi bilinmemekle birlikte Silleli Ibrahim Berberoglu ve Copur
Ismail’in kaynaklarda referans olarak gosterilen isimler olduklar1 dikkat
cekmektedir. Sonrasinda ise 6zellikle Mazhar Sakman ve Riza
Konyali'nin bu tezene tavrinin hakimiyeti ile ilgili yetenekleri ve
tanitimina yaptiklar katki oldukea fazladir. Bazi kaynaklarda belirtildigi
lizere Konya oturaginda baglama ailesi calgilarinda “Konya Tezenesi”
denilen bu 6zel tezene tekniginin kullanildigi, ancak curanin bu teknikle
degil normal bir sekilde ¢alindig1 dile getirilmektedir (Akbulut, 1999:
349).

Oyunlar

Konya oturaginda miizik ekseninde gelisen diger temel unsur
oynanan oyunlardir. Bu oyunlar oturak kadinlar1 tarafindan
oynanmaktadir.  Mizigin ritmik yapist  oyunun figlrlerini
belirlemektedir. Kadinlarin disinda erkekler tarafindan oynanan
oyunlar kent merkezli kiltiirde kesinlikle kabul edilmemekte, ancak
ozellikle Bozkir ilcesinde Konya oturagini biitliniiyle yansittigi
diisiiniilmese de miizikli toplantilarda erkeklerin kasikla oynadigi
oyunlar bilinmektedir. Zaten oturmak fiilinden tiiretildigi diisiiniilen
“oturak” kelimesinin karsiligi olarak ortam sahiplerinin oynadigini
diisiinmek aslinda dogru olmaz. Bu sebeple oyun deyince kadinlar akla
gelmelidir.

Oturaklarda oturak kadinlari ellerine zil takarak ya da kasiklarla
oynarlardi. Bu oyunlardaki koreografinin yiizyillardir degismedigi ve
esine az rastlanir oldugu diisiiniilmektedir. Kadinlarin bazen oynarken
aynt zamanda tirki soyledikleri de goriliirdii. Tirkilerin farkh
oyunlari oldugu bilinmektedir (Halici, 1985: 45; Tan, 1987: 81-84).
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Oturak kelimesi kiiltiirel yasantinin biitlin unsurlarini igcermekle
beraber, esas olarak halk miizigi ve oyunlar1 ile es anlamli olarak
degerlendirilmektedir. Konya tiirkiilerinin sadece ¢alip sdylemek icin
degil, raks unsurunun da hesaba katilarak bestelendigi bildirilmektedir.
Konya tiirkiileri hatiraya ve 6nemli bir olaya dayanir. Ona gore oyunlari
degisir. Konya tiirkiileri ile sadece kadinlar her oyunu baska figiirle
oynarlar (Culcuoglu, 2012: 45).

Konya oturagi giinlerce siirebilmektedir. Her kesimden insanlarin
ozellikle orta yash kisilerin biiyiik ragbet ettigi oturaklarda adeta zaman
mefhumu unutulmakta, coskun Konya tiirkilerinin kivrak nagmeleriyle
insanlar gilinlerce oturmaktadir. Konya oturaklarinin en belirgin
ozelliklerinden biri erkegin oynamamasidir. Agir, sakin oturmalar1 da
oturak isminin yerlesmesinde etken olmustur denilebilir (Sakman,
2001:10).

Diger taraftan Gazimihal'e (1947: 65-66) gore, erkeklerin kasikla
kasikla oynamaktadirlar. Ancak, hem kadin hem de erkegin zille
oynamasi ayiplanmaktadir. Ciinki oturak alemlerinde zil takarak ancak
zilbaz, hafif kadinlarin oynadiklar disiiniilmektedir.

Edebi Yapi1 ve Konular

Konya oturagindaki so6zlii ezgilerin edebi yapilarim1 Tiirk halk
edebiyatinin  genel  o6zelliklerinden  bagimsiz diisiinmemek
gerekmektedir. Genel olarak islenen konular, hece yapisi ve formu
bilinenlerin disinda degildir. Konya tiirkiilerinin ana konular1 agk,
hovardalik, kahramanlik, tabiat ve hayvan sevgisidir. Yoredeki tiirkii
okuyuculart hangere nagmesi (girtlak) yapabildikleri 6l¢ciide basarih
kabul edilmektedirler. Konya tiirkiilerinin bazilarinin civar illerden ve
bolgelerden Konya'ya tasindigi ve mahalli sanatgilar tarafindan ezgisi
stslenip bazi s6zler eklenerek Konya agzina uyduruldugu bilinmektedir
(Oztiirk vd., 2007: 51).

Konya turkii metinlerinin baslica 6zelligi olabildigince yalin ve
acik so6zli oluslaridir. Tirk halk edebiyatinin diger alanlarinda oldugu
gibi, tiirkii metinlerinin de geriye dogru gittikce daha dobra ve agik
ifadelerle oriilii oldugu gorilmektedir. Gliniimiiz i¢in belki biiytk 6lciide
islevini yitirmis olan benzetmeler ve mecazlar da bu yalin ve acgik s6zlii
anlayisin 6nemli bir bélimiinii olusturmaktadirlar. Eski Konya oturak
dlemlerinde bu anlasilir ve duru dilin yaninda asik tarzi divan ve
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kosmalarin da okundugu bilinmektedir. Ancak divanlar, aruz vezni
kaliplarinda ve agdali bir dil ile yazildigindan, zamanla Osmanlica
kelimelerin yabancilastigl ve bu sebeple de divan ve kosma tarzindaki
yapilarin unutulmaya ytiz tuttugu kabul edilmektedir (Odabasi, 1999(a):
8; Sakman, 1999: 35).

Konya'nin halk miizigi, son derece zengin ve kendine 6zgiidir.
Turkii derlemecileri Konya'dan ylizlerce tiirkii derlemisler ve bu
tiirkiiler yillarca radyolarda en begenilen halk miizigi 6rnekleri olarak
calinip soylenmistir. Konya tirkiileriyle ilgili ilk kapsamli derleme
calismalarindan birini yapan Seyit Kii¢likbezirci'nin de (1960: 3-4) ifade
ettigi gibi, Konya tiirkiileri Konya kiiltliirinlin aynasidir. Konya
tiirkiilerinde, eglence kiltiiriiniin ayrintilarint bulmak da miimkiindiir.
Hovardalar, oturak kadinlari, asklar, ihtiraslar ve ¢ekincesiz cinsellik
bir¢ok Konya tiirkiisiiniin ana konusudur (Cakir, 2005: 358).

Oturak alemlerinde Konya tiirkiileri “Konya agzi”yla soylenir.
Oturak aleminin havasina uygun soéz o6zellikleri gosterir. Hovardalar,
cinayet, baskin, 6liim, hapishane, giizeller, eglenme, ask motiflerine bu
tirkiilerde bolca yer verilir. Kuruldugu giinden bu giine hicbir isgal
gormeyen Konya’da kahramanlik tiirkiileri diger illerden ithal edilerek
muhabbet meclislerinde okunmustur (Halici, 1985: 60).

Konya ve gevresine ait oldugu tespit edilen 269 tiirkii metni, vezin
yapilari, nazim bicimleri ve isledikleri konular1 bakimindan
incelendiginde bazi nicel veriler elde edilmeye c¢alisiimistir. Buna gore,
incelenen tlirkii metinlerindeki vezin yapisi hece vezni, aruz vezni ve
serbest vezin olmak iizere ii¢ ana baslikta toplanmis ve % 94’iiniin hece
vezninde yazildig1 tespit edilmistir. Bu hece vezinlerinin ise 7’li (%26),
8'li (%34) ve 11'li (%57) yapida olduklar1 goriilmektedir. Hece vezniyle
yazilmis Konya tiirkiilerinin nazim bigimlerine goére dagilimina
bakildiginda ise dortliiklerden olusan manili tiirkiiler (%30) ile tcer
dizeli tiglemeli tiirkiilerin (%34) agirlig olusturdugu, bu iki yapiyi ikiser
dizeli beyitlerden olusan tiirkiilerin (%18) takip ettigi anlasilmaktadir
(Ozdek, 2013: 37-39).

Konya tiirkii metinleri lizerinde konular bakimindan yapilan bir
arastirmada en yiiksek agirhik (% 58) “ask ve sevda” tiirkiilerinin
olmustur. “Ask ve sevda” konulu tiirkiilerin halk edebiyatimizda da
divan edebiyatimizda da dnemli bir agirligi olusturdugu bilinmektedir.
Bu dogrultuda geriye kalan yaklasik % 40’k oranin farkli konular
arasinda paylasimi dogal kabul edilmelidir. “Ask ve sevda” konulu
tiirkiilerin hemen ardindan “yigitlik-kahramanlk” konulu tiirkiiler ile

207



“oturak ve oyun havas1” baghkh tiirkiilerin 6n plana ¢iktig
gorilmektedir. “Oturak ve oyun havas1” bashg kullanilirken tiirki
metinleriyle ilgili kaynaklarda tiirkiilerin tzerine bu sekilde diisiilen
notlardan yola cikilmistir (Ozdek, 2013: 40).

Sonug¢

Konya oturaklarindaki miizikal yapiyla ilgili yukarida siralanan
basliklar incelendiginde;

-Konya’daki geleneksel halk miiziginin kendine 6zgii bir yapisinin
oldugu,

-Bu kendine 6zgli yapinin kent merkezli halk mizigi olarak
tanimlandig1 ve birlikte ¢alma gelenegine iliskin bir anlayisi igcerisinde
barindirdigi,

-Konya’'nin tarihi, siyasi ve dini merkez olma 6zelliklerinin Konya
kiltirtini ve dolayisiyla miizigini de oldukga etkiledigi ve de bu
dogrultuda ozellikle Mevlana ve Mevlevi miizigi ile baglantili olarak
Konya yerel miiziginde Klasik Turk Muzigi 6zelliklerinden bazilarinin
izlerinin gézlemlenebildigi,

-Oturak miiziklerinde de belirli isimlendirmeler, makam, usul ve
tempo anlayislari ve siralamalari incelendiginde fasil adabina benzer bir
durumun kismen s6z konusu oldugu,

-Konya oturaklarinda onceleri divan, cura ve kasiktan olusan
barana adh ¢algi toplulugun zamanla cesitli etmenlerle ut, kanun,
darbuka ile biitlinlesik bir yapiya biiriindiigii ve orta boy (tambura)
baglamanin da bu grupta kullanilmaya baslandigj,

-Konya oturaklarinda baglama ¢aliminda Konya tezene tavri adi
verilen 6zel bir ¢calma tekniginin kullanildigi,

-Oturaklarda temel eksende miizikle birlikte oyun ve oynayan
kadinlarin tarihsel siirecte s6z konusu oldugu, ancak gliniimiize
yaklastikca oturaklarin yapisinin oyun igeriginden uzaklastigi,

-Konya oturaginda seslendirilen tiirkilerin konu ve edebi
bakimdan Tiirk halk edebiyati genel o6zelliklerine paralel bir yapi
tasidig tespit edilmistir.
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DIRMIL YORESIi OTURAK ALEMLERINDE GURBET HAVALARININ
YERI VE ONEMI

Veli Cem OZDEMIR"

0z

Teke Yarimadasr’'nin giineybatisinda yer alan Dirmil yoéresinde Anadolu
sohbet geleneginin bir pargasi olan toplantilara “oturak alemi” ismi
verilmektedir. Bu alemlerin kendine mahsus bir takim kurallari, usulleri,
calgilan ve diizenlenme sekilleri vardir. Ozellikle Dirmil’in calgis1 olan sipsi,
Dede Korkut'un kopuzunun devami olan cura ve Karadeniz'in kemencgesinin bir
varyanti durumundaki yoriikk kemanesi ile kabak kemane bu toplantilarin
vazgecilmez ¢algilaridir.

Yorede sadece bu alemlerde icra edilen ve adeta oturak alemleri ile
0zdeslesmis durumda olan gurbet havalari vardir. Tiirk halk miizigi icerisindeki
uzun hava formunun agit ezgileri ile ¢esnilenmis ve 6zel bir séylenis bigimine
sahip olan ig¢li tiirkiilerine yorede gurbet havasi denilmektedir. Biz bu
bildirimizde Dirmil yo6resinde varliin1 tespit ettigimiz, sadece oturak
alemlerinde icra edilen ve icra sirasinda dinleyicilerin uymasi gereken bir takim
ozel kural ve ritiiellerin yer aldigi gurbet havalarimi icra teknikleri, soz
varliklari, miizikal 6zellikleri ve kiiltiirel stireklilik icindeki yeri noktalarindan
hareketle disiplinler arasi bir yaklasimla ele almaktayz.

Giris

Dirmil yoresi, tarihi Teke Yarimadasi'nmin glineybatisinda yer
almaktadir ve Tiirk halk miiziginin en kii¢iik nefesli sazlarindan sipsinin
cikis yeri olarak 6nemli bir kiltiir merkezi konumundadir. Toroslarin en
batisinda yer alan bu yore; cografi konumunun elverigsizligi, ikliminin
sertligi, blyiik yerlesim yerlerine uzakligt ve Yorik-Tiirkmen
geleneginin ¢ok canli bir sekilde yasatilmasi sonucunda kendine has bir
yaren gelenegi gelistirmistir.

Dirmil yoresinde Anadolu sohbet geleneginin en 6nemli uzantisi
olan yaren toplantilarina “oturak dlemi” ismi verilmektedir. Bu
dlemlerin kendine mahsus bir takim kurallari, usulleri, galgilar1 ve
diizenlenme sekilleri vardir. Ozellikle Dirmil'in ¢algis1 olan sipsi, Dede
Korkut’'un kopuzunun devami olan cura ve Karadeniz'in kemencesinin

* Bilim Uzmani, Barbaros Hayrettin imam-Hatip Ortaokulu, {zmir.
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bir varyanti durumundaki Yoriik kemanesi ile kabak kemane bu
toplantilarin vazgecilmez calgilaridir. Yorede sadece bu dlemlerde icra
edilen ve adeta oturak alemleri ile 6zdeslesmis durumda olan 6zel
gurbet havalar1 vardir. Tirk halk miizigi igerisindeki uzun hava
formunun agit ezgileri ile cesnilenmis ve 6zel bir sdylenis bicimine sahip
olan i¢li tiirkiilerine yodrede gurbet havasi denilmektedir. Gurbet
havalari da calinis ve soylenis 6zellikleri, ait olduklar1 zaman ve mekan
unsurlar ile icraci performanslari bakimindan zengin bir cesitlilik arz
etmektedir.

Gurbet Havalar

Insanoglu baslangigtan beri cesitli duygularini sanat dallariyla ve
once sozle ifade etmistir. Tiirk kiiltiir cografyasi ise literatiirde kendi
ismine izafe edilerek ortaya ciktigi soylenen tirkiilerle hislerini dile
getirmistir. Insanoglunun ¢ok uzun kelimelerle aktarabilecegi cesitli
yasantilar1 ve disiinceleri bazen belli bir ahenge ve makama sahip
tirkiiler icinde kolayca ortaya dokuliiverir. Gurbet havalarina ve gurbet
gelenegine deginmeden o©nce “gurbet” terimiyle ne anlatilmak
istenildigine bir bakalim:

Gurbet, 6teden beri sevdiklerinden, yerinden ve yurdundan ayri
kalmak, sevdiklerine ulasamamak, kavusma timidi ile yasamak demektir
(Urhan, 2014: 127). Giinimuzde cok cesitli iletisim araglarinin mevcut
olmasi sebebiyle gurbet sozciigii, tarihi anlamindan ve islevinden
uzaklasmis gibi goriinmektedir. Eskiden ise askere giden her delikanl,
ne zaman donecegini bilmedigi i¢cin “Gidip de donmemek var, gelip de
gormemek var” diyerek yakinlariyla vedalasirdi. Osmanli Devleti'nin
ozellikle son yiizyilinda yirmi yaslarindaki gengler askere alindiktan
sonra eger sag kalabilirlerse otuz-otuz bes yaslarinda ancak geriye
donebiliyorlardi. Bu insanlar, bahsi gecen stire icinde gurbetin acisini
ancak tiirkiilerle ifade edebiliyorlardi (Urhan, 2014: 127).

Diger yerlerde oldugu gibi Dirmil yoresinde de Cumhuriyetin ilk
yillarinda yasayan yash insanlar, Osmanl Devleti'nin son yiizyilinda
onemli yer etmis olan Balkan Savasi, Yemen Savaslari, Birinci Diinya
Savasi ve Kurtulus Savasina katilmis veya en az bir yakinini bu
savaslarda kaybetmis kisilerdi. Bu insanlar, kendi zamanlarinin uzun kis
gecelerinde, oda sohbetlerinde askerlik ve seferberlik hatiralarini
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anlatirlar ve basta Dirmilli Topar Osman! olmak iizere yore asiklarina
savasla, kahramanlikla, sevdayla ve ayrilikla ilgili yorede “gurbet
havalar1” denilen 6zel ezgili uzun havalar1 okutarak efkarlanirlardi.
Savas yillarinda gidenler kalanlardan, kalanlar da gidenlerden pek haber
alamazdi. Ancak uzun bir silire zarfinda, aylarca hatta yillarca gecen bir
bekleyis siiresi icinde alinan bir mektup belki haberlesme ihtiyacini
karsilayabilirdi. Bu zaman stiresince yasanan cogunlugu aci olaylar,
“gurbet havalari” ile anlatilir ve ezgilere yeni sozler eklenerek yore tavri
ve icrasi ile yeni tirkiiler meydana getirilirdi. Ayn1 zamanda Topar?
Osman gibi ustalarin repertuarinda yer alan Dadaloglu, Koroglu, Agir
Cezayir Karsilamalar gibi yigitlik, askerlik ve savas konulu tiirkiiler, son
bir buguk asirda yorede “gurbet havalari’nin olusumunda biiylik bir
katki saglamistir. Bu olusumda asiklarin eski eserlerinden ustaca
yararlanmalar1 ve iilkenin icinde bulunan savas psikolojisi etkili
olmustur.

Uzun yillar gurbette kalan yore insani bir gurbet havasinda su
dizeleri soylemektedir:

“Ciktim gurbet ele geri gelinmez

Kimler oldii kimler kaldi bilinmez

Olsem buralarda géziim yumulmaz

Oliim ver Allah’im ayrilik verme!” (Urhan, 2014: 128).

Gurbet havalarinin olusum siirecinde hi¢ siiphesiz yas gelenegi
biiytik bir rol oynamistir. Zira gurbet havalarinin sozleri, sézlerin dizilis
ve sekil ozellikleri ile tavir ve icra sekilleri3 aslinda gurbet havalarinin,
yas ezgilerinin bir varyanti oldugu sonucunu ortaya koymaktadir.
Dikkatli bir dinleyici, gurbet okuyan bir asigin tipki yas tutan bir kadin
gibi tavirlariny, i¢ ¢ekislerini ve ezgi-soz birlikteligindeki ac1 hissiyatim
hemen fark edebilecektir. Bunda da garipsenecek bir durum yoktur. Zira
insanoglu o6lim ve ayrilik gibi ac1 olaylar karsisinda bir savunma
mekanizmasi olarak daima aglamis ve aglatmistir.

Dirmil yoresi ve ¢evresinde yakini 6len bir kimse, askere giden bir
delikanl;, ana-baba evinden ayr1 diisen gelinlik bir kiz i¢in mutlaka yas
edilirdi. Ayrica evinden, yuvasindan ayr1 diisen mahkéimlar da gurbette

1 Osman Elmas, 1882‘de dogmus 16.03.1967’de vefat etmistir. Dirmil yoéresine davul-
zurna diizeni gelmeden 6nce diigilinleri divan saz gibi biiytik baglamasi ile etmis tinlii bir
asiktir.

2 Topar: Dirmil agzinda “topal” kelimesinin sdylenisi.

3 Yorede yas ezgisi genel olarak La-Mi araliklarinda seyreder, arada Sol ¢arpmasi alir ve
Hiiseyni, Ussak, Hicaz dizilerinde seyir gosterir (Urhan, 2014: 129).
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sayilirdi. Biitiin bu kosullarda insanlar duygularini, acilarini, kederlerini
ve Uzlntiilerini dile getiren s6zleri belli bir ahenk ve ezgiyle soylerlerdi.
Yorede bu soyleyis sekline Gurbet Havasi denmektedir (Yildirim, 2008:
86).

Yas gelenegi incelendigi zaman, tipki gurbet havalarinda oldugu
gibi 6lim, ayrilik, gelin gitme, uzak bir yere gitme, goc etme, asker
ugurlama, dogal felaketler gibi sosyal olaylarin birebir olaylar1 yasayan
kisi veya yakinlari-sevenleri tarafindan konu olarak islendigi
goriilecektir. Yas metinleri zaman icinde baglama ve eslik sazlan ile
birlesmis ve gurbet havalar1 goriinlimi almistir.

Gurbet Havalarinin igerigi ve S6z Yapisi

Gurbet havalar1 tema olarak sadece gurbeti ifade etmezler.
Kahramanlik, sevgi, ask, 6lim vb. 6nemli olaylar basta olmak iizere
hemen hemen her konuda ve giinliik hayatta karsilasilabilen pek cok
konuyu gurbet havalarinin soézlerinde duyabiliriz (Cine, 1989: 95).
Sozler, soyleyen Kkisilerin o an i¢in icinde bulunduklar1 ruh haline gore
sekillenmistir.

Insan yasamina ait tiirlii konularla séylenmis olan beyitler,
tgliikler ve dortliikler gurbet temasi adi altinda islenmektedir. Siirlerin
edebi yapisina ve so6z dizilimlerine bakarsak dnemli bir kisminin (6+5)
11’li hece olcgiisii ile kosma biciminde sdylendigini goriiriiz. Yore
arastirmacisi Salih Urhan’a gore, bir oktav icerisinde seyreden (besli,
yedili, onlu araliklarla sdylenen) tiim gurbet havalar1 genellikle 11'li
hece olciisiiyle ve kosma tipinde soylenmektedir (Urhan, 2014: 138).
Siirlerin bazilar1 on iki ve ¢ok az da olsa bazilar1 da on ii¢ hecelidir.

Ayrniliklar dile getiren ornekler daha ziyade askerlik, gelin kinasi
ve Olim olaylarim1 konu eder ve yas olarak gurbet temas: icinde
soylenirler.

Asagida gurbet havalarinin gesitli konularda séylenmis 6rnekleri
goritilecektir:

Kahramanlik iizerine gurbet:

Bir yanim dag deniz bir yanim balkan

Kir atin iistiinde yaldizli kalkan

Yanima gelmesin 6liimden korkan
Tekelioglu derler tintim var benim

Ala bigak tistiinde sanim var benim (KK 14)

214



Ask ve sevda tuizerine gurbet:

Eser eser de sabah yeli kesilmez
Giizellerin kem soziine kiistilmez

Bir gtizel sevmeylen yigit asilmaz
Severim giizeli korkmam éliimden (KK 5)

Ovgii ve yigitlik temal gurbet:

Adini da sevdigim Avsar Beyleri

Size de bir vezirlik yakisipduru

Topla da dizginini tani kendini

Karsida diismanlarin bakisipduru (KK 3)

Ozlem temah gurbet:
Gahpe genglik geldi de gegti yel gibi
Tadi damagimda kaldi bal gibi
Boynu karanfilli yar sevmedim el gibi
Saran yigitlere helallar olsun
Merdivenden indim indim yikildim
Kadir mevlam izin verdi dikildim
Her cicekten aldim aldim sokundum
Kirmizi giil sende kaldi tamahim (Cine, 1989: 95)

Sila 6zlemi temal1 gurbet:

Eylen turnam eylen haber sorayim

Kanadin altina mektup sarayim

Egil daglar ben silami géreyim

Sitlamda yavrularim ah ¢eker aglar (Ekinci, 2010: 145)

Gurbet Havalarinin Dizi ve Ezgi Yapisi

Gurbet havalar1 genellikle Hiiseyni ve Ussak makamlarinda
seyreder. Hiiseyni dizi icinde Muhayyer makami hissini veren ezgilere
rastlandig1 gibi Ussak makami ailesinden ezgilere ve hatta Karcigar
makami hissi veren (kerem) orneklerine de rastlanir. Pek ¢ogu inici
ozellik tasiyan gurbet havalarinda az da olsa cikic1 6zellikteki ezgilere
rastlamak da mimkundir.

Avsar Beyleri, Cingir Cingir, Giilliik Dagi, Tekelioglu, Siirmelim
gurbet havalari inici karakterdedir. Eylen Turnam, Ya da Geceleri, Gelin

Ummii ve Ali Bey gurbetleri ise ¢ikici karakterdedir. Avsar Beyleri ve
Stirmelim gurbet havalar1 bir oktav ses aralifini asarak (La-Do)
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araliginda seyreder. Giilliikk Dagi, Cingir Cingir, Tekelioglu ve diger
gurbetler bir oktav icinde seyreder. “Aksamlar da Oldu” yol havasi ile “Ya
da Geceleri” gurbetleri Karcigar (Kerem) dizisinde seyreder. Ayrica
“Aksamlar da Oldu” yol havasi inici karakter gosterirken “Ya da Geceleri”
gurbet havasi ise ¢ikici karakter olarak seyreder (Urhan, 2014: 140).

Gurbet havalarinin ezgi yapisi, sozlii yapiya uygun olarak yas-agit
temalarina uyumlu ezgilerle bezenmistir. Insanoglu acilarin,
sevinglerini ve tiirlii duygularini cesitli yollarla ifade etmistir. Teke
Yoresinde ve 6zellikle Dirmil’de de ayrilik ve 6liim olaylarinda duygular
sozle, sozler de buna uygun ezgilerle ifade edilir (Yonetken, 1967: 145).
Bu ezgiler, agit-yas temasina uygun diisen yerli ezgi kapilarindandir.

Gurbet havalari, Teke Yoresinin karakteristik bir uzun hava tipi
olup Hiuseyni-Ussak ve Karcigar dizilerde belli yerel ezgi kaliplar icinde
soylenen; ¢ogunlukla baglama-kabak kemane-sipsi gibi 6zel calgilarin
7/8’lik veya 10/8lik tartimlarla eslik ettigi; daha ¢ok inici ve bazen de
cikict ozellikteki ezgilerdir (Urhan, 2014: 140). Sozlerin yapisina ve
anlamina gore ezgilerde de degisiklik olabilmektedir.

Gurbet Havalarinin Ritim (Tartim) Yapisi

Gurbet havalarinin diger uzun havalardan farkli bir icra yapisi
vardir. Uzun havalar ritimsiz (tartimsiz) serbest olarak belli bir kalip
icinde icra edilir. Saz basta ve aralarda yol gosterir. S6z (vokal) kisminda
saz genellikle demde kalir ya da susar. Gurbet havalar1 bu bakimdan ¢ok
farklidir. Ezgiler genellikle 7/8’lik ve bazilar1 da 10/8lik tartimla ¢alinir.
Saz bu tartimda ¢almaya devam ederken, s6z serbest olarak icracinin
yorumuna gore saz ile uyumu bozmadan devam eder.

Ses Genisligi Bakimindan Gurbetler

1- Bes ses icinde calinip soOylenen, meydan ise
oktava ¢ikan gurbetler:
a. AliBey

b.  Gelin Ummii
c.  Yada Geceleri
d. Nice Glizelleri
2- Bir oktav icinde icra edilenler:
a. Eglen Turnam (Bu ezgi ¢ikici karakterde olup Das
Kesigi Agzi ile soylenmektedir.)
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b. Aksamlar da Oldu (Yol Havasi olarak bilinen bu
ezgi Karcigar dizide seyreder.)
c. Dolan da Gel Sevdigim Burdur Dagini
d. Tekelioglu
3- Inici karakterde olup bir oktav icinde
seyredenler:
a.  Ciktim Gurbet Ele Geri Gelinmez
b.  Cingir Cingir Oter Yaylanin Tas1
c.  Giullik Dagi
4- Oktavi asarak on ses icinde icra edilen gurbetler:
a. Avsar Beyleri
b. Slrmelim (Gara Daslara Benzer a Giz Senin
Yatisin) (Urhan, 2014: 141)

Oyun Havalarindaki Gurbet Ezgileri

Gurbet havalar1 kahramanlik, ayrilik, sevda ve 6liim gibi konulari
icerdigi gibi yorenin oyun havalarinda da yer almaktadir. Oyun 6ncesi
gezenneme denilen boliimde tiirkii sdylenerek oyuncuya moral verilip
oyun havasina da agis yapilmis olur. Bu durum, gelenek olarak cok
eskiden beri bu sekilde uygulanmaktadir. Dirmil yo6resi oyunlarinin
basinda mutlaka bir tiirkii sdylenir. Teke yoéresinde de durum aymni
sekildedir. Bu turkii ritimli veya gurbet havasi tipinde olmaktadir. Avsar
Beyleri gurbet havasi ¢alinip sdylendikten sonra Avsar Zeybegi ya da Sart
Zeybek bagl olarak calinir. Mesesi Mesesi, Haymanali, A Giz diye baslayan
oyunlarin basinda gurbet ezgi kalibinda soéylenen tiirkiileri ile giris
yapilir.

Bogaz Havasi denilen ve girtlagin titrestirilmesiyle c¢ikartilan
ezgilerde, sonrasinda hareketli bir yiiksek havaya veya yayla yollar
havasina baglayan oyun tiiriinde de gurbet temasinin hdkim oldugunu
gormekteyiz. Bogaz Havasi, ¢alacak bir enstriimani bulunmayan ya da
bir enstriiman ¢alamayan daha ziyade ¢ocuk ve gen¢ yastaki insanlarin
yaptigl, yoreye 6zgi bir miizik uygulamasidir (Ekinci, 2010: 452). Bogaz
Havalar1 da meydana getirildikleri bolgelere gore isim alirlar. Bir yorede
soylenen bogaz havasinin diger bir yoredeki icrasindan farkli olmasi
sebebiyle Dirmil Bogazi, Cérten Bogazi, Duguk Bogazi, Comlek Girdiran
Bogazi, Tahtacit Bogazlari gibi degisik isimler almislardir.
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Agiz
A giz sizin de yaylanizin da ¢albalart da gurumus
Sevip sevip de ayrilmasi da ne de zorumus
Fin findiri, inek sagdiri
Comlek girdiry, daga stirdiirii
A g1z bizim daglarimiz ala garlidir
Acep bizim gibi ayrilik ceken var midir?
Fin findiri, inek sagdiri
Comlek girdir, daga stirdiirti
Kaynak Kisi: Dirmilli Kadir Turan (1919-1988) (KK 3, KK 4)

Dirmil’de Oturak Alemleri

Her yorenin kendine has, kadimden beri siiregelen degisik
toplantilari, yaren meclisleri ve dernekleri vardir. Dirmil yéresinde
usulli, disiplinli ve kat'i kuralli bir sekilde devam etmis, edep ve terbiye
dairesinde yapilmis, i¢kili-kadinli miizikli ve oyunlu bir eglence tiirtiniin
adina oturak dlemi denilmektedir (KK 8).

Bu alemlerde bir takim kat'i kurallar ve yaptirimlar vardir (KK
14). Kigiikler, biiyiiklere kesinlikle saygi gostermek zorundadir.
Biiyiikler de kiiciiklere yol gosterirler ve yardimci olurlar (KK 5). Bu
sekilde muhabbet, karsilikli bir giiven ortami ve sevgi-saygi kaidesi
cercevesinde devam eder (KK 3). Biiyiiklerin sevk ve idaresi altinda icki
icilir, kadin oynatilir (KK 7), katilanlar {i¢ hava olmak tizere ti¢ degisik
oyun oynarlar ve hep beraber eglenilir (KK 6). On sekiz yasindan
kiiciikler hicbir surette bu meclislerde bulunamazlar (KK 8). Oturak
dlemi duzenlenen yerin kapisinda eli sopali bir bekgi olur ve gelenlerin
yas ve kimlik tespitini yaptiktan sonra iceri girmelerine izin verir. Yasi
tutmayanlari asla igeri almaz (KK 1).

Boyle bir toplanti ve eglence icin her seyden 6nce uygun bir
mekén lazimdi. Her yerde alem yapilmazdi (KK 11). Oturaga elverisli,
kenar kose, cikmaz sokak, bazen koy yakinlarinda bir han, bazen
yaylalarda bu alemler icin 6zel hazirlanmis oturak ardiclarin altlar,
disariya ses sizdirmayacak kalin duvarli evler lazim gelirdi. Kéy icinde
yapilan oturak alemleri genellikle ii¢ telli ustas1 Topar Osman’in evinde
(KK 2), Kiirt Tevfik'inin evinde (KK 1), odalarda veya uygun goriilen
herhangi bir mekanda yapilird: (KK 8).

Oturak alemleri gizli olarak icra edilirdi (KK 14). Bunun sebebi;
devriyelerin basacagindan veya halkin ahlak bozuluyor diye saz-sipsi
calmaya, kiz oynatmaya karsi ¢ikmasindan kaynaklaniyordu (KK 10).
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Ancak zaman zaman hoca sinifindan o6nemli kimseler bile bu
toplantilara istirak ediyorlar, yatsi namazlari topluca kilindiktan sonra
“cemaat dagilmayin, falan odada da oturak alemi yapacagiz” diyerek
toplu olarak dleme davet ediyorlardi (KK 8, KK 14, KK 5). Bu durum ise
sosyolojik olarak izaha muhtag bir konudur.

Oturak Alemine her éniine gelen kisi de alinmazdi (KK 8). Ozellikle
katilacak genclerin agzinin siki olmasina dikkat edilirdi (KK 14). Zira
agz1 gevsek olan gencler, oturak dleminde meydana gelen tatli-tatsiz
olaylar1 disar1 sizdirip hocalarin, zaptiyelerin ve halkin gayrete
gelmesine ve toplantilarin yasaklanmasina sebebiyet verebilirlerdi (KK
1). Oturak alemlerine, kesin bir kural olmamakla birlikte, yirmi-otuz
civarinda erkek katilirdi (KK 11). Oynatacak kadin bulunmadigi
zamanlarda (KK 15) erkeklerden bu iste marifetli olan bazilar1 kocekler
gibi kadin elbiseleri giyerler ve ellerine ziller alarak orta yere c¢ikarlardi.
Bunlara “zenne” ad1 verilirdi (KK 8).

Oturak alemine katilan herkes igmek zorunda da degildi (KK 12).
ickiye tovbe edenler veya hi¢c icki icmemis olanlar da bir késeye
oturarak aleme istirak ederlerdi (KK 2). Gencler, yasca ve itibarca
kendilerinden biiyiik olan kisilere izzet-i ikramda bulunurlar ve hizmet
ederlerdi (KK 14). Ayn1 zamanda yash ve tecriibeli kisilerden edep-
erkan, yol-yordam o6grenirler, saz-sipsi-kabak kemane resitallerine
asinalik kazanirlardi (KK 5).

Oturak dleminde en bas kdseye alemi tertip eden kisi otururdu.
Onun yanina sirasiyla o mecliste bulunan diger kisiler yaslarina ve
itibarlarina gore otururlardi (KK 14). Oturak odasinda her yasin kendine
ait bir yeri ve oturma adabi vardi (KK 5). Oturak odalar1 genellikle
biiylikce bir mekanda secilir ve baska yorelerde oldugu gibi sedir veya
yliksekce bir esya bulunmazdi. Herkes, o6zellikle biiyiikler, bagdas
kurarak veya bir dizlerini biikerek otururlar ve hi¢c kimse ayagini
uzatmaz veya ayak ayakiistiine atmazdi (KK 12). Aksi bir durum
saygisizlik olarak goriiliir ve o kisi bir daha bu meclise alinmazdi (KK 7).
Ayni zamanda herkesin yerde ve aynmi hizada oturmasinin sebebi
kimsenin kimseden, yas ve itibar harig, Ustiin olmadigin1 géstermek
icindi (KK 1). Oturaga yeni katilan gencler ise mutlaka diz ¢okerek
oturmak zorundaydi. Biiyliklerden izin almadan bir dizlerini
kaldiramazlar veya bagdas kuramazlardi (KK 13). Eger aksini yapan
olursa goreneksiz, terbiyesiz olarak kabul edilirdi (KK 8). Boyle bir genci
ertesi gin daha yash bir bliyiigii, herhangi bir koseye ceker ve oturakta
nasil oturmasi gerektigini tath sert bir dille anlatird: (KK 11).
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Oturak dlemlerinde sazlara, sipsilere ve kabak kemanelere diizen
verildikten sonra, 6nce bir gurbet havasi ile acilis yapilirdi (KK 13). Bu
gurbet havasi genellikle Gahpe Genglik, Ya Da Geceleri, Avsar Beyleri gibi
agir havalardan secilirdi (KK 5). Arkasindan yavas yavas bogazlara
gecilir ve Dirmil Bogazi, Corten Bogazi, (6mlek Kirdiran Bogazi, Tahtact
Bogazlarindan birisi veya birka¢1 arka arkaya eklenerek calinirdi (KK
12). Bundan sonra alemde bulunan gencler ve kadinlar oyun sirasinin
geldigini anlarlardi (KK 8). Kadimden gelen kurala gore aleme katilan
herkesin 1i¢ oyun oynamasi veya ayni havay1 ii¢c kere oynamasi
gerekirdi. Bunun i¢in “Oyun li¢tiir, oynamayan p...tur lafi” 1afi soylenirdi
(KK 8, KK 1). Oturakta herkes ayni anda oynamazdi. Once iki veya ii¢
tane kadin sirayla birer gayda oynarlar, daha sonra onlar kenara
cekilirler ve gencler teker teker kalkarak ticer gayda oyun oynarlardi.

Bogazlardan sonra “A giz” ile baslayan beyit seklinde bir gurbet
soylenir arkasindan yorede “yiiksek hava” olarak adlandirilan hareketli
havalardan biri icra edilirdi (KK 3). Yiiksek havalara 6rnek olarak “Su
Dirmil'in Calgisi, Dirmil’dedir Evimiz, Gokte de Yildiz Ellidir, Asagidan
Gelen Hanim, Cemilem, Sar1 Zeybek, Kalenin Ardindayim” gibi havalar
soylenebilir (KK 4). Arkasindan yine bir kisa gurbet ile gezenneme
yapilir ve bu sefer yorede “diiz hava” olarak isimlendirilen serbest
havalardan birine gecilirdi (KK 12). Diiz havalara 6rnek olarak “Cek
Deveci, Kezban Yenge, Oglanin Elinde Kama Parliyor, Orta Mektep,
Silibinci, Ala Ala Danalar, Dudu Giz” gibi havalar 6rnek olarak verilebilir
(KK 5).

Bir yiiksek bir diiz oynandiktan sonra sira son hava olan “Yayla
Yollar1” na gelmekteydi (KK 9). Yine ara baglanti olarak kisa bir gurbet
calinir ve arkasindan “Yayla Yollart” veya “Menevseli” havalarindan birisi
(KK 15) calinarak Teke zortlatmalarinin 6zel bir 6rnegi icra edilirdi. Cok
usta oyuncu olan kisiler veya oyunlar1 ¢ok begenilenler ritimleri ve
hareketleri ¢cok 6zel olan “Agir Zeybek”, “Gabardi¢c”, “Avsar Zeybegi” gibi
oyunlari icra ederlerdi (KK 12).

Oyun havalan bittikten sonra yine agir havalara ve gurbet
havalarina gegilirdi (KK 4). Bu sirada yeme-icme de beraberinde olur ve
ozellikle “Yagmur Yagar Sipir Sipir Buz Gibi” diye baslayan Kerem
Havalar1 ¢alinmaya basladiktan sonra o mecliste bulunan herkes i¢sin
veya icmesin derinden bir ah cekerek iclenirlerdi (KK 8). Ciinkii bu
havanin ilk dértliigiiniin son iki dizesinde “Gocanila Gegcincemen Yog Ise
/ Bosan da Gel Kabuliimsiin Giz Gibi” bolimli ge¢mekteydi ve o mecliste
bulunanlarin bir¢ogu goniil vererek sevdikleri ilk kizi alamamislardi. Bu
ah gekislerin ve i¢ gecirislerin sebebi bu olurdu (KK 5).
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Cok hatirli ve niifuzlu kisilerin tertip ettigi oturaklarda ise kaba
sipsi ve kaba zurna ile “Yesil Kurbaga”, “Giindiiz Beyleri”, “Ndbet
Havalart” gibi 6zel ezgiler bireysel performans olarak ve hatirh kisinin
sag kulagina sipsi ve 6zellikle zurna dayanilip calinarak icra edilirdi (KK
5). Bundan sonra ise edepli ve usullii bir sekilde oturak sona erer,
taskinlik yapilmadan herkes birer ikiser evlere dagilirdi (KK 6).

Sonug

Bu bildirimizde, Burdur iline baglh Altinyayla ilcesinde (eski ve
tarihi adiyla Dirmil yoresi) tespit etti§imiz ve zamanimizda ¢ok buyiik
bir degisiklige ugrayarak sadece diiglinlerin belli geceleri ve belli
saatlerinde icra edilmekte olan oturak alemi mevzusuna literatiir
taramasi, kaynak kisilerin ifadeleri ve katilimci gézlem yoluyla yoéreden
kendi deneyimlerimiz ile aciklik getirmeye c¢alistk. Bu alemlerin
diizenlenme bi¢imini, diizenlenme yerlerini, alem i¢i hiyerarsiyi, icra ve
eslik sazlarini, bu dlemlere mahsus calinan “Gurbet Havalari” ve diger
tiirkiileri, bu dlemler sirasinda uyulacak usul ve kaideleri sirasiyla ele
almaya calistik.

Neticede oneri ve ¢ikarimlarimizi su sekilde siralayabiliriz:

Oturak alemleri, Dirmil yoresinde ¢ok eski zamanlardan beri
diizenlenmektedir. Ancak zamanin getirdigi olumsuz kosullardan
ziyadesiyle etkilenmis ve glniimiizde dugiin gecelerinde kiuciik
toplantilar sekline doéniismustiir. Bizim bu hususta onerimiz, bahsi
gecen toplantilarin icki ve kadindan arindirildiktan sonra eglence ve
gosteri amach tekrar canlandirilmasidir.

Oturak alemlerinde icra edilen bir takim yoresel oyunlar ve
havalar unutulmakta ve degistirilmektedir. Ozellikle gurbet havalan
asillarina sadik kalinarak icra edilmeli ve yasatilmalhdir. Gurbet
havalarini doguran sebepler, miizik-sosyoloji iliskisinin en tipik
orneklerindendir. TRT repertuarina girmemis ve halen kesfedilmemis
havalar ivedilikle kayit altina alinmali ve Dirmil yoresi oturak
dlemlerinde sdylenen biitiin havalarin bir envanteri ¢ikarilmahdir.

Oturak dlemlerinde uygulanan kurallar, yaptirimlar, cezalar, edep
ve erkan, yol ve yordam, biiytik-kiiciik iliskisi, goniillii hizmet, oturma-
kalkma usulleri yeni yetisen neslin egitiminde kullanilmali ve toplumun
yluzyillar boyunca meydana getirdigi olumlu toplumsal normlar
isletilmeye devam etmelidir.
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Bu ve benzeri ¢alismalar ile Tiirk kiiltiir cografyasinin belli bash
bolgelerindeki yaren ve sohbet gelenekleri mukayeseli ¢calismalarla ele
alinmali, toplumu huzur ve baris icerisinde bir arada tutan Kkultir
kodlari ile kiiltiirel birliktelik unsurlari ortaya cikarilmalidir. Boylece
gelenekten gelecege saglam kopriiler insa edilebilecektir.
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(Kk 10) Hatice Tekin (1931): Ev Hanimi

(Kk 11) Ali Tekin (1935): Unlii Sipsi Ustasi

(Kk 12) Emrullah Kanyildiran (1926): Unlii Cura Ustasi
(Kk 13) ismail Evcil (1941): Unlii Sipsi Ustasi

(Kk 14) Omer Ozdemir (1905): Ciftci

(Kk 15) Cennet Tekin (1928): Ev Hanimi
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YARAN MECLISLERINDE MiSAFiR AGIRLAMA*

Orhan OZKAN™

Cankir1 yaran meclislerine, karar alindigi ta ilk giinden belirlendigi
saylda misafir davet edilir. Bu da genelde o gece ocak yakan yaran
agalarindan (o gecenin ikramini yapan iki yaran) her biri 10 kisi olmak
lizere toplam 20 Kkisi olur. Bazen basagalar da misafir ilavesinde
bulunabilir. Ben bu konusmamda 6z elestiriye de yer vermek istiyorum.
Benim bildigim, biiyliklerimizden gérdiigiim odur ki, misafir sayisi yaran
sayisini gecmemelidir ve iki yaranin arasina bir misafir oturtularak gece
boyunca o iki yaran misafire oyunlari, gelenegi anlatir ve sorulan
sorular1 cevaplar; basagalarin davet ettikleri misafir ile birlikte say1 25-
30 misafiri gegmemelidir. Simdilerde ise 100-150 misafir davet ediliyor.
Bu durumda ¢ok kalabalik olunca igeride (yaran odasinda) yaran
kalmiyor, ya da misafire gerekli ilgi gosterilemiyor. Ancak, basaga
gecelerinde misafir sayisinda sinir yoktur. Bana diyecekler ki “gok
misafir olursa ne olur”? Elbette biz Cankirililar misafire hizmette kusur
etmemeye Ozen gosteririz. Ama biz bu gelenegin temsilcisiyiz. Bu
gelenek ki disiplin okuludur. Mutlaka kurallarina uyulmalidir. Yani
ocaga giris, selamlama, oturma, merhabalasma, mumlarin yanmasi,
aksam havasi, misafir kabulii, kahve ikrami, mani satma, mahalli oyun,
orta oyunu, kahve misafirlerini ugurlama, yemek, erkan (mahkeme),
arap verme ve Cezayir. Bu sira terk edilmez ve nerede ne yapilacagi
belirlidir. Son zamanlarda aksam havasi ile halay oyun havasi bile
karistirilir olmustur. Bu koklii gelenegin miizigini farkli calmak veya
degistirmek bu kiiltirii baska yerlere gotiirmektedir. Bu yanlislar
soylendigi zaman bu seklin daha giizel oldugu iddia ediliyor. Giizellik
ayri, dogruluk ayridir. Her birimiz bu koklii (Dede Korkut’a dayanan)
gelenegin bir yerini degistirirsek kiiltiirimizi yozlastirmis oluruz.
Dogru olam ashna uygun sekilde yasatalim. Isteyen bizi elestirsin;
onemli olan bu kiiltliriin yasamasi ve gelecek nesillere dogru sekilde
aktarilmasidir.

Ocaga giren misafirler basaga ve yaranlarin karsisinda elleri
kalplerinin {izerinde selam verir cavusun gosterdigi yere oturur.

* Cankir1 yiran gelenegini yasatan o6nemli isimlerden biri olan konusmacinin
sempozyumda yapmis oldugu sunumun metne doniistiiriilmiis versiyonudur.
** Yaran Kiiltiiriinii Yasatma Dernegi Bagkan1 / Emekli Ogretmen.
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Basagalar ve sira ile yaran merhaba der. Eger misafirlerden biri
climleten merhaba derse merhabalasma biter. Aksi halde biitiin yaranlar
misafirlerle merhabalasir. Merhaba uzun slriiyor diyerek elestiride
bulunanlara en giizel cevap olarak birbirlerine siirekli selam verenler
arasinda darginligin, kirginligin olmayacagi séylenir.

iki cesit misafir ocaga girer. Bir kism1 kahve misafiri, bir kism1 da
yemek misafiridir. Ocaga giren tiim misafirlere kahve ikram edilir.
Belirli bir siire oyunlar oynanir, sonra ¢avus elinde tepsi ve belirli sayida
kahve ile kahve misafirlerine (zamani az olup ocaktan ayrilacak misafir)
kahve ikram eder. Kahveler icilince sazendenin caldig1 Cezayir havasi ile
kahve misafirleri ocaktan ayrilir. Zaten bizde ikinci kahve ikramina kalk
git kahvesi de denir. Kalan misafirle yaran meclisi kaldig1 yerden devam
eder. Nihayet cavus kiclk basagaya gelerek yemek saatinin geldigini
soyler. Basagalar iki dizleri tistiine oturur. Mecliste bulunan herkes ayni
sekilde vaziyet alir. O gece ocak yakan (ikramda bulunan) iki yaran
ellerinde legen, ibrik ve havlu ile basagalardan baslayip mecliste
bulunanlarin ellerine su dékiip ellerinin yikanmasina ve kurulanmasina
yardimci olur. Burada dikkat edilmesi gereken husus, c¢ok varlikh
(zengin) olmasina ragmen varlikli olmayan arkadasinin ellerine su
dokerek yikanmasina yardim etmenin, kibirlenmeyi unutup,
alcakgonilli olmayr 6greten bir davranis olmasidir. Yaranin her
hareketinde ve etkinliginde sosyal ve is hayatinda basari saglayacak
davranislar vardir. Bu sebeple yaranin hi¢ degismeden yasatilmasi
gerekmektedir. Kiiciikk ve 6nemsiz gibi gortlen bir 6zelligi degistirip bu
daha giizel derseniz zamanla iyi olan her sey degisir. Giizellik goreceli
bir kavramdir, tartisilabilir.

Cavus ve ocak sahipleri ellerinde sofra bezleri ve tabla altliklari ile
iceri girer. Cavusun duas ile sofra kurulur. Biiytik basaganin, kii¢iik
basaganin, reisin ve kidem yaranlarin sofralarina misafirler dagitilir.
Sira ile yaran yemegi gelir. Corbalar siniye konur. Biiylik basagadan
baslamak tizere sira ile ¢orbalar i¢ilmeye baslanir. Ayni sekilde giiveg,
pilav, tatl;, en sonda ise hazmi kolaylastirmasi icin bamya ikram edilir.
Simdilerde iki kisinin ocak yakmasi yerine 3-4-5 ve daha fazla kisi bir
araya gelerek ocak yakiyor ki bu durum yaranin siiresine ve
ozelliklerine aykiridir.

Yemek ikramindan sonra cavus ikinci kahveleri getirerek yaran
meclisinde bulunan misafirlere ikram eder. Calinan Cezayir havasi ile
misafirler ugurlanir. Ciinkii yarandan baska kimsenin bilmemesi
gereken erkan vaktidir. Yaran meclislerinde misafir agirlama ve
ugurlama bu sekilde yapilmaktadir.
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Burada baska bir 6zelestiride bulunmak istiyorum. Zaman zaman
“hocam giiveciniz ve diger yemeklerinizin baska illerden ne farki var?”
diye sorular soruluyor. Gene son yillarda televizyonlarda yemek cesitleri
ile ilgili sunumlarda yaran kebab, vali kebabi, yaran pidesi ad1 altinda
pek cok yemekten bahsedildi. Iste basta soyledigim gibi herkes kiiltiiriin
bir bolimiini degistirme pesinde. Halbuki kiiltiir oldugu gibi
yasamalidir. Bizim kusagimiz, simdi 60 yas iizerinde olanlar iyi bilir ki
bundan elli y1l 6ncesi Cankiri biiylikbas hayvan eti bilmezdi. Evlerimizde
genellikle sonbahar aylarinda erkeclerle (kecinin erkegi - diger
mevsimlerde koktugu icin eti yenmez) etlik yapilirdi. Aileler maddi
durumuna gore erke¢ keser, kiymalar kavrulur, tenekelere basilirdi.
Hayvanin kaburga kemikleri kii¢lik kiigiik kirilir, kurutulur buna da
sizgic denir ki kis aylarinda tarhana corbasina, fasulye, nohut gibi
yemeklere konur, cok lezzetli olur. O yillarda kuyruk yagi her evde
bulunurdu ve giiveglere konurdu. Bu giizel kiymamizla kis aylarinda
sogan, kurutulmus maydanoz, nane ve kiipecik peyniri ile birlikte kara
odun firinlarinda kapali kiymalilar yapilirdi ki ikinci cumhurbaskanimiz
Ismet Inénii Cankir'ya ziyarete geldiginde “Cankiriilar kapali
kiymaliniz var midir?” diye sormustur. Hayvanin eti, kekik ile beslenip
tuzlu arazide otladig1 icin lezzetlidir. Bizim yemek kiiltiiriimiizde vali
kebabi, yaran kebabi gibi isimlendirilen yemekler yoktur.
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AHILIKTEN KAYNAKLANAN KIRSEHIR SOHBET TOPLANTILARI

Alev OZTURK MERDIN"

0z

Ahiligin merkezi konumundaki Kirsehir'de yemekli sohbet ve eglence
toplantilarn gelenegi yiizyillardan beri gesitli bicimlerde yasatilmistir. Kirsehir
sohbet geleneklerini inceledigimizde degisik ortamlarda, farkli bicimlerde
yasandigl tespit edilmistir. Cagin gerekleri ve ihtiyacglar1 dogrultusunda bu
toplantilardan kdy odalar1 ve kent konaklarindaki toplantilar tarihe karismis,
helebis ve ferfene, kayin gitme eglenceleri eski 6nemini kaybetmistir. Bu
bildiride Kirsehir'de artik kaybolmaya yiiz tutan helebis ve ferfene eglencelerini
yasayan son kusak olmamiz hasebiyle, gorip yasadiklarimizi soziin ugup
gitmesinden kurtarip yazinin kaliciligina emanet etmeyi amagladik.

Giris: Calisma ile Ilgili Genel Bilgiler
Konu

Kirsehir'de Ahilikten kaynaklanan sohbet toplantilart ve
gelenekleri bildirimizin konusunu olusturmaktadir.

Amag

Yaptigimiz ¢alismada, Kirsehir merkezde sozli kiiltiir ortaminda
yok olmakla karsi karsiya kalan sohbet toplantilar1 hakkinda bilgi
verilerek, bu toplantilarin kaynaginin Ttrklerin 6nemli bir kurumu olan
Ahilik tegkilatina ve eski Tiirklerdeki toy ve senliklere kadar uzandigi
fikrini ortaya koyma cabasidir.

Kapsam ve Sinirlar

Arastirmamiz kapsam ve sinir;, Kirsehir merkezde bulunan
yerlesim alanlariyla simirhdir. Bunlar, Kirsehir merkeze bagh Dedeli,
Degirmenkasi, Saraycik, Ecikagil, Karabogaz, Kuruagl koéyleri ve
Ulupinar kasabasindaki Dinekbag), Kindam, Ikizarasi ve Obruk
kayaliklarinda yapilmis etkinlikledir.

* Okt., Ahi Evran Universitesi, Tirk Dili Boliimii.
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Yéntem ve Teknikler

Calismamizin teorik kismi olusturulurken alan ve konuyla ilgili
daha once yapilmis c¢alismalar, yazili kaynaklar taranmistir.
Calismamizda amagclanan hedefe ulasmak icin alan arastirmasinda
gozlem, goriisme, kilavuz kisilerden ve kaynak kisilerden yararlanma
yontem ve teknikleri kullanilmistir. Onceden hazirlanan sorular sohbet
havasi icinde kaynak Kisilere yoOneltilmistir. Kaynak Kkisi seciminde
birka¢ kusak oOncesi sozlii kiltiirii bilecek kisilerin se¢imine dikkat
edilmistir. Kirsehir yoresinde Ahi Baba olarak bilinen Esnaf ve
Sanatkérlar Odasi baskani Mustafa Karagillii basta olmak flizere, 7
kaynak sahsin bilgilerinden yararlanilmistir.

Dayanisma Olgusu ve Tiirk Kiiltiiriinde Dayanisma

Insanoglu var oldugu giinden bu zamana kadar tek basina
yasamamis, toplum i¢inde ve toplumun bir iiyesi, bir bireyi olarak
varligini siirdiirmistiir. Bu baglamda, bir grubun iiyesi olan birey
kiltiirt olusturmus, kendine toplum icinde bir yer edinmis, bir yasam
bicimi belirlemis ya da kendine uygun goérdiigli yasam bi¢imini kendine
uyarlayarak grubu oldugu toplulukta belli sorumluluklar ve islevler
Ustlenmistir. Dayanisma olarak tanimlanabilecek bu olgu, bir grup
icinde yer alan bireylerin aralarinda veya gruplarin birbirleriyle olan
iliskilerinde karsilikli yardimlasma, is birligi, ortak tavir ve toplu
hareket etmeye bagh olarak gelisen baglilik duygusudur (Acar, 1992:
81). Durkheim’e gore toplumlarda is boéliimiinden 6nce bir mekanik
dayanisma vardir, is bolimi gelistikce bu, orgensel dayanismaya
(organik dayanisma) donilismiistiir. Birinci tip dayanisma farklilasmamis
toplumlardaki dayanismadir, ikinci tip dayamismaysa farklilasmis
toplumlarda farkli o6rgenlerin bir isbdlimii iginde birbirlerini
tamamlamalarindan dogan dayanismadir. Mekanik dayanisma genellikle
boliinmiis opak toplumlarda, organik dayanisma ise ahlaki yonii gliclii
olan ve mesleki karsilikli bagimliligin s6z konusu oldugu toplumlarda
kendini gostermektedir (Marshall, 1999: 741). Durkheim’e gore,
mekanik dayanisma gelismemis toplumlarda gortlirken, organik
dayanisma ise gelismis toplumlarda goriiliir (Bilgiseven, 1980: 33).

Tirk kiltirinde gerek kiiltiiriin ~ olusturulmasinda gerek
kendisinden sonra gelen kusaklara bu kiiltiiriin aktarilmasinda organik
dayanismanin 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Tirklerin en 6nemli
ozelliklerinden olan misafirperverlik, diisiince sistemi icerisinde bir
yasam tarzi haline gelmis, yardimda bulunma davranisini da ortaya
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cikarmistir. Misafirler i¢in misafir odalari, konaklar yaptirilmistir.
Konuk odas1 ve misafirhane icin sdylenmis olan en eski Tiirk s6zciigl ise
“sevap ve hayir” anlamlarina gelen “muyanlik” olarak adlandirilmistir
(Hangerlioglu, 1993: 83). Gerek gecmiste gerekse gilinlimiizde Tirk
toplumunun basta gelen 6zelliklerinden biri de, hemen her firsattan
faydalanarak o6nemli tanimlanabilecek yardimlasma ve sosyal
dayanisma oOrnekleri ortaya koymus olmasidir. Bu orneklerin en
glizellerini, basta yagmali toylar, akrabalar arasi ziyafetler ve misafir
agirlama gibi vesilelerle ortaya koyduklar1 adet ve geleneklerde bulmak
mimkindir (Geng, 1982: 175). Ayrica yagmali toylar ve ziyafetler
tertiplemek yalmiz hiiklimdarlara mahsus bir 6zellik olarak
goriilmemektedir. Devlet idaresinin cesitli kademelerinde vazife alan
idarecilerin de diger varlikli kimseler de, zaman zaman gerek kendi
mesai arkadaslari ile maiyetlerinde bulunanlara gerekse dostlarina,
halka ve bilhassa fakir fukaraya ziyafetler diizenledigi bilinmektedir.

Ahilik ve Dayanisma Kavrami

Sosyal yardimlasma ve dayanisma anlayisi, Islamiyet’in
kabuliinden sonra giiclenerek devam etmistir. Ciinkii Islam, sosyal
adaletin tahakkuku icin bir¢ok prensipler koymus, “insanlarin en
hayirlisi, insanlara en ¢ok faydali olanlardir” anlayisiyla, sosyal
yardimlasmaya ibadet ruhu kazandirmistir (Eroglu ve Koktan, 2015).
Tiirklerin Anadolu’ya gelisi ve yerlesimi ile canlanan sanat ve ticaret, bu
cografyada yasayanlarin kendi esnaf ve sanat kuruluslarina ¢ekidiizen
vererek rekabete yonelmelerine sebep olmustur. Olusan bu rekabet
ortami zaten var olan dayanismayi, dostlugu, birbirleri ile kenetlenerek
orgiitlenme c¢alismalarini hizlandirmis ve bu tegkilat 13. yy’da “Ahi
Evran” tarafindan yapilandirilmistir. Ahilik, Islam inana ile Tiirk érf ve
ddetlerini pekistiren bir sistemdir. Ahilik birligi, koylere kadar yayilan
orgiitleriyle, milli birligi ve bitiinligii, sosyal dayanisma ve yardimi
temel ilke olarak benimseyen, dostluk ve kardeslik havasi icinde,
toplumsal ahlak kurallarina siki sikiya baglh, milll bir toplum kurmayi
amaglayan, yurt ekonomisinde temel ihtiyac maddelerini en kaliteli, en
ucuz bicimde liretmeyi 6ngéren milli bir 6rgiit bicimidir (Geng, 1998:
43).

Tirk disiince sistemi igerisinde var olan Ahilik diisiincesi
toplumun her kademesinde birtakim uygulama, téren ve inanislarla
kendini gostermektedir. 13. ylizyillda Anadolu’ya gogebe Tiirkmenlerden
baska dogudaki biiyiik sehirlerde yasayan halk da go¢ etmistir. Yeniden
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is kurmak icin dayanmisma ve oOrgiitlenmek zorunda olan esnaf ve
sanatkarlar yerlestikleri sehirlerde mesleklerine gore bir araya
toplanmistir. Atdlyelerinde isi biten genc ciraklarin meslek egitiminden
sonra moral egitimini siirdiirmek i¢in tarikat zaviyeleri modeline uygun
olarak ahi zaviyeleri kurulmustur. Ayn1 zamanda bir nevi misafirhane
olan bu zaviyeler ahilerin 6gretmen, miiderris, kadi, hatip, vaiz ve emir
gibi sehrin ileri gelen kisileri ile beraber olduklari ve genglerin onlardan
yararlandiklari toplanti yerleri idi. Anadolu’da ahi zaviyeleri 13. ytlizyilin
ikinci yarisindan sonra yayginlasmistir (Dogru, 1991: 221).

Ahiligin 13. yy’da Anadolu’da meslekler arasinda goriilmesi, bu
diisiince sisteminin sadece esnaflara ait oldugu diislincesini
dogurmustur. Zaman icinde ahil olgusunun sadece esnaflar arasinda
degil toplumun tim unsurlann arasinda yer aldig1 goriilmektedir.
“Ahilerin meydana getirdikleri birlikler; sanatkarlardan meydana gelen
kavli, askerlerden meydana gelen seyfi ve bunlarin disinda kalan
halktan meydana gelen surbi olmak lizere ii¢ grupta tasnif edilmistir”
(Anadol, 1991: 74).

14. yiizyilin ortalarinda Sultan Orhan Gazi zamaninda Ortadogu’yu
dolasan Kuzey Afrikali gezgin Ibn-i Battuta, Ahilerin Anadolu Tiirkmen
beldelerinin hepsinde, her sehir ve kdyde bulunduklarini, yabancilari
misafir ettiklerini, ihtiyaglarini giderdiklerini, zorbalar1 ve serirleri
engellediklerini ve Ahilerin yolcular1 misafir etmeye olan
diigkiinliiklerini canli 6rneklerle anlatmaktadir (Bayram, 2001: 94).
Fuad Koprilii ve Abdiilbaki Golpinarli gibi arastirmacilar, ahiligi
fiitivvetin Anadolu’da aldig1 bicim ve degisik bir yapilanmasi olarak
yorumlamislardir (Cakmak, 2014). Anadolu’da Ahilik geleneginin de
fiitiivvet geleneginden dogdugu yaygin bir goristiir. Kayaoglu, fiitiivvet
teskilatini benimseyen Ahiligin, Anadolu’ya gelen goécler sonucunda
gelistigini belirtir. Fiitiivvet tegkilat1 kalktiktan sonra Anadolu’da Ahilik
varligini uzun siire devam ettirmistir. Ahilerin belirli gilinlerde
toplanarak sohbet geceleri diizenledikleri bilinmektedir.

Ahi zaviyeleri, gelip giden konuklarin agirlandig, biiyiik s6lenlerin
diizenlendigi, eglence torenlerinin yapildig1 yerler olarak 6zellikle halk
acisindan birer ahlaki egitim merkezi fonksiyonu olarak da gorilmistiir.
Birlik tiyelerinin tiim yasantisini belirleyen bu ahlaki ilkeler, belli bir is
ve sanata baghhg da kuvvetlendirmistir. Bu ahlakin yoneldigi temel
erdem “dayanisma” olarak karsimiza c¢ikmistir. Ahilikte, “yaren
sohbetleri, ziyafet toplantilari, li¢ giinler toplantisi, mevlit, ¢iraklik,
kalfallk ve ustalik torenleri” gibi yar1 resmi eglenceler
gerceklestirilmistir. Birligin, beraberligin ve paylasmanin sembolii
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olarak senede bir defa Ahi birlikleri sehrin disindaki mesire yerlerinden
birinde ziyafet toplantisi diizenlemislerdir. Bu toplantilarda, aksama
kadar gezilip, eglenilip, 0gle ve aksam yemekleri topluca yenilmistir.
Yaz aylarinda yapilan bu toplantiy1 her esnaf degisik glinlerde yapmistir
(Ekinci, 1989: 89).

Kasabalarda ve koylerde, her yas grubundan kisilerin
muntazaman devam ettikleri ve Ahi zaviyelerinin, konuk agirlamaktan
baska gengleri egitime gorevlerini de lizerine almis kiiciik 6rnekleri olan
“Yaran Odalar1” vardir. Bu yaran odalari, eglendirici, dinlendirici ve
egitici fonksiyonlar1 yaninda, bolgesel sorunlarin ¢dziimlendigi, ortak
carelerin bulundugu bir mekan gorevi de ifa ediyordu. Yaran birlikleri
diiglin yapanlara yardim eder, biitiin hizmetlerini goriirdi. Yine yaranin
ve kimsesizlerin her islerinde yardima kosulurdu. Yaranlar harman
sonu yillik eglenceler tertip ederler, “li¢ gilinler” gelenegine uygun
eglenceler diizenlerlerdi (Cagatay, 1997: 159). Yardimlagsma, dayanisma
ve kiiltiirel degerlerini yasatip gelecek nesillere aktarma amaciyla
ortaya ¢ikan bu toplantilari, Osmanli Ahilik teskilatinin devami ve
kalintisi olarak gérmek miimkiindiir.

Eglence Olgusu

Calismamizda, Anadolu’'nun ¢esitli yorelerinde, degisik ad ve
usullerle devam etmekte olan toplanti1 geleneginin kdkenine ve degisim
evrelerine deginilerek, tarihi siire¢ igerisinde Ahilik kurumunun
merkezi konumunda kabul edilebilecek Kirsehir yoresinde siiregelen
uygulamalar hakkinda bilgi verilmesi amac¢lanmaktadir.

Gegmisten glniimiize kadar hem geleneksel sozlii kiiltiiriin
tasiyicis1 hem de bir eglence bicimi olarak gelen sohbet toplantilari,
ozellikle uzun kis gecelerinde insanlarin bir araya gelerek hosca vakit
gecirmesi amaciyla toplumsal dayanismayr saglayan sosyal bir
organizasyon olarak devam etmistir. Zamanin getirilerine bagh olarak
kiiresel-poptiler kiiltliriin etkisi altinda kalip icra zeminini kaybetmeye
baslayan “sohbet toplantilar1”, 2010 yilinda Insanligin Somut Olmayan
Kilttiirel Mirasinin Temsili Listesi'ne girmistir. Tirkiye'nin farkh
bolgelerinde Barana, Kiirsiibasi, Yaran, Erfene, Ferfene, Oturak Alemleri,
Sira Yarenleri, Oda Sohbetleri, Sira Gecesi, Gezek, Sira Gezmesi, Velime
Geceleri (Eyvan Geceleri), Ates Gezmesi (Birikme Geceleri), Climbiis,
Oturmah gibi cesitli isimlerle, Tiirkiye disinda da Coro Bozo, Gesdek,
Mesrep, Konusma ve Muhabbet gibi farkli adlarla sohbet toplantilari
bilinmektedir. Bolgelerin sahip olduklar1 sosyo-Kkiiltiirel yapilara bagh
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olarak bu toplantilarin icra sekilleri ve mekanlari, eglence unsurlari,
kurallar1 gibi uygulamalar birtakim degisikliklere ugrayarak giiniimiize
kadar gelmistir (Atli, 2015: 40).

“Cumhuriyet Donemi Tiirk Eglence Kiltlirii” adli kitabinda Nebi
Ozdemir, Tiirkiye’de var olan eglenceleri tasnif halinde siralamistir.
Ozdemir, Cumhuriyet dénemindeki Anadolu Tiirk eglencelerini esas
almistir. Ozdemir’in tasnifi séyledir:

A. Ritliel Kokenli Eglenceler
B. Dini Giinler ve Bayramlarla Ilgili Eglenceler
C. Gegis Dénemleriyle Ilgili Eglenceler
D. Mevsimlik Toplanti1 ve Eglenceler
a. Kis Toplant1 ve Eglenceleri
b. Diger Mevsimlerdeki Gezinti, Toplanti ve Eglenceler
E. Yoresel Senlik, Festival ve Panayirlar
F. Resmi Giinler ve Bayramlarla ilgili Eglenceler
G. Kent Yasami Kokenli Eglenceler
H. Diger Eglenceler (Ozdemir, 2005)

Nebi Ozdemir, bu simiflandirmanin D/b maddesinin Helebis,
Ferfene gibi baz ritiiel kokenli eglencelere benzedigini sdyler. iki grup
arasindaki farki, birinci gruptakilerin belli bir zamanda gergeklestigini
ve bazi ritiiel pratiklere sahip olmalariyla agiklar.

Kirsehir'de Eglence Gelenegi ve Ahilikten Kaynaklanan
Sohbet Toplantilar:

Ahilik 13. yiizyilldan beri Tirk toplumuna sekil ve yén veren
sosyo-ekonomik bir kurumdur. Bu kurum, Anadolu Selguklu Devleti'nin
Anadolu’yu vatanlastirmasinda ve Osmanli Devleti'nin kurulusundan
imparatorluk haline gelisine kadarki donemde sosyal, siyasal, ekonomik,
askeri, ahlaki ve egitsel bakimlardan etkili olmustur. Ahilik, Osmanl
Devleti'nin imparatorluk haline gelisiyle, siyasal ve askeri etkinligini
yitirmis, biitiin kurumlarda yasanan degisiklik, Lonca sistemini gerekli
kilmistir.  Gayri-miislimlerin ekonomiye katilmasi, ucuz sanayi
mallarinin piyasaya girmesi, el emegine dayali esnafin geri plana
diismesi sistemi zedelemis ve sistemin fiili olarak sona ermesine neden
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olmustur. Ahilik sistemi, sadece kurallar biitiinii degil ayn1 zamanda bir
yasam bicimidir. Sistemin fiili olarak son bulmasi bu yasam bi¢iminin
tamamen yok olusu anlamina gelmez. Ahilik sistemi giiniimiizde halen
onemli izleri ile kendisini gostermektedir. Bunlardan biri de
yurdumuzun cesitli yorelerinde yaren, gezek, sira gecesi, helva gecesi,
ferfene gibi adlarla anilan sohbet toplantilar1 gelenegidir.

Bunun en canli drnegi Cankir1 ve Simav yaren eglenceleridir.
Ahiligin merkezi konumundaki Kirsehir'de de yemekli sohbet ve eglence
toplantilar1 gelenegi yiizyillardan beri ¢esitli bicimlerde yasamis ve
yasatilmistir. Kirsehir sohbet geleneklerini inceledigimizde degisik
ortamlarda, farkli bigcimlerde yasandigini tespit ediyoruz: 1. Koylerde
koéy odalarinda, kentlerde hanedan konaklarinda yapilan sohbet
toplantilari, 2. Helebis ve ferfene, 3. Kayin gitme 4. Kirsehir Ahiler
Meclisi toplantilari. Cagin gerekleri ve ihtiyaclart dogrultusunda bu
toplantilardan koéy odalar1 ve kent konaklarindaki toplantilar tarihe
karismis, helebis ve ferfene, kayin gitme eglenceleri eski onemini
kaybetmistir. Giinlimiizde bitiin canhlifiyla devam eden son Ahilik
kaynakli sohbet gelenegi, Kirsehir aydinlar1 tarafindan devam ettirilen
“Ahiler Meclisi”dir. Bu tebligimizde Kirsehir'de artik kaybolmaya yiiz
tutan helebis, ferfene eglencelerini yasayan son kusak olmamiz
hasebiyle goriip yasadiklarimizi soziin ucup gitmesinden kurtarip
yazinin kalicilifina emanet etmeyi amagladik.

Kirsehir, 12-13. yy’'dan itibaren Tiirk kiltiiriiniin, maddi ve
manevi unsurlarinin korunup giiniimiize kadar tasindigi bir Tiirkmen
yurdudur. Zengin kiiltiirel dokusu, bircok ananenin kusaklar arasinda
koprii gorevi iistlenerek, canliligini devam ettirmesine vesile olmustur.
Kirsehir ve yoresinde sofra adabina 6nem verilmesinde, Tiirk meslek
kurulusu olan Ahiligin biiyiik etkisi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ahi Evran’in Kirsehirli olmasi, Ahilik kurumunun Kirsehir merkez
alinarak yayildiginin bir gostergesidir. Bir¢ok arastirmacinin, sohbet
geleneginin kokenini agiklarken gonderme yaptiklar: Ahilik gelenegi de
ele alinmasi1 gereken o6nemli bir konudur. Ahilikle ilgili ilk bilgileri
aldigimiz Fash seyyah Ibn-i Battuta’nin 13. yy’da Anadolu’ya yapmis
oldugu gezi sirasinda kaleme aldigi notlardan Ahi zaviyelerinde
aksamlar toplanarak yenilip, icildigini ve muzik esliginde raks etmek
suretiyle de eglenildigini belirtmektedir (Giillili, 2000: 336).

Anadolu Ahilerinin piri Ahi Evran (Mahmud Nureddin Nimetullah)
Horasan’da dogmustur. ilk ciddi teskilatlanmay1 Kayseri’de yapmustir.
Mogollar Kayseri'yi zapt edip biiylik bir katliam gerceklestirmisler,
bunun tizerine Ahi Evran direnis hattin1 Kirsehir'e cekmistir. 1262
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yilinda Kirsehir’de biiyiik bir Mogol istilas1 ve katliami vuku bulur ve Ahi
Evran burada sehit olur. Bunun iizerine Ahi Evran seyhleri Ankara ve
Cankirt'ya cekilip dagilirlar. Mogol istilasinin etkileri Kirsehir'de fazla
hissedilmedigi icin Ahilik ¢evresinde olusan Kkiiltiirel degerler
Kirsehir'de yasamaya, hayat bulmaya devam etmistir. Ahi Teskilati'nin
yapmis oldugu bu eglenceler vasitasiyla, eski Tiirk yasantisindaki toy ve
solen gibi toplantilarin tasiyicisi durumunda oldugu sdylenebilirse de bu
toplantilarin koékeninin Ahiligin de otesindeki bir ge¢miste aranmasi
miimkiindiir.

Ahilerin ahlak ve terbiye egitim kitabi olarak gordiikleri fiitiivvet-
namelerde yeme, icme ve sofra adabina ait yirmi kuralin oldugu
goriilmektedir. Yemekten once elleri yikamak, yemek yenilen mekana
ayakkabi ile girmemek, yemegin diirtstliik ile kazanildigindan emin
olmak, yemege biyiiklerden 6nce baslamamak ve yemege tabagin
kenarindan baslamak, yemek yerken konusmamak, agzindan tiikiriik
sacmamak, kasinmamak, yemek yerken oksiiriik tutmasi halinde agz
elle degil, mendille kapatmak, yemekte etin kemiklerini sofradakilere
gbstermeden tabagin arkasina saklamak vb. (Demir, 2000: 335).

Tiirk kiiltiiriinde onemli bir yeri olan sofra kiiltiirii ve sohbet
geleneginin ilk uygulamalar1 Uygur Turklerindeki “nevruz” ve “yengi
kiin” kutlamalarina kadar uzanir. Tirk misafirperverliginin en ilging
orneklerine Ahiler diyar1 olarak kabul edilebilecek Kirsehir ilinin ¢ogu
kasaba ve koylerinde rastlamak mumkiindiir. Bugiin bircok Anadolu
sehrinde oldugu gibi Kirsehir'de de yakin zamana kadar sohbet
geleneginin yasadig1 goriilmektedir. Saya gezmesi, yagmur duasi,
hidrellez kutlamalari, helebisciler toplantisi, ferfene veya hervane
sohbeti bunlar arasindadir (Giinsen, 2011).

Anadolu’da gergeklesen toplantilarin tarihsel boyutunun derinligi,
Tiirklerin sofra ve yemek kiiltiirii acisindan ne kadar zengin oldugunun
gosterilmesi agisindan olduk¢a onemlidir. Oguz boylarinin kurban
ziyafeti olan solenin, baska kavimlerin kurban ayinlerinde
rastlanilamayacak 6zellikler gosterdigini, kurban etlerinin pargalarinin
belirli bir sira ve usul ¢cer¢evesinde dagitilmasi seklinde 6zetlenebilecek
uygulamanin, diger kavimlerin ayinleriyle arasindaki ayirt edici
farkliliklardan biri oldugu, kaynaklarda belirtilmistir (Kopriili, 1999:
72). Kasgarlh Mahmud’un Divanu Liigat-it Tiirk adli eserinde de eski
Turklerin yasantisi ile ilgili bilgiler bulmak miimkiindiir. 11. yiizy1l Tiirk
yasami ile ilgili bilgiler edinebildigimiz eserde, daha sonra Safevi
Devleti'nde de goriilebilecek olan, sira ile yapilan soélenlerin “sugdig”
adiyla anildigindan bahsedilmektedir. Yine ayni eserde daha farkh
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tarzda gergeklestirilen gece toplantilara da “sli¢grik” denildigi ve
Kasgarli Mahmud’un, “Ol manga so6z tabuzdi” seklindeki sozlerinin “o
bana bilmece soOyledi” anlamina gelmesinden dolayi, bahsi gecen
eglencelerin igerisinde, bilmecelerin sorulmus oldugunu da diistinmek
miimkiindiir (Geng, 1977: 242). Gokalp, bununla birlikte eserinde eski
Tiirklerin gorkemli ve oldukga israfli séleninin, toy adiyla anildigim
Dede Korkut anlatmalarindan yola ¢ikarak belirtmis ve Dede Korkut
metninden konu ile ilgili kiiglik bir paragraf vermistir: “Dirse Han
hatununun soéziiyle ulu toy eyledi, hacet diledi. Attan aygir, deveden
bugra, koyundan ko¢ kirdirdi I¢-Oguz, Dis-Oguz beylerinin iistiine
y1ginak etti; a¢ gorse doyurdu, ¢iplak gérse donatti, bor¢luyu borcundan
kurtardi, tepe gibi et y18d1; gol gibi kimiz sagd1” (Gokalp, 1991: 155).

Eski Turk kiiltiirtindeki toplantilar ile glniimiizdeki sohbet
toplantilar1 arasinda eglence unsurlarinin ortak oldugunu sdylemek
miimkiindir. Tirk kiltird icinde bircok eglence acik ve gizli olmak
tizere iki fonksiyona sahiptir (Ozdemir, 2007: 309). Eglendirmek halk
eglencelerinin sadece acik ve temel islevidir. Islevi olusturan ¢ok cesitli
sayida baglam vardir. Her bir baglam onun islevini diger bir ifade ile
kullanim amacini etkiler (Cobanoglu, 1999: 225-226). Bu nedenle
Kirgehir yoresinde gelenege bagh iki toplanti ile eski Turk kiiltiri
icerisindeki  toplantilarin eglence unsurunu kiyaslamak veya
baglamlarini inceleyerek bakmak gerekmektedir.

Bas Baglama-Helebisciler Toplantisi
Adlandirma

Kirsehir’de ylzyilllar oncesinden baslayarak giiniimiize kadar
ulasan, erkeklerin katildig1 sazli-sozlii eglenceler hilinde, uzun yillar bir
gelenek olarak devam etmis toplantilara helebis toplantilan
denilmektedir. Helebis sozciigliniin Haleb+isi (Halebisi>Helebis) s6z
grubunun gerileyici benzesme yoluyla “a” sesinin “e” sesine dénlismesi
sonucu olustugu muhtemeldir. Muhabbet, bas baglama olarak da anilan
toplantilarin adlandirilmasi konusunda yoére halki arasinda iki rivayet

bulunmaktadir:

1. Mangalin eksik olmadig1 toplantilarda, ocak istiindeki
giivercinin bir an dnce pismesi istegi ile “Hele pis”in zamanla “Helebis”e
doniistigii soylenmektedir.

2. Biyiik taglarla yapilan yapilarda “helik” denilen kiiciik taslarla
yapilmasi, bu toplantilarda da evden getirilen nevalelerin, kiiciik
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malzemelerin bir araya toplanmasindan dolay1 helebis, “bas baglama”
olarak da adlandirilmistir (Eraslan, 2011).

Hazirlik

Helebis toplantilari, helebisciler olarak tanimlanan 15-20 kisilik
gruplar tarafindan diizenlenmektedir. Tarih olarak doganin uyandigl
nisan aymin tercih edildigi toplantilarda 15-20 kisilik gruplar énceden
tespit edilmis bir tarihte bir araya gelmektedir. Kirsehir’'de diizenlenen
toplantilarin yan1 sira eglence gelenegine déniistiiriilerek Istanbul ve
Ankara’da da toplantilar diizenlenmistir. Cagr1 yapilan diger illerden de
dost ve yakinlar bu toplantiya katilabilmektedir. Helebis toplantilarinda
resmi olmamakla birlikte bir baskan se¢ilmektedir. Uzun yillar toplanti
baskanligini Kirsehirli ozan Semsi Yastiman yapmistir.

Turklerde toplu olarak yemek yeme gelenegi oldukca eskilere
dayanir. Tirk mutfak kiltird ile ilgili gelenek ve uygulamalar
giinimiizde hala uygulanmaktadir. Helebis toplantilarinda da
helebiscilerin dnceden hazirlamis oldugu yiyecek ve icecekler “goniil
sofras1” olarak tabir ettikleri sofralar kurularak misafirlere ikram
edilmektedir. Dogumdan 6liime kadar gecen zaman icinde, insanlarin
ozel gilinleri ile ilgili torenlerde, dinsel veya toplumsal koékenli
bayramlarda ikram edilen yiyecek ve icecekler sanki bir kurala
bagliymis gibi uygulanmaktadir. Anadolu’da, dinsel tdorenlerde gelen
konuklara yemek vermek bir gelenektir (Tezcan, 1997: 142). Sofralarda,
yiyecek ve iceceklerin yoresel olmasina dikkat edilmektedir.
Kirsehir'den getirilen manti, yufka ekmek, kogtir (koftir), cokelek
peyniri, piir¢iiklii (havug), su boregi, ayva borani, ayva tathisi, sizgit,
cirleme, kedi batmaz, hosmerim baslica yoresel yiyeceklerdir.
Eglencelerde “Ahi Baba” olarak bilinen Mustafa Karagiillii'niin
Kirsehir’den getirdigi 6zel yufkalarin ve “Ahi Helvasi’nin daha ¢ok talep
edildigi séylenmektedir.

Eglence

Eglence kavrami, her zaman katilim gerektiren “cogul” bir anlam
tasimaktadir bir baska deyisle eglence denildigi zaman en az birkag
kisinin katihmiyla gerceklestirilen bir etkinlik akla gelmektedir. insan,
toplumsal bir varliktir ve bunun bilincinde olan tek canlidir. Bu yiizden
de insanoglu, toplum bilincine ulastifi déonemden bu yana, siirekli
toplumsal bir etkinlige katilma dirtiisiinii tatmin etmeye calismis ve
calismaktadir. Bu etkinliklerin en 6énemlilerinden biri de toplantilardir
(Ozdemir, 2011). Muhabbet, bas baglama ismiyle de bilinen Helebis
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toplantilar1 6nceleri Kirsehir'de diizenlenen toplantilar, zaman iginde
Ankara ve Istanbul merkezli toplantilar halinde devam etmistir.

Kirsehir'de Diizenlenen Helebis Eglenceleri

Mekadn olarak, Ekizarasi, Kindam, Dinekbagi, Kazankaya,
Caydegirmeni, Salgosteren, Ispallaz, Okse, Degirmenderesi'nde
diizenlenen “Helebis Geceleri” ustalar tarafindan soylenen sarkilar
esliginde ge¢ saatlere kadar eglenceler devam etmektedir. ilerleyen
saatlerde, Kirsehir merkezde bulunan Kale'ye ¢ikip ates yakan grup,
toplu halde sehri dolasmaya baslamaktadir. Kimi zaman birka¢ giin
stiren eglencelerin dostluk ve dayanismay1 pekistirdigi soylenmektedir.

Ankara ve Istanbul’da Diizenlenen Helebis Eglenceleri

Kirsehir'de 1950’li yillara kadar bag, bahgelerde devam eden
helebis toplantilari, belli bir siire sonra unutulmaya yiiz tutmustur. Bu
gelenegi yeniden canlandirmak icin Kirsehir’in iinlii sairlerinden Semsi
Yastiman Istanbul ve Ankara merkezli illerde bu eglence gelenegini
yasatmaya calismistir. Degisik illerde yasayan Kirsehirli hemserilerine
mizah unsurunun 6n planda tutuldugu, eglence igeriginin ayrintili bir
sekilde aktarildig1 davetiyeler gondererek 1980 ile 1990 yillar arasinda
helebis toplantilarini devam ettirmeye c¢alismistir. Anadolu erkek
toplantilarin birincil sézli kiiltiir ortami olmasi sebebi ile kurallar genel
itibarla bellekte yasatilmaktadir. Ayrica bu kurallar
damitilma/kaliplasma/sézlii  tekrar - o6zilin/¢atinin saklanmasinin
hatirlamayi kolaylastirmasi gibi sebeplerden otiirii davetiyede kisa ve 6z
bir sekilde ifade edilmistir (Ozdemir, 2005: 121). Helebis toplant
gelenegi icerisinde kurallara uymamanin cezasi birincil sézlii kiltir
ortaminin geregi olarak soz konusu toplantidan uzaklasmaktir.

Helebis toplantilarina miuzik grubu olarak, Kirsehir yoresinde
sazl sozlii bir kocek esliginde miiziklerini icra eden Abdallar grubu
katilmaktadir. Onceleri yéresel miiziklerin icra edildigi toplantilarda,
kitle iletisim araglarindaki degisim ve gelisim sonucu toplantilardaki
miizik tercihi de ¢esitlenmigtir. Ozellikle 1960’ yillarda televizyonun
giinlik yasama dahil olmasi ile beraber, bu toplantilarda yoresel
ezgilerin yaninda ulusal ve bdlgesel mizikler de dahil olmustur. Bu
durum kendini en bariz sekilde oyun havalarinda gostermis, giiniimiiz
oyun havalar icerisinde olduk¢a dnemli bir yere sahip olan ve yeniden
yorumlanan Ankara oyun havalar1 katilimcilar ve icracilar tarafindan
oldukga sik tercih edilen miizik repertuarlarindan biri haline gelmistir.
Topluluk ile birlikte, Kirsehir esnafinin yakindan tanidigi, sohbetleriyle
ortami neselendiren Mehmet Civelek de toplantilara katilmaktadir.
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Helebis¢i ozan Semsi Yastiman, Kirsehirli esnaf Saim Selcuk ile
birlikte uzun yillar Helebisciligin hamisi olmustur.

2000’1i yillara kadar az sayida ustanin katihmiyla devam eden
toplantilar, Helebislerin miidavimlerinden sayilan bazi isimlerin vefat
etmesiyle sona ermistir. Helebisciler kadrosunda bulunan bazi isimler
sunlardir: Sirr1 Davutoglu (PTT emeklisi), Mustafa Karagiillii (Ahi Baba),
Ertugrul Ersan (gazeteci), Nadir Seyfelioglu (Yenice Mah. muhtari),
Helebis¢i Siikrii Afsin, Saim Selguk, Civelegin Mehmet, Terzi Emin
Yenice, Resat ve Nejat Siiliikeii kardesler.

Ferfene Gelenegi

Insanlik tarihi kadar eski olan yemek kiiltiirii, bu Kkiiltiiriin
olustugu cografyaya gore farkli renklerde ve tatlarda karsimiza
cikmaktadir. Tarih boyunca yemek kiiltiiri toplu katilimin gerektigi pek
¢ok organizasyonda, olmazsa olmaz wuygulamalardan biri haline
gelmistir. Bunun sonucunda ise yemek giig, otorite, din, tabu, eglence ve
zevk, sosyal statli sembolleri olmus; dayanisma ve iletisimin bir pargasi
olarak yer almistir. Farkli toplumlarin, farkl kiiltiirlere sahip oldugu bir
gercektir. Tiirk toplumu da, yemek cesitleri, tadi, 6zelligi bakimindan
diger topluluklara gore farkliliklar gostermektedir. Tiirkler, tarihte yer
almaya basladiklar1 andan itibaren, beslenmeye cok 6nem vermislerdir.
Yeme icme sosyal hayatta her zaman énemli bir faktor olmustur. Oyle ki
Tiirk idarecileri, halkim a¢ ve ¢iplak birakmamayi ana ilke olarak
gormislerdir (Talas, 2005: 273). Tirk mutfak kiiltiirtiniin
zenginlesmesinde, geleneksel Tiirk misafirperverliginin 6énemli bir yeri
vardir. Diinyanin her yerinde arkadaslara, akrabalara, dostlara ikram
olarak yiyecek ve icecek verilmesi geleneksel bir hal almistir. Yiyecek
ikramlari, konukseverligin bir élciitidiir. Tiirklerde misafirler énemli
kisilerdir. “Misafire ikramda kusur edilmez” so6zli Tiirklerin
konukseverligini aciklayan en onemli s6zler arasinda yer almaktadir.
Misafirlere, mutlaka yemek ikram edilir.

Calismamizda Kirsehir'de 90’lh yillarin sonuna dogru unutulmaya
yliz tutmus ferfene/hervane sohbetleri ve bu sohbetlerde yapilan
uygulamalar, Kirsehir merkezde yasayan 7 kaynak kisiden aktarilan
bilgiler cercevesinde hazirlanmistir.

Adlandirma

Ferfene kutlamalarinin adlandirilmasinda amag¢ daha ¢ok, 6nemli
pratikler/ritiieller, islev, mekan ve inanglar etkili olmaktadir. 2000’li
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yillara kadar devam etmis olan ortak yemek adi ve geleneginin bugiin
bircok Anadolu sehrinde de bilindigi ve yakin zamana kadar yasatildig
gorilmektedir. Tiirklerde herfene / herfane / erfene / arfene / ferfene /
erfane / ferfane gibi adlarla anilan yemekli toplantilarla gezek / sira
gezmek diye bilinen etkinlikler bunlardan bazilaridir (Tiirkmen, 2009:
132). Benzeri terimler, birden fazla kisinin masraflarini ortak karsilayip
hep birlikte sohbet edip eglenerek yedikleri yemek c¢esidini ifade
etmektedir. S6z konusu kelime Arapca hirfet “sanat, meslek”
kelimesinden gelen harif “meslektas, sanat arkadasi, teklifsiz dost”
kelimesine Farsca -dne edati getirilerek yapilan harif-dne “esnafca,
herkes masraftan kendi hissesini vererek, ortaklasa yapilan ziyafet”
(Devellioglu, 1982: 331) kelimesinden geldigini séylemek miimkiindiir.

Ahiligin merkezi konumunda olan ve Ahilige ait bircok gelenegin
yasatilmaya devam ettigi Kirsehir'de bu gelenegin devam etmesi, Ahilik
kiltirintn kalintilarinin siirmekte oldugunun gostergesidir.

Hazirlik

Diger toplantilarda oldugu gibi ferfene toplantilarinda da hazirlik
onemli bir boélimdiir. Kutlamanin amacina ulasmasinda ve islev
yoniinden etkili olmasinda son derece etkili olan bu bdliim, geleneksel
kutlamalarda birka¢ gilin dncesi ile bir hafta 6ncesi arasinda degisen
slirelerde yapilmaya baslanir.

Ferfene toplantilarinin hazirliklar1 bireysel hazirliklar ve toplu
hazirliklar olmak tzere iki bashk halinde incelenebilir. Bireysel
hazirliklar, ev sahibinin kendi evinde yaptig1 hazirliklardir. Bunlarin
icine ev temizligi, giyim kusam hazirhg: girmektedir.

Toplu hazirliklar icin ise genellikle birka¢ giin oOncesinden
organizasyonu yonetecek biri/bir grup secilir. Erkeklerin kendi
aralarindan sectikleri birinin tertip etmesiyle gerceklesen hazirhik
boliimii ¢ok dnemsenmektedir. Daha sonra organizasyonda is bolimii
yapilarak hazirliklarin bir an 6nce tamamlanmasina ¢alisilir. Baskan,
erkeklerden tavuk, ekmek, yag, bulgur gibi toplanti harcamalar1 igin
para toplar. Toplanan bu paralarla gerekli olan yiyecek, icecekler alinir.
Toplantinin nerede yapilacagi, kararlastirilir.

Orta Asya Tirkleri, tarim ve hayvancilikla ugrasmislardir.
Yemeklerde en ¢ok bugday ve bugday unu ile yapilan yagh hamur isleri
on plana cikmaktadir (Baysal, 1993: 12). Ferfene toplantilarinda da Orta
Asya’dan devam eden yemek kiiltliriiniin izlerini bulmak mimkiindiir.
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Toplantilarda, evin hanimi tarafindan genellikle tavuk ve bulgur pilavi
ana yemek olarak sunulmaktadir.

Mevsim olarak kis gecelerinin segildigi ferfene toplantilarinda,
baslica mekanlar, kdy odalar1 ve erkek odalar1 diye tabir edilen
mekanlardir. Toplantilarin kimi zaman evlerde yapilmasinin nedeni,
gruptakilerin kendi ev arkadaslarinin evlerini goriip ihtiya¢c dahilinde
yardim etme caba ve istekleridir; toplantilara katilan Kisilerin
artmasiyla beraber koy odalar1 gibi genis mekanlar tercih edilmistir.

Eglence

Oyunlar, geleneksel ve modern olarak iki bashk altinda
toplanabilir. Geleneksel oyunlarin ortak yonii gegmisin kimi inang ve
torenlerinden ¢esitli uzantilar tagimalaridir. Ayrica bu oyunlar arasinda
kesin ayrimlardan pek s6z edilemez.

Ferfene gelenegi genel olarak sohbet, miizik, oyun ve ikram gibi
cesitli bolimlerden olusmaktadir. Sira diizeni gruplarin diizenine goére
cesitlilik gosterebilmektedir. 20°li 30’lu yaslardaki erkeklerin énceden
getirdigi birtakim yiyecekleri (tavuk, ekmek, yag, bulgur vb.) bir baskan
esliginde gittikleri mekanda bulunan evin hanimina teslim etmesiyle
baslayan eglenceler, sohbet ve tiirkiiler esliginde devam etmektedir
(Giinsen, 2011). Miizik ve dans sohbet toplanti gelenegi icerisinde
eglencenin temel yapi tasidir.

Gengler hazirlik asamasinda yéresel oyunlardan yiiziik oyununu
oynamaktadir. Tathh olarak genglerin “altini/iistiini yakma” diye
birbirlerine takilarak hazirladigi ekmek kadayifi ikram edilmektedir.
Geng delikanhlarin hazirlamis oldugu tatlilarin bir kismini evin
hanimlarina ikram olarak gotiirmesi, paylasim olgusuna riayet
ettiklerinin gostergesidir. Gece gec¢ saatlere kadar devam eden
sohbetlerde ortamda kiis ve dargin olanlar varsa baristirilir, mevcut
sevgi ve sayginin pekistirilmesi saglanmis olurdu.

Dayanisma, sosyallesme, dostluk, gelenegin siirdiirtilmesi gibi
fonksiyonlara sahip ferfene toplantilari, kati kurallar1 olmamakla
birlikte var olan kiiltiirel degerlerin etkisiyle birlikte yakin zamana
kadar tasinmistir.

Sonug

Calismamiz giris ve iki bolimden olusmustur. Yazinin birinci
bolimiinde Tirk kultiriinde dayanisma kavrami agiklanmaya
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calisilmistir. Ayrica, bu béliimde Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Ahilik ve
Ahi topluluklarinda dayanisma olgusu degerlendirilmistir. Calismamizin
ikinci boliimiinde ise bildirimizin bashgindan hareketle Kirsehir
yoresinde Helebis ve Ferfene basta olmak iizere sohbet gelenegi ve bu
gelenegin Ahilik ile iliskisi degerlendirilmeye calisilmistir. Kirsehir
merkezde alan arastirmasi yontemiyle, Kirsehir yoresinde Ahilige bagh
uzun yillar devam etmis olan helebis ve ferfene sohbet toplantilart bu
konuda yapilmis diger calismalar da g6z oOniinde bulundurularak
incelenmistir.

2000’li yillarin basinda sanayilesme, kentlesme ve teknolojik
gelismelerin olumsuz etkisiyle kaybolmaya yiiz tutan bu toplantilar
Ahilik ve 6ncesinden beslenen koklii ve yaygin bir gelenektir. Tiirk orf,
adet ve geleneklerinin Islam ahlaki ile biitiinlesmesi sonucunda
meydana gelen Ahilik prensiplerini de iginde barindiran toplantilar,
insanlarin zamanlarini toplumsal yaplya uygun olarak
degerlendirdikleri bir gelenektir. Bu toplantilarin ortak 6zellikleri yazih
olmayan birtakim kurallar dahilinde yapilmalaridir.

Kirsehir yoresinde ge¢mis yillardan beri devam eden ferfene ve
unutulmaya yiiz tutmus helebis toplantilarinin, Ahilik geleneginden
beslenerek belirli ritiielleri, norm ve degerleri barindiran bir kiiltiir
unsuru halinde devam ettigini s6ylemek miimkiindiir.
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AHILIGIN GUNUMUZDE YASAYAN GELENEKLERINDEN KIRSEHIR
AHILER MECLISI

Mahmut SEYFELI"

0z

Ahilik, 13. yiizyilda Tiirk-islam kiiltiiriiniin olusturdugu en énemli sosyo-
kiiltirel kurumlardan biridir. Bin y1l 6nce Anadolu’ya yerlesen Tiirk milletinin
askeri basarilarini iktisadi ve siyasi bakimlardan destekleyerek bu topraklarin
vatan yapimasinda etkin rol oynamistir. Ekonomik, sosyal, siyasal, askeri
glciiyle toplumun temel dinamigini olusturmustur. Caginda katilimcy,
paylasimci bir anlayisla sosyal barisi saglayan olaganiistii bir kurumdur. Cesitli
tiretim dallarindaki esnaf ve zanaatkarlar1 siki bir sosyal ve ahlaki disiplin
temelinde orgiitlemigtir. Is basinda egittigi mensuplarini aksamlar1 da
zaviyelerinde toplayip egiten Ahiler, onlar1 moral bakimdan giiclii kilmak icin
aksamlar1 yemekli eglenceli sohbetler diizenlerdi. Bu toplantilar zamanla
Ahiligin ulastig1 biitiin yorelerde geleneksel hale gelmistir. Anadolu’nun bir¢ok
yoresinde c¢esitli adlarla devam ettirilmektedir.

Ahiligin merkezi konumundaki Kirsehir’de, koy odalarinda veya varlikli
ailelerinin konaklarinda yiizyillarca devam eden bu toplantilar zamanla
o6nemini kaybetmistir. Ancak giintimiizde Kirsehir Ahi Meclisi bu gelenegi
devam ettirmektedir. Calismamizin amact Kirsehir'in sosyal ve Kkiiltiirel
hayatina olumlu katkilar1 olan bu meclisi tanitmak ve biitiin Tiirkiye'ye érnek
teskil etmektir.

Giris

Ahilik, 13. ylizyildan beri Tiirk toplumuna sekil ve yon veren
sosyo-ekonomik kurumlarin basinda gelir. Bu kurum, Anadolu Sel¢uklu
Devleti'nin Anadolu’yu vatanlastirmasinda, konar-gocer Tiirkmenlerin
yerlesik hayata gecisinde ve Osmanli Devleti'nin kurulusunda etkin rol
oynamistir (Demir, 1999: 95; Keskin, 1999: 206; Ceylan, 2007: 97).
Miisliman-Tiirk toplumunda ekonomik, sosyal ve kiiltirel hayatin
diizenlenmesinde 6nemli katkilar1 bulunmustur (Ekinci, 2012: 19). Ahi
birliklerinin, devletin askeri giiciine katkis1 oldugu gibi eksik biraktig
egitim, ekonomik ve sosyal denetim bakimlarindan da etkisi olmustur.
Bu doénemde padisahlarin ve bir kisim devlet adamlarinin Ahilik
teskilatina bagh olduklarini gériiyoruz. Ayrica Ahi ve dervis zaviyeleri,

* Okt., Ahi Evran Universitesi, Ahilik Kiiltiirini Arastirma ve Uygulama Merkezi.
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Osmanli Devleti'nin fetih ve yayilis doneminde, Rumeli'de yerlesmede
de hayati bir rol iistlenmigtir (inalcik, 1999: 191). Ahiligin dind,
terbiyevi, ahlaki, ekonomik, siyasi ve hattd askeri fonksiyonlar1 vardir
(Aksarayi, 1943: 240, 337-338; Ahmet Eflaki, 1995: 184-187; Ibn-i Bibf,
1996: 99, 118, 209-210, 213; Gillild, 1986: 62; Turan, 1998: 561).
Anadolu Tirkliigiiniin savunma giiclinii pekistiren bir sivil sosyal kurum
olarak Ahiligin giliniimiizde tam manasiyla karsiligi olan bir kurum
yoktur.

“Ah” Kelimesi Arap¢ada “kardes” (Sami, 2014: 69), “Ahi” ise
“kardesim” anlamina gelir. Tiirkcede buna ses bakimindan benzeyen
“akr” kelimesinin bulundugu ileri siiriiliir. Bu kavramla ilgili ilk bilgiler
Divanu Liigati’'t-Tiirk, Kutadgu Bilig ve Atabetii’'l-Hakayik gibi en eski
yazili Tlrkce kaynaklarda “akr” seklinde goriiliir. Divanu Liigati’t-Tirk,
Tilrkce bir kelime olan “akr’nin anlamini “cémert, selek, eli acik’
seklinde vermektedir (Atalay, 1986: 90; Arat, 1991: 1402; Arat, 1992:
90-91; Cagatay, 1981: 3, 51-53; Taeschner, 1972: 210-235). Tabakoglu,
Tiirk kiiltiiriindeki “akr’likla, Islam gelenegindeki “ahi’lik birleserek,
yeni bir teskilatin adi olmustur demektedir (Tabakoglu, 1986: 49).
Ancak bu iki kelimedeki anlam uyumu Ahilik miiessesesinin bir Tiirk-
Islam kiiltiirdi tiriinii olduguna isaret etse bile, terim “Ahi+lik” seklinde
kullanildiginda “kardesim+lik” anlami kazanir ki bu bize pek mantikh
gelmiyor. “Cémert+lik, eli acik+lik” seklinde sifat olarak kullanilmasi
ise Tlrkceye daha uygundur. Zira Tiirk¢enin s6zdizimine gore sifatlar,
isimlerin oniine geldigi icin “Cémert Sinan” der gibi Ahi Sinan, Ahi
Mesut denmesi dilimizin yapisina daha uygundur.

Akilik ve Alpligin Tirk toplumunda 13. ylizyilda Ahilik teskilati ile
baslamis oldugunu ileri siirmenin dogru olmayacagl kanaatindeyiz.
Ekinci de Tiirklerde oteden beri mevcut olan alplik, ata-babalik,
aksakallilik gibi siyasi, askeri, sosyal ve iktisadl miiesseselerin fiitiivvet
teskilati i¢cinde yer almasinin Selcuklular doénemine rastladigini
belirterek bu goriisiimiizii destekler (Ekinci, 2012: 19). Eski Turk
devletlerinde kaganlarin baslica gorevi “a¢c milleti doyurmak, ciplak
milleti giyimli, yoksul milleti bay kilmak’tir. Orkun yazitlar1 bunun
ifadeleriyle doludur (Tekin, 2008: 33, 47). Oguz Tiirklerinde binlerce
yildir yasayan alplik gelenegi, comertligi de gerektirir. Oguz Tiirkleri
kahramanlikta yaristiklar gibi comertlikte de yarisirlardi. Dede Korkut
hikayelerinde bu haslet destanlastirilir: “Er malina kiymayinca adi
cikmaz. Kiz anadan gérmeyince égiit almaz, ogul atadan gérmeyince
sofra cekmez” denir (Ergin, 1964: 9). Dirse Han Oglu Boga¢ Han
hikayesinde Bayindir Han bir sélen verir. Oglu-kizi olmayan Dirse Han,
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sOlene gelir, kara otaga oturtulup, altina kara kece serilir, 6niine kara
koyun yahnisi getirilir. Buna icerleyen Dirse Han, “Bayindir Han benim
ne eksikligimi gérdii, kilicimdan mi gérdii, soframdan mi1 gérdii?”
diyerek tepkisini dile getirir (Ergin, 1964: 12). Bu soézler, Tirklerin
alplikla comertligi es deger tuttugunun en belirgin gostergesidir. Ayni
felsefe Kirsehir’de “yigitlik vurmayla, agalik vermeyle (olur)” seklinde
atasozii halinde getirilmistir.

“Ahilik érgiitiintin misyonunu olusturan temel etmenlerden biri de
tasarlanan gelecektir. Orgiitiin “Kizilelma”sin1 belirleyen bu hedeflerden
ilki orgiit mensubu olarak kabul edilen her kisiyi bir meslek, sanat ve is
sahibi yapmaktir” (Ekinci, 2012: 19). Genglere yonelik egitim-6gretim
faaliyetinin yani sira, is imkani da hazirlayan béyle bir kurum, bu derece
yaygin bir sekilde giiniimtizde bile mevcut degildir. Ayrica, miiessesenin
esnaflardan olusmasi issizligi de engellemekteydi. Ahi birlikleri,
donemin birer egitim-6gretim kurumu olan zaviye ve benzeri mekanlari
kullaniyorlardi. ibn-i Battlita’ya! gére, Ahiler giindiiz ¢alisarak meslek
Ogreniyorlar, aksamlar1 da dini bir egitimden geciyorlardi. Biitiin
Anadolu genclerinin egitimleri bu usil lizere idi (Battlita, 1993: 194-
222; Golpinarly, 1950; Seker, 1996: 599, 620).

Ahiler Anadolu’nun hemen her sehir, kasaba ve kdyiinde yaygin
bir teskilata sahiptiler. Kentlerde her sanat dalinin, her meslek
grubunun ayri bir birligi vardi. Bu birliklerin reisleri ise aralarindan
sectikleri bir Ahiye baghydilar. Kiiciik yerlesim birimlerinde meslek
birligi yoktu. Buralarda bitin esnaf tek bir birlik altinda
toplanmaktaydi. Anadolu’daki tiim Ahiler ve Ahi birlikleri Kirsehir'de
bulunan “Ahi Evrdan Zaviyesi’ne baghydilar (Inalak, 1999: 189-190;
Bayram, 1990: 96-98). Bu zaviyenin basinda bulunan kisiye “Ahi Baba”
ad1 verilirdi.

Ahilerin en 6nemli sosyal faaliyetleri, 6zellikle uzun kis geceleri
diizenledikleri yaren sohbetleriydi (Ekinci, 2012: 112). Bu toplantilar,
misafir oldugunda her aksam; olmadiginda persembe aksamlari
diizenlenirdi. Unlii gezgin Ibn-i Battiita, 14. yiizyilda gezdigi Anadolu’da
Ahi zaviyelerinin isleyisinden, konukseverliginden, her aksam onuruna
verilen yemeklerden 6vgiiyle soz eder. Yemekten sonra tatli ve meyve

1 [bn-i Battiita: Fasli {inlii seyyah ve fikih alimi (D.1304 - 0.1369). ismi, Muhammed bin
Abdullhah bin Muhammed bin ibrahim el-Lavati et-Tancf olup, kiinyesi Ebi Abdullah'tir.
Dogum yeri olan Tanca’dan dolay1 Tancl denilmistir. Battta'nin Tuhfetu’n-Nuzzar fi
Gardibi’l-Emsar ve Acdibil-Esfar adli seydhatnamesi daha ¢ok Rihletu Ibn-i Battiita
adiyla taninir.
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ikram edildigini, daha sonra Kur’an-1 Kerim okundugunu, arkasindan
sarki soyleyip raks edildigini anlatir (Cevdet, 2008: 149, 151, 155).

Ahilik, Osmanli Devleti'nin imparatorluk haline gelisiyle, siyasal ve
askeri etkinligini yitirmis, biitiin kurumlarda yasanan degisiklikler,
gayri-mislimlerin ve yenicgerilerin ekonomiye katilmasi, ucuz sanayi
mallarinin piyasaya girmesi, el emegiyle gecinen esnafin geri plana
diismesi sistemi ¢okertmis; Ahi birliklerinin ¢éziilmesine yol agmistir.
Bu ¢6zlilme sonucu loncalasan Ahi birlikleri daha sonra gedikler haline
doniismiistlir. Bu tarz esnaf ve sanatkarlik 1861 yilina kadar devam
etmis, bu tarihte cikarilan bir tiiziikle sanat ve ticarette tekel usli
kaldirilmistir. Loncalar ise 1912 yilinda ¢ikarilan bir kanunla tamamen
ilga edilmistir (Tesk, 1973: 125). Cumhuriyetin ilanindan sonra c¢ikarilan
tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile ilgili kanun, bu birlikten kalan son
kalintilar da silip stiplirmiistiir (Ekinci, 2012: 131).

Yaran, Ahiligin bir uzantis1 olarak Kkardeslik fikrini eyleme
donistirmiigtiir (Ekinci, 2012: 19). Ydren, gezek, sira gecesi, helva
gecesi, ferfene gibi adlarla anilan sohbet toplantilar1 Ahilikten
gliniimiize ulasan bir gelenek olarak, Anadolu’'nun bircok ydresinde
devam etmektedir. Sel¢uklu ¢aginda Anadolu’da yaygin olarak goriilen
bu toplantilarin, Orta Asya kokenli bir toplanti tiirii oldugu séylenebilir
(Battfita, 1993: 195; Tezcan, 1991: 335; Turan, 1996: 11/179).

Bunun en canli 6rnekleri Cankiri, Tosya, Tavas, Usak, Simav,
Aksehir, Sandikli, Fethiye ve Kula'da “ydren meclisi’; Sanhurfa ve
Elazig’da “stra geceleri’; yine Elazig ve Nevsehir'de “kiirsiibasi
meclisi”’; Konya'da ve Balikesir'in Dursunbey ilcesinde “barana meclisi’
ve yine Konya’'da “oturak’; Bursa, Kiitahya ve Canakkale’de “gezek
meclisi’; Samsun’da “kesik meclisi’; Kemerhisar'da “kesik gitme”;
Karaman ve Kastamonu'da “sira meclisi’; Mersin ve Emirdag’'da
“arabast meclisi”’; Diyarbakir'da “halefene meclisi’; Safranbolu’da
“lokma, banduma, oturak”; Ankara’da “seymen”; Bolu Mudurnu’da
“birikme gecesi” gibi isimlerle anilmaktadir.

Ayni gelenegin izleri Sivas, Artvin, Sarkisla, Agin ve Tosya’da
“erfene” veya “herfene-arifane meclisi’, Kirsehir'de “helebis” ve
Antalya, Isparta, Glimiishane ve Bayburt'ta “elfene”, Corum’da “erfane”,
Konya ve Kayseri'de “felfene”, yine Kirsehir, Konya, Yozgat, Cubuk,
Erbaa, Gerede, Resadiye, Orta ve Havza, Ankara, Cankiri, Kastamonu,
Sinop, Amasya, Tokat, Sivas, Kayseri, Kahraman Maras, Karaman, Nigde,
Antalya, Afyon, Denizli gibi daha bir¢ok il ve ilcelerde “ferfene /
ferfane” adlariyla goriilmeye devam etmektedir (Glinsen, 2011: 1434-
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1450). Ancak yukarida saydigimiz eglence ve toplantilar, glinlimiizde
kiltirimuzin folklorik  yoniine daha yakin bir goriinim
sergilemektedir. Hatta bunlardan bir¢ogu egitsel yoniinden uzaklasarak
yemekli, mizikli, oyunlu Dbirer eglence gosterisi mahiyeti
kazanmislardir.

Kirsehir yoresinde yemekli sohbet ve eglence toplantilar: gelenegi
ylzyillardan beri cesitli bicimlerde yasanmistir. Ahilik teskilat1 tarihe
karigsa bile onun getirdigi koklii bir gelenek olan konukseverlik, sofra
acma Kirsehir'de hala canliligini korumaktadir. Glinsen “gtiniimiizde de
Ahiligin merkezi konumunu siirdiiren Kirsehir’de ese dosta, konu komsuya,
yolda belde kalmisa eli, kapist ve sofrast daima agik olan Kirsehir
insaninca boylesi koklii bir Tiirk kurumunun ilkelerinin yasandigini
goérmek de her tiirlii 6vgiiniin iistiinde” oldugunu belirtir (Glinsen, 2011:
1429).

Kirsehir sohbet geleneklerini inceledigimizde degisik ortamlarda,
farkli bicimlerde yasandigini tespit ediyoruz. Bunlar:

1. Koylerde koy odalarinda, kentlerde hanedan konaklarinda
yapilan sohbet toplantilar1 (Seyfeli, 1995: 359).

2. Yazin kirda, kisin kapali mekénlarda yapilan helebis ve ferfene
eglenceleri, miizikli ve i¢kili muhabbetler.

3. Diiglinlerde kayin gitme sirasinda yapilan sohbet ve eglenceler
(Seyfeli, 1995: 359).

4. Kis giinleri evlerde yapilan toplantilar ve teltel cekme? (Seyfeli,
1995: 359, 475).

5. Kirsehir Ahiler Meclisi toplantilar.

Koy konuk odalarindan ayri olarak kdylerde ve kasabalarda, tiirli
yas gruplarinin birlikte devam ettikleri ve Ahi zaviyelerinin, konuk
agirlamaktan baska, gencleri egitme gorevini de lizerine almis kiiciik
ornekleri olan “yaran odalar1” vardir (Cagatay, 1989: 142). Kirsehir'de
de bu tir varlikli hane sahiplerinin masraflarini iistlendigi konuk odalar
(hanedan odalar1) mevcuttu. Genellikle iki kathl olan bu odalarin alti
hayvanlar icin ahir, tist kat1 konuklar i¢in oda olarak doésenirdi (Seyfeli,
1995: 437).

2 Kirsehir yoresinde elde ¢ekilerek yapildigl i¢in pismaniye yapimina “teltel cekmek” ad1
verilir.
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Ahi birlikleri, senede bir defa sehrin disindaki mesire yerlerinden
birinde ziyafet toplantisi diizenlerdi. Yaz aylarina rastlatilan bu
toplantiy1 her esnaf degisik glinlerde yapardi (Ekinci, 2012: 112).
Kirsehir'de de bu tiir toplantilar son kirk yila kadar yapilagelmistir.
Ozellikle Hidirellez giinleri Kirsehir'in cesitli mesire yerlerinde biitiin
halkin katildig1 biiytik eglenceler diizenlenirdi (Seyfeli, 1995: 437).

Nevruz kutlamalariyla baslayan bu ortak yemek kdltiirti gelenegi,
daha sonraki ylizyillarda zenginlesip cesitlenerek Tiirk diinyasinin her
yerinde oldugu gibi, Anadolu’ya da tasinmistir. Bugiin bircok Anadolu
sehrinde var olan bu ortak yemeklerin Kirsehir’de de yasandigini veya
en azindan bir¢ogunun yakin zamanlara kadar devam ettirildigini
biliyoruz. Saya gezme, yagmur duasi, hidirellez kutlamalari, bas
baglama veya helebisciler toplantisi ve ferfene veya hervane sohbeti
bunlar arasindadir. Bu ortak yemeklere topluca yenen diigiin, asker ve
olii yemekleri ile diiglin sirasinda gerceklesen kayin gitme veya dokuz
butlu tavuk yeme gelenegini ekleyebiliriz (Giinsen, 2011: 1429).

Motorlu araglarin ¢cogalmasiyla ulasim imkanlarinin kolaylasmas;,
uzak mesafelerin birka¢ saate inmesi; kdyden sehre gdoclerin artip
odalarin kapanmasi, otel ve diger konaklama imkanlarinin gelismesi;
televizyonun komsuluk ve sohbet gelenegini yok etmesi gibi ¢agin
getirdigi gelismeler dogrultusunda bu toplantilardan kéy odalar1 ve kent
konaklarindaki dini ve ilmil muhtevali toplantilar tarihe karismistir
(Cagatay, 1989: 142; Seyfeli, 1995: 461; Eraslan, 2013: 358; Eraslan,
2014: 254).

Cagin getirdigi degisimlere paralel olarak eglence kiiltiri de
degisime ugramis, muhabbet eglenceleri icki, miizik, dans tcliistini
iceren lokanta ve gazinolara kaymistir. Toplumun igki tiiketimine tepkisi
artmis, buna bagh olarak helebis ve ferfene, kayin gitme eglenceleri eski
onemini kaybetmistir (Seyfeli, 1995: 359).

Yukarida sayillan biitlin bu olumsuz gelismelere ragmen,
Kirsehir’de Ahilik kaynakli sohbet gelenegi, “Ahiler Meclisi” olarak
glinimiizde Kirsehir aydinlar1 tarafindan biitiin canhiligiyla devam
ettirilmektedir.

Amacg ve Yontem

Bu calisma, Kirsehir'de her ay yapilmakta olan Kirsehir Ahiler
Meclisi sohbet toplantilarinin, 13. ylizyildan beri Anadolu’da varhigini
stirdiiren ve Ahiligin kiiltiiriimiize kazandirdig1 geleneklerden yaren /
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sohbet geleneginin bir devami oldugunu gozler 6niine sermek amaciyla
yapilmistir.

Arastirmamizda c¢alismaya baslamadan oOnce bibliyografik
taramayla kaynaklar gozden gecirilmistir. Alan arastirmasi
tekniklerinden gozlem, goriisme ve anket uygulamalar1 yapilmistir
(Ornek, 1977: 55-57). Sahada folklor derleme metotlarindan gozlem ve
miilakat metotlar1 uygulanirken, kaynak kisilerle baglanti kurulmasi ve
durumun gozlenmesi sirasinda, toplulugun bir {liyesi olmam avantaj
saglamis, “hadiseye katilan gozlemci” (Goldstein, 1977: 55) konumunda
durum goézlenmistir.

Calismamizda bilgisine basvurulan sahislar, Kirsehir Ahiler
Meclisi tiyeleridir. Meclis 41 iiyeden olugsmaktadir.3 Once biitiin liyelere
kimlikleri, egitim, meslek bilgileri sorulmus, daha sonra sekiz sorudan
olusan miilakat uygulanmistir. Milakat sirasinda meclis Uyelerine
toplanti amag, usul ve yoOntemleri hakkinda acgik uglu sorular
yonlendirilerek goriisleri ainmigtir. Uyelerin agik uclu sorulara ayrinti
olarak ve istedikleri gibi cevap vermeleri istenmistir. Acik uglu sorular
sorulmasi, bir taraftan arastirmak istedigimiz konuya esnek bir
yaklasim imkani vermesi, bir yandan da gézden kagan énemli hususlarin
farkinda olmamizi saglamasi bakimlarindan tercih edilmistir.

Acik uclu sorularla elde edilen veriler igerik analizi kullanilarak
belli kategorilere ayrilmis ve temalar olusturulmustur. Icerik analizi,
birbirine benzeyen cevaplari belirli kavramlar ve temalar ¢er¢evesinde
bir araya getirmek ve bunun okuyucu tarafindan daha anlasilir olmasini
saglamak amacini gitmektedir. Toplanan veriler degerlendirilerek
arastirma tam bir netlik kazanmistir. Elde edilen verilerin tiimiiniin
aktarilmasi, ¢alismamizi hacim bakimindan ¢ok artiracagi diisiincesiyle
benzer cevaplar genellenerek verilmistir.

Bulgular

Bu boliimde, miilakata katilan 40 meclis iiyesine sorulan agik uglu
sorulara, verdikleri cevaplara ve bu cevaplara iliskin degerlendirmelere
yer verilmistir.

3 Sahsim da bu meclise iiye olmama ragmen, arastirmamda objektif bir bakis agisi
saglayabilmek i¢in kendimi anket ve miilakat uygulamalarinin disinda biraktim.
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40- 45- 50- 55- 60-
;aos 45 | 50 | 55 | 60 | 65 ;:s
alti yas yas yas yas yas {istii
arasl | arasl | arasi | arasl | arasi
Meclis
liyelerinin 6 6 7 9 5 7
yas
ortalamasi

Tablo 1: Kirsehir Ahiler Meclisi liyelerinin yas ortalamasina gore dagilimi.

Kirsehir merkez, ilgeleri ve kdylerinde doganlar

34

Kirsehir disinda doganlar

7

Tablo 2: Kirsehir Ahiler Meclisi tiyelerinin dogum yerlerine goére genel durum.

Serbest {(aml.l . Emekli

Calisan Gorevlisi
Akademisyen 10 3
Kamu goérevlisi --- 3 1
Dis hekimi - Doktor 2 2 1
Mimar - Miihendis 3 --- 1
Esnaf 11
Avukat 3 - -
Is adam 2 - —

Tablo 3: Kirsehir Ahiler Meclisi liyelerinin mesleklerine gore dagilimi.
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Ilkokul mezunu yok
Ortaokul mezunu yok
Lise mezunu 2

Onlisans mezunu 2
Lisans mezunu 23
Yiiksek lisans 4

mezunu
Doktora mezunu 10

Tablo 4:

Kirsehir Ahiler Meclisi iiyelerinin egitim durumlarina gére dagilimi.

1-3y1l | 3-5y1l | 5-8yil 8-10 | 10-15 | 15-20
yil yul yil
araslt araslt arasl
arasl arasl arasl

Meclis
tyelerinin . . . . . .
katilim 10 kisi | 8kisi | 7kisi | Skisi | S5kisi | 6 Kkisi
suireleri

Tablo 5: Kirsehir Ahiler Meclisi liyelerinin bu meclise katilim yillarinin genel durumu.

Yukaridaki tablolara bakildiginda Kirsehir Ahi Meclisi iiyelerinin,
genellikle 50 yasin {stiinde,
tamamlamis, serbest meslek sahibi veya akademisyenlerden olustugu
goriilmektedir. Meclise devam ortalamasinin ise yaklasik yedi yil oldugu

goriilmektedir.

lisans ve

lisansiistii egitimlerini

Calismamizda Kirsehir Ahi Meclisi iiyelerine yoneltilen agik uglu
sorular ve bu sorulara verilen cevaplar soyledir:
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Soru 1 - Bu meclisin toplanma amaci nedir?

Ahilik ruhunun devami mahiyetinde bir toplant1 (K.S:1). Oncelikle
Ahilik degerlerini 6grenmek; sehrimizde, iilkemizde ve diinyada olan
olay ve gelismelere ahice bakabilmek (K.S:20). Ahiligin Kirsehir'de,
Tiirkiye genelinde ve tiim diinyada tanitimina katkida bulunmak (K.S:7).

Sohbet, muhabbet etmek, Fikir alisverisi yaparak sehrimiz ve
milletimiz icin projeler olusturmak (K.S:2). Bir araya gelmek, dostlugu
pekistirmek, farklh disiinceleri dinlemek, yasayan kiiltiiriin icinde
olmak, giindemi takip edebilmek, istisare etmek, sorunlarin ve ¢éziim
Onerilerini paylasmak (K.S:10).

Dostlugu pekistirmek, kaynasma ve dayanismayir saglamak,
kultiirel etkilesimi saglamak (K.S:5). Ahiligi, meselelerini 6grenmek,
Kirgehir ve ililke meselelerini degerlendirmek (K.S:3). Kirsehir'in ve
Tiirkiye'nin giindem maddelerini konusmak, tartismak ve fikir iiretmek

(K.$:6).

Kirsehir'de belirli bir statiide bulunan entelektiiel bir toplulugun
Kirsehir'in giincel meselelerini degerlendirmesi, goriis alisverisinde
bulunmak, aydinlanma stireclerine katki yapmak (K.S:19). Kamuoyuna
yansiyan gelismeler konusunda fikir alisverisinde bulunmak, ¢6ziim
Onerileri ortaya koymak, birlik beraberlik sartlarini saglamlastirmak
(K.S:15), (K.S:18).

Once dostlarin bir araya gelmesi, sonra yasadigimiz ilin ve
Tiirkiye’'nin 6nemli meseleleri konusmak (K.S:8). Alaninda kendini
yetistirmis degerli sahsiyetlerinin giindem hakkindaki
degerlendirmelerini 6grenmek ve karsilikh gortis alisverisinde
bulunmak (K.S:13).

Kirgsehir gilindemini tartismak, goriisiip istisare etmek,
degerlendirimek ve ¢6zlim onerilerinde bulunmak (K.S:14). Tiirkiye'de
ve diinyada olan 6nemli olay ve sorunlar takip edip tartismak (K.S$:17).
Kirsehir'in sosyal, kiiltiirel ve ekonomik gelisimi i¢in yapilabilecek ve
yapilan seyler hakkinda goriis ve diisiinceleri paylasmak (K.S:16).
Entelektiiel, kiltiirel birliktelik, bilgi alisverisi yapmak, toplumsal
sorumluluk bilinci gelistirmek (K.$:9), (K.S:12).

Bu meclis karanhkta kalan ge¢misi aydinlatiyor. Geg¢misi
aydinlatip dogru bilgi sahibi olmadan gelecege bakamayiz. Ancak su
tartisithyor: Tiirk-Islam medeniyetinin yeni bir silkinmeye, ivmeye
ihtiyac1 var. Bunu toplumun biiyiik kismi kabulleniyor. Bu hamlenin
temelinde “toplumun menfaatini kendi nefsine tercih etmek” prensibi
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olan Ahilik yer alacaktir. Bu meclis de oncelikle yorenin kiiltiirel
degerlerini, ekonomik, sosyal, siyasal degerlerini incelemek, Tturkiye ve
Tiirk diinyasi lizerine fikir iiretmek, diinya dengeleri hakkinda fikir
sahibi olmak i¢in toplaniyor (K.S:11).

Soru 2- Sizin bu meclise katilma sebebiniz nedir?

Dostlarla bir arada bulunmak, yeni dostlar edinmek, bilgi ve
gorgimii artirmak. Birlik ve beraberligi saglamak. Yeni seyler
o0grenmek. Milletime ve sehrime yararl olmak. Paylasimlardan istifade
etmek. Goriis ve diisincelerimizi agiklamak (K.S:1), (K.S:10).

Ahiligi taniyip 6grenmek, diinyaya ahice bakabilmek, Kirsehir
topraginda mayalanan Ahilik ruhunu canh tutabilmek (K.S:12). Ahilik
bilinci ve suurunu ¢evreme yaymak, bu ise goniil vermis ahi dostlarimla
strekli irtibat halinde olmak (K.S:2), (K.S:7).

Kirsehir icin cok 6nemli bir deger olan Ahilik kiltiirtiiyle ilgili daha
¢ok bilgi ve tecriibe sahibi olmak istedigim i¢in katiliyorum (K.S:17).
Gerek Ahilik kiiltiirii gerekse gilincel olaylarla ilgili yapilan goris
alisverisleriyle farkh goriislerden faydalandigimi disiiniiyorum (K.S:5).

Ahilik kardeslik demektir, kardes meclisinin bir parc¢asi olmak i¢in
geliyorum (S. Kaya).

Diisiinen insanlarin olaylara bakisini gérmek, sosyal katilimc bir
topluluk olan meclisimizde bilgi ve disiincelerimi paylasabilmek
istiyorum (K.S:13).

Arkadaslarla ayda bir de olsa birlikte olmak. Sehrimizin ileri gelen
insanlari ile birlikte olmak istiyorum (K.S:4).

llimizde ve iilkemizde olan olaylara duyarli olup, giindeme
tasimak ve diger katilimcilarin fikirlerinden istifade etmek (K.S:6).

Bir sene sonra zaten aliskanlik yapiyor. Katilmasaniz eksiklik
hissediyorsunuz (K.S:8).

Aldigim egitim ve zamanin getirdigi birikimle dogdugum yerin ve
tilkemin hizmetinde bulunmak, faydali olmaya ¢alismak (K.$:11).

Istisareye 6nem vermem, insanlarin duygu ve diisiincelerinin
neler oldugunu bilmek (K.S:20). Mesveret ve istisarenin énemine binaen

farkli meslek gruplarinin olaylara bakis acisi benim icin 6nemlidir
(K.S:16), (K.S:14).

Sosyal bir ihtiya¢ olan grup i¢inde olma ihtiyacimi karsilamak,
entelektiiel bilgi alisverisinde bulunmak (K.S:15).
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Kirsehir tarihi ile ugrasan bir kisi olarak bu miimtaz toplulugun
icinde bulunmak, katkida bulunmak, bilgi sahibi olmak, iiyelerle
konusup yapilacak etkinliklerde fikir beyan etmek, rol almak gibi
diistincelerle burada yer aldim (K.S:18), (K.S:19).

Soru 3- Sizce bu meclisin islevi nedir?

Ahilik kiiltiiriinii tanitmak. Ahilikteki sohbet, mesveret gelenegini
devam ettirmek. Ahilik felsefesini yasatmak ve yaymak (K.S:5). Ahiligin
Tiurkiye’de diinyada tanitimina katkida bulunmak. Ahice bakisin
glinlimiizdeki yansimasimi gormek ve katkida bulunmak (K.S:2). Tiirk
ahiliginin ilkelerini daha iyi 6grenip giizel bir yasam devam ettirmek

(K.S$:7).

Ahilik degerlerimizi daha genis tabana yayarak sehrin kiiltiirel
degerlerine sahip ¢ikmak. Boylece Kirsehir'imizin iilke genelinde birgok
bakimdan daha iist diizeyde tutulmasinin muimkiin olabilecegini
diistintiyorum (K.S:10).

Kirsehir ve Tiirkiye meselelerini 6grenmek, tartismak, ¢6ziim
yollari, farkl fikir ve projeler tiretmek (K.S:3), (K.S:1), (K.S:4).

Dogruyu aramak. Hosgoriiyii yaymak, birligi saglamak, farkh
fikirlere saygi (K.S:6). Toplumsal aydinlanmaya katki yapmak (K.S:14).

Tirk kiltliriinlin  gegmisini aydinlatmak, gec¢misi irdeleyerek
gelecege 151k tutmak, iilke icin faydali ekonomik, sosyal politikalar
tiretmek (K.S:11), (K.S:13), (K.S:12).

Meclis, Kirgehir, Tiirkiye ve diinya giindemini goriisiip konusur.
Gerekli gordiigii konular ilin idarecilerine iletir (K.S:16).

Bu meclis sehrin akil insanlarindan olusuyor ama bence islevini
hakki ile yerine getiremiyor (K.S:15).

Guinliik iilke meselelerinin tiim meclis liyelerinin bilgisine sunuyor
ve bildigimiz konular1 anlatabilme imkani veriyor (K.S:8).

Meclisimize katilanlarin elit ve Kkiiltiirlii sahislardan olusmasi ve
bu kisilerin 6nemli olaylar ve konularda giindem belirlemesi (K.S:9).

Kardesligin devamini tesis etmek, ortak paydalar1 belirlemek,
glindemi belirlemek ve glindeme 6zel kisileri davet etmek (K.S:19).

Bulundugumuz sehirde insanliga fikir olarak bir seyler katmasi,
insanlhigin gelecegi icin ¢ok dnemlidir. Meclisimizin islevi bence icinde
bulunulan olusumu daha iyiye gotiirmektir (K.S:17). Kirsehir’in en temel
sorunlari ve gelecegi ile ilgili yoneticilere ufuk agmak (K.S:18), (K.$:20).
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Soru 4- Bu meclisin size ne gibi katkisi olmaktadir?

Sehrin degisik meslek gruplarindan olusan elit insanlarin
fikirlerinden istifade ediyorum (K.S:1). Bilgimi ve gorgiimii artirdig gibi,
ufkumu agmaktadir (K.S:6).

Bu kiiltiirtin tanitimini yapmak. Kirsehir ve ilke sorunlari ile
¢6ziim yollarim 6grenmek (K.S:12).

Milli ve manevi konularda bilgi edinmek (K.S:7).

Dostluk, paylasma, dayanisma, hem diinya hem de ahiret igin
calismanin Onemini ve geregini biitiin ayrintilar1 ile 6gretmistir.
Ogretmeye devam ediyor (K.S:9).

Fikir alisverisi, saygi, kiiltiir, hosgori, paylasim sagliyor. Yeni bilgi
ve fikirler olusturmamda, herhangi bir olaya farkli bakis agilarinin
tezahiirtinii gérebilmemde yararl oluyor (K.S:2).

Dostlar1  goérmemize, bilgi eksikliklerinin  giderilmesine,
kardesligin pekismesine katkida bulunmaktadir (K.S:3).

Kiiltiir diizeyini artirmak ve genis goriis alanina sahip olmak.
Toplum katmanlarn arasinda etkilesim ve sosyallesme, cevre edinme
(K.S:4). Farkli bakis acilar1 elde etmek (K.S:14).

Is stresinden uzaklasip daha rahat diisiiniip kendimi ifade etme
imkani buldugum hos bir ortam oldugunu diistiniiyorum (K.S:5).

Milli meselelerdeki hassasiyetimizin giliclenmesi, tlilke bazinda
diistirilecegimiz hatalara karsi hassasiyetimizin giiclii kilinmasi (K.S:8).

Meclisimizde tartisilan konu ve olaylar hakkinda, katilimcilarin
bilgi sahibi olmalar1 ve bunlari gevresindekilerle paylasmalari (K.S:9).

Baska insanlarin fikir ve diisiincelerinden istifade etmek,
katilmci konusmacilarin sunumlar1 hakkinda bilgi edinmek (K.S:20).
Kiymetli iyelerle goriismek, bir dayanisma icinde olmak. Farkl
konularda bilgi sahibi olmak, kendimi ifade edebilmek (K.S:13), (K.S:19).

En 6nemli katkisinin istisare oldugunu diisiinliyorum. Hatta bir
adinin da istisare meclisi olmasi gerekir diye diisiiniiyorum (K.S:16).

Bu mecliste degisik siyasi kanaat tasiyan degisik meslek ve
egitimde insanlar var. Onlarn fikirlerini dinleyince yeni bakis acisi
gelistirme imkan1 buluyorum. Bilmedigim bakis agilar1 yakaliyorum
(K.S:11).
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Olaylara genis mercekten bakmayir ve Onemini hatirlatiyor.
Kirsehir’deki, Tiirkiye ve diinyadaki gelismeleri farkli bakis acilariyla
yakalayabilme ve farkindalik olusturma yaratiyor (K.S:15).

Cok bilyiik fayda saglamakla birlikte toplumsal sorumluluk
bilincinin gelismesinin gilincel olarak degerlendirilmesi benim icin
onemlidir (K.S:17).

Kisisel konularimin disinda olan hadiseler hakkinda haberim
oluyor. Ahiligin yasayan kltiiriinii yenilemek ve gelistirmek, bilgilerimi
unutmuyorum ve ge¢misi hatirliyorum (K.S:18).

Soru 5- Ahi Meclisinin kentimize nasil bir katkisi oldugunu
diisgtiniiyorsunuz?

Urettigi fikir ve projeler kenti yénetenlere, siyasilere ve sivil
toplum orgiitlerine ulasinca uygulanmasini gérmek ve yasamak (K.S:1).

Toplumun farkli kesimlerinden gelen, konusunda ve isinde uzman
ve topluma yon veren ya da verebilen insanlar olmasi nedeniyle ahice
bakisin tiim kente diisiince bazinda dalgalar halinde yayildiginm
diistiniiyorum (K.S:2).

Bir esnaf teskilati olan ahilik, kaliteli ve ucuz liretip, degerinde
halka arz etmeyi hedef edinmis ve kismen de basarmistir. Bu meclis de
bunun énciiliigiinii yapmaktadir (K.S:20).

Kirsehirin sosyal, ekonomik, politik, kiiltiirel meseleleri
degerlendirilmekte, gerektiginde ilgili makamlara konu ile ilgili bilgi
verilmekte, ¢6zlim Onerileri getirilmektedir (K.$:3). Sehrin kalkinmasi
icin projeler tiretmek. Kentimizin ve toplumun sorunlarini tespit etmek
ve ¢ozim Onerileri gelistirip bu goriisleri yetkili mercilere iletmek

(K.S:4).

Kentin bazi meseleleri bastan beri yaziliyor, konusuluyordu. O
tartismalar1 secilen siyasiler ve belde yoneticileri de dinliyordu. O
konularin ¢ogu hayata gecirildi. Bu meclis Ahiligi dogru bicimde ortaya
koydu. Yeni bir medeniyet hamlesinin temeli olarak Ahilik diisiiniilmeye
baslad: (K.S:11).

Meclisimiz bir c¢ekirdek olarak kabul edersek, kamuoyunu
bilgilendirmek, sosyal ve kiiltiirel bakimlardan gii¢clendirilmesine katki
saglamak (K.S:8).

Mutlaka olumlu katkilar1 var. Ancak daha da kurumsallasarak
siyasi yoni, baskisi olmadan birgok faydali hizmetlerin yapilabilmesi
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icin 6ncii bir deger olabilir. Ahi meclisi aldig1 karar ve temennileri ile il
yoneticilerine rehber oluyor (K.S:5), (K.S:6).

Ahi Meclisimize katilan tyelerimizin Kirsehir giindemini bu
mecliste tartismalar1 ve tartisilan konular1 mahalli idarecilere iletmeleri
ile sorunlarin ¢éziimiine katkida bulunabilir (K.$:9), (K.S:16), (K.S:19).

Sivil toplum olarak yonlendirici etkisinin yaninda bir lobi olusumu
olarak da degerlendirilebilir (K.S:10). Yararli ¢alismalar icin altyapi
hazirlayabilir (K.S:12).

Gilinlimiizdeki sorunlart masaya yatirip istisare etmek,
konusularak tartisilmasini saglamak, gelecekteki sorunlari 6nleme
acisindan ¢ok 6nemlidir (K.S:7). Gelecek nesile 6nemli bir miras olabilir
(K.S:14), (K.S:17).

Somut bir katkisi yok. Ancak dolayli bir katkisi olabilir (K.S:15).

Kentimize ¢ok yon verici oldugunu diisiinmiiyorum. Uzgiiniim
(K.S:18).

Soru 6- Sizce bu meclisin geleneksel ve kurumsal bir hale
déniismesi icin neler yapilmalidir?

Geleneklerimizde bu tiir kurumlar zaten var (esnaf meclisleri).
Kurumlagsmaya ise bu toplantilarin siirdiiriilmesi ile zaman icinde
ulasabiliriz (K.S:1).

En kisa zamanda etkili bir STK haline gelmelidir. Meclisimizin
resmi bir kimlik kazanmasim1 énemsiyorum. Vakif, dernek veya kuliip
gibi daha hukuki bir yapiya kavusturabiliriz. Kurumsal bir nitelige
biirtinebilir (K.S:3), (K.S:6), (K.S:7), (K.S:13), (K.$:12) ), (K.S:18).

Goriismelerin tamami olmasa bile genel ortak asgari miisterekler
kayit altina alinmali (K.S:2). Yapilan istisareler kayit altina alinip bildiri
yayinlanmaly, ilgililere tavsiye niteliginde gonderilebilir. (K.$:17). Alinan
kararlarin uygulanmasi takip edilmelidir (K.S:3).

Toplumsal iletisim 6n plana c¢ikarilmal, bir esraf kiltiiri
olusturulmalidir (K.S:4).

Ahi Meclisinin geleneksel ve kurumsal olmasi i¢in yerel ve kamu
yoneticileriyle goriisiilerek kalici bir mekdna ve statiiye kavusmasi
saglanabilir. Siirekli kaynak tespiti yapilmalidir (K.S:9).

Toplantilar aksatilmamali. Halkin daha fazla katmanlar ile
katilmi1 ve herkesin aktif olabilmesi saglanmalidir (K.S:14). Daha
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genislemeli, cok katilimcisi olmali. Gen¢ simalarin ¢ok fazla olmasi
gerekli (K.S:5).

Yeni, giiclii, milll noktalardan hareket ederek, giliclenerek devam
etmeli (K.S:8).

Meclisin gorev ve sorumluluklar1 tanimlanabilir. Ahilik 6ziintin
yasanacagl bir kurallar dizisi ve (i¢ tiiziigii) olmasi lazim (K.$:10),
(K.S:15).

Geleneksel olmasi icin periyodik toplantilarin yaninda gezi vs. gibi
kiltlirel aktivitelerle siislemek gerekir (K.S:10).

Mevcut sistem bence dogrudur. Bu tiirlii devam ettirmek gerek
(K.S:11).

Kirgehir idari yapida ele alinmali. Yoresel basin, TV, gazetede
yayinlanmali, ¢ikan neticeler raporlandirilabilir. Bir bilgi mahiyetinde
kamuoyu ile paylasilabilir (K.S:16), (K.S:19).

Adin1 Ahi Evran’dan alan Kirsehir Ahi Evran Universitesinde ve
ortadgretim kurumlarinda Ahiligin ders olarak okutulmasi gerekir
(K.S:20).

Soru 7- Sizce bu meclisin daha iglevsel hale gelmesi icin daha
baska kimler davet edilmelidir?

Kadim dostum Kazim Ceylan Bey’in lstiin gayretleri ile seckin
sahsiyetler ile tanisiyoruz zaten. Daha da iyiye gidecegine inaniyorum

(K.$:1).

Bu meclisin uzun yillar devami icin genglerin meclise katilimini
saglamamiz gerekiyor (K.S:2).

Kirsehir'de bilgisi, kiiltlirti, nezaketi ve tUretici diisiincesi olan,
Olciilere uyan dostlarimiz davet edilebilir (K.S:3).

Meclis yapisina uygun, farkli goriisten insanlar davet edilmeli
(K.S:13).

Sehrin icra makaminda olanlarin, sehrin sorunlarin1 ¢ézebilecek
yetkililerin, egitim, saglik ve emniyet kuruluslarinin, bazi sivil toplum
kuruluslarinin temsilcileri (K.S:4), halk temsilcileri ve kanaat dnderleri
davet edilebilir (K.S:7) (K.S:14).

Farkli meslek gruplarindan ¢ok katilimc olmali. Ozellikle esnaftan
kimselerin, tarim ve hayvancilikla ilgilenen Kkisilerin bu toplantiya
ozendirilmesi gerekli (K.S:5).
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Tim Tirk milliyetcileri, milll hassasiyetimizin 6n plana
cikarilmasini saglayacak kisiler davet edilmeli (K.S:8).

Davet konusunda dogru bir gelenek olusmustur. Meclisimize
katilan sahislar yeteri kadar bilgi ve deneyime sahip. Bagka bir katilima
gerek yok (K.S:9). Davet edilen kisilerin yeterli oldugunu
diistinmekteyim (K.S:15), (K.S:4), (K.S:10).

Meclisin davetli rengi yerindedir. Bu renge uygun olarak zamanla
yeni lyeler cagrilabilir (K.S:11). Alaninda uzman olan herkes misafir
konusmaci olarak ¢agrilip dinlenebilir (K.$:12).

Gonitlliliik esasina dayali olmakla beraber, degisik meslek
gruplarindan bu formata uygun insanlar olabilir (K.S:17).

[limizin ve tilkemizin kaderinde s6z sahibi olan insanlar, resmi
yetkililer ve etkin biirokratlar davet edilebilir. ilin Valisi, Belediye
Baskani, Universite Rektorii, Garnizon Komutani, siyasi parti
temsilcileri, basindan temsilciler ve esnaflarin katilimi saglanarak
meclisin varlig1 ve fikirleri ulusallastirilabilir (K.S:6), (K.S:16), (K.S:19),
(K.$:18), (K.S$:13).

Yilda bir defa da olsa Ticaret ve Sanayi Bakaninin, ayrica komsu
illerin Ticaret ve Sanayi Odasi bagkanlarinin zaman zaman davet
edilmesi (K.S:20).

Soru 8- Bu meclis ile ilgili baska gériis ve énerilerinizi
belirtiniz.

Yaptirimi olan bir meclis degil, ancak birden fazla fikrin ve
diistincenin tartisildigi bir meclis. Uzun stiredir toplanan bu meclisin bir
sivil toplum kurulusu olarak resmilesmesi ve goriis ve onerilerini ilgili
yerlere etkili olarak bildirmesi ve ahilik prensiplerini giiniimiiz sartlari
icinde giincelleyip disa agmasi sahsi disincemdir (K.S:11).
Kurumsallasarak devam etmeli (K.S:7), (K.S:15). Bu meclis bir sivil
toplum orgiitiine de doéniisebilir (K.S:19).

Bir ekonomik imkén yaratarak bir binaya sahip olmaliyiz. Bu
sosyal ve kiiltiirel calismalar1 daha da kapsamli hale getirerek iiyeleriyle
iliskilerini artirmaliyiz. Bu birliktelikten daha gii¢cli bir olusum da
cikarabiliriz (K.S:1).

Bu meclis katilimci sayisi artarak devam etmeli. Farkli meslek ve
goriis sahibi dostlarimiz daha ¢ok davet edilebilir (K.S:2). Diinyada ve
lilkemizde meydana gelen O6nemli olay ve konularda uzman Kkisiler
konuk edilerek goriisleri alinmali (K.S:12). Yerel ve genel secimlerde
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adaylarin davet edilerek goriisleri alinmali (K.S:9). Spor, sanat gibi
dallarda 6ne ¢ikmis insanlarla toplantilar renklendirilmelidir (K.S:14).

Yemek organizasyonu farkl arkadaslar tarafindan takip edilebilir.
Alinan kararlar bir ekip halinde ilgili makamlara iletilebilir (K.$:3).

Burada konusulan ve islenen konularin yazili ve gorsel basin
araciligiyla toplumun bir¢ok kesiminin haberdar edilmesi faydali olur.
Gelecek olumlu-olumsuz elestiri ve analizlerin degerlendirilmesi faydal
olur diye diisiiniyorum (K.S:5).

Ahi Meclisi ayda bir toplaniyor. Bence en ge¢ 15 giinde bir
toplanmali (K.S:4). Sekreterya bir kisi olunca o Kkisinin sahsi (6liim,
diigilin, hastalik, vs. gibi) sartlarindan dolay1 uzayabiliyor. Siirekliligi ve
siklig1 devam etmeli (K.S:6).

Bu meclisin sayginligini, birlik beraberligini giliclendirecek
kisilerden olusmasi (K.S:13).

Birilerinden menfaat saglamak icin kendini 6n plana ¢ikaran,
giinlin sartlarina gore diinya goriisiinii degistiren, goriisiinii menfaat
temelleri lizerine ingsaa edenlerin buradan uzak tutulmasi. Siyasi
kisiligini 6n plana ¢ikaran, iktidarlara gore siyaset belirleyen kisilerin
bilhassa ortama sokulmamasi (K.$:8).

Bu nevi meclislerin Tiirkiye genelinde artmasi gerektigini
diistinmekteyim (K.S:10).

Bu meclisin diisiince ve islevi topluma ¢ok iyi anlatilmals, toplanti
sonucu ilgili kisi ve kuruluslara belge halinde gonderilmeli. Tavsiye
niyetinde kararlar alinmasini 6nemsiyorum (K.S:16).

Yurt dis1 ayagi da olmali (K.S:17).

Ele alinan konular erken duyurulup diger tiyelerin bir 6n hazirhk
yapmasi saglanabilir (K.S:18). Konusmalar kayit altina alinip basili hale
getirilebilir. Yillik gelisme ve degerlendirme raporlar1 tutulabilir
(K.S:20).

Gozlemlerle Elde Edilen Bulgular

Usak, Simav, Sandikli, Cankir1 ve diger yorelerimizde toplanan
yaren meclislerinin yillar icinde oturmus geleneksel yapilari ve kendine
0zgl birtakim kurallar1 vardir. Ancak 20 yildan fazla bir zamandan beri
Kirsehir’de toplanmakta olan Kirsehir Ahi Meclisi, kiiltiirel yoniiyle,
yonetim bi¢imiyle diger Anadolu yaren meclislerinden farkliliklar
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gostermektedir. Kirsehir Ahi Meclisinde yaren sohbetlerinde oldugu gibi
basaga, yigitbas1 gibi yoneticiler yoktur. Bunun yerine gonillilik
ilkesiyle bu isi tistlenen bir yonetici ve yonetim kurulu vardir. Toplanti
ile ilgili davet, glindemin belirlenmesi ve organizasyon isleri bunlar
tarafindan  yiritiliir.  Ayrica meclise devam  zorunluluguy,
katilmayanlarin takibi ve mazeret bildirme zorunlugu yoktur.
Toplantilara katilmayanlara veya kurallara uymayanlara hicbir sekilde
cezai islem uygulanmaz. Ciinkii katilimlar tamamen goniilliiliik ilkesiyle
gerceklesir.

Eski takvime gore cuma giinii tatil oldugu i¢in, ahi zaviyelerindeki
genc esnaf ve sanatkarlar persembe aksamlari toplanirlardi. Bu gelenegi
yasatmak iizere Kirsehir Ahi Meclisi toplantilar1 da her ayin on besini
takip eden ilk persembe aksamlar: yapilmaktadir.

Meclis baskanligi Ahi Evran Universitesi Ahilik Kiiltiirii Arastirma
ve Uygulama Merkezi Miidiirii ve Tarih Ogretim Gérevlisi Kazim Ceylan
tarafindan yiriitiilmektedir. Baskan ve yonetim kurulu, o gilnin
glindemini belirler ve giindem geregi konunun uzmani olan bir
konusmaciy1 gerekli irtibati kurarak davet eder; ayrica yemek listesini
belirler ve kimlerin 6deyecegini kendilerine bildirirler. Yemek bedeli
liyelerden sirasi gelen ii¢ kisi tarafindan 6denir.

Ahi Meclisi tyeleri, toplantilar mutad olmakla birlikte, baskan
yardimcilarinin mesaj ve telefonlariyla toplantiya davet edilirler. Uyeler
aksam namazini miteakip Agalar Konagi'min restoran kisminda
toplanmaya baslarlar. Uyelerin ¢ogunlugu gelince yemek baslar. Yemek
listesi, 6nceden yoOnetim tarafindan belirlenmistir. Genellikle yoresel
yemeklerin agirlikli oldugu bir yemek sonunda topluca sofra duasi
yapilarak, sohbet salonuna gecilir. Burada ¢ay ikramindan sonra sohbet
baslar.

Toplantilarda alisilagelmis bir ritiiel, bir seremoni yoktur, miizik
ve oyun yer almaz. Orta ve iistli yastaki insanlarin agirbaghiligi kural
koymaya gerek birakmaz. insanlar eglenmekten ziyade sohbete éncelik
verirler. Sohbete baskan tarafindan giindemin agiklanmasiyla baslanir.
Giindem genellikle iki asamali bir sohbet tarzinda gelisir. Ilk boliimde
Kirgehir ile ilgili sorunlar, bunlara iliskin goriis, diisiince ve Oneriler
tartismaya agilir. Bazen Kirsehir ile ilgili bir bilimsel veya sanatsal
faaliyet olmussa onu gerceklestiren kisi davet edilerek calismasini
tanitmasi, konu ile ilgili bilgi sunmasi istenir. ikinci boliimde ise ulusal
veya uluslararasi sorunlar tartismaya acilir. Bu konuda konusunda
uzman bilim ve diistince adamlari, biirokratlar davet edilerek konu ile
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ilgili bilgilerine basvurulur. Uyeler de sunum sonrasi sorular sorarak
veya goriis ve diisiincelerini dile getirerek konuya Kkatkida
bulunabilirler.

Bu toplantilara zaman zaman ilin valisi, belediye baskani ve bazen
de iist diizey biirokratlar davet edilerek ilin sorunlari, bunlarla ilgili
alinan onlemler, planlamalar veya projeler tizerinde bilgi alinir; varsa
Meclis lyelerinin ¢o6ziim onerileri tartismaya agilir. Meclis tlyeleri hicbir
kisitlamaya gidilmeden, o6zglirce goriis ve diisiincelerini veya
elestirilerini dile getirirler. Yetkililer de gerekli gordiikleri hususlari not
alirlar.

Ik boliimde yerel veya genel secimler éncesinde onde gelen
partilerin adaylar1 da davet edilir. Onlardan politikalari, projeleri
hakkinda bilgi alinir. Bu bir siyasi propaganda aract olmaktan ok,
Kirsehir'de st diizey biirokrat, is adami ve akademisyenlerin adaylari
tanima ¢abasindan ibarettir. Uyelerimiz de bu siyasilere projeleri ile
ilgili soru sormak, diisiince ve elestirilerini agiklamakta hiirdiir. Ancak
biitiin partilere esit diizeyde davranilir; ¢ciinkii Meclis partilertistii bir
cizgiyi ilke edinmistir. Meclis lyeleri arasinda bazi yillarda degisik
partilerden adaylar olmasina ragmen konusma ve tartismalar hosgorii
ve nezaket kurallari ¢cercevesinde gerceklesir.

Baz1 toplantilarda Kirsehir'de faaliyet gosteren sivil toplum
kuruluslarinin temsilcileri davet edilerek calismalarini tanitmasi igin
firsat verilir. Bunlar Kirsehir’in toplumsal veya gevre ile ilgili sorunlarin
ortaya koyar, bunlarla ilgili projelerini tanitirlar. Yine iyeler sunum
sonunda sorular sorar veya goriislerini belirtirler. Birinci fasil boylece
kapatilmis olur.

Sonug

Kiiltiir, toplumlar1 birbirinden farkh kilan yasam tarzlari, maddi
ve manevi degerler biitiiniidiir. Ancak, bir yoniiyle organiktir. Bu
nedenle, hi¢ bir kiiltiir 6gesi hareketsiz ve duragan degildir. Her canli
varlik gibi yaslanir, etkinligini ve hareket becerisini kaybeder ve sonucta
islevini tamamlayarak yok olur. Tiirk kiiltiir hayatinda énemli bir yeri
olan Ahilik teskilati da bu siireci yasamistir. Ancak Tiirk toplumu,
kultiirel degerlerine sahip c¢ikarak binlerce yildan beri varligini
siirdirme ve bunu yeni kusaklara aktarma becerisini gostermistir.
Yaren teskilatlari, islevini tamamlayarak tarihe mal olan Ahiligi cesitli
kiiltlirel yonleriyle giiniimiize tasimaktadir.
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Kirsehir Ahi Meclisi, 20 yildan beri kurumsal olmasa bile
geleneksel bir yapida toplantilarina araliksiz devam etmektedir. Meclis,
kentin temel dinamigi olan Ahilik kiiltiiriiniin bir devami mahiyetindeki
aylik sohbet toplantilariyla mensuplarinin aydinlanma siirecine katkida
bulunmaktadir. Ahilik basta olmak tlizere Kirsehir kiiltliriinii anlamak,
o6zimsemek, yasamak ve yasatmak icin ortak degerler olusturma cabasi
sergileyen Meclis, Kirsehir'in kendi dinamiklerinin farkinda olmayz,
bunlar1 harekete gecirerek kalkinmaya katki saglamayi amag¢lamaktadir.
Ortak payda olan Ahilik felsefesi geregince kentteki biitiin bireyler
arasinda kardeslik duygusunu, paylasim ve dayanisma Kkiiltiiriint tesis
etme gayreti icindedir. Kentin kabuk degistirmesi, ekonomik, sosyal ve
kiltlirel agidan gelismesi icin caba harcamaktadir. Kirsehir'de yasayan
herkesin “kentlilik bilinci"ne katki saglamaya calismaktadir. Kentte
gerceklestirilen tiim hizmet ve projelerden sorumluluk duyma anlayisi
gelistirmek, farkindalik yaratmak ¢abasi igindedir.

Kirsehir Ahi Meclisi, toplantilari folklorik bir mahiyet almis yaren
gelenegine nazaran, Ahi zaviyelerinin insan-1 kdmil yetistirme anlayisin
ilke edinerek, sohbetlerini aklin ve bilimin egemen oldugu birer kiiltiir
ortamina ¢evirmeye calismaktadir. Toplantilarda iiyelerin bir arada
bulunmaktan haz duyduklar1 bir dostluk ortami olusturulmustur.
Katilimcilar farkli siyasi goriislere sahip olmakla birlikte, karsilikli
anlayis icinde, diisiincelerini o6zgiirce ortaya Kkoyabilmektedir.
“Farklhiliklar zenginliklerimizdir’ prensibi ile toplantilara hosgori
ilkesi egemen kilinmistir. Boyle bir ortamda, Ahilik prensiplerinden
taviz vermeden ortak akilda birlesilmeye calisilmaktadir. “Insanlar
sehirleri imar eder, sehirler de insanlari imar eder” anlayisiyla kentin
problemlerini teshis etme, ¢6ziim oOnerileri sunma ve hizmetlerin
uygulanmasi asamasinda Ozgiirce goriis bildirme, goézlem ve elegstiri
yapabilme yetenegi gelistirilmeye c¢alisilmaktadir. Kentin kabuk
degistirmesi, ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel agidan gelismesi temel
amactir.

Ge¢misi bilmeyenlerin gelecegi kuramayacagl diistincesiyle
kiltirimizii arastirmak, oziimsemek, yaymak ve yasatmak icin
calismalar yapilmaktadir. Kirsehir'in ge¢misteki bilim, sanat, kiltiir
kenti olma 6zelligini yeniden kazanmasi gerektigine inanilmaktadir. Bu
baglamda akademisyen iiyeler tarafindan Kirsehir'in sosyo-kiiltiirel
degerlerini ortaya koyan akademik c¢alismalarda aktif roller
tistlenilmektedir.
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Oneriler

1- Kirsehir Ahi Meclisi'nin Ahilik anlayisi i¢cinde bir kentlilik
bilinci gelistirme c¢alismalarinda daha etkin konuma gelebilmesi ve
birtakim projeler icinde yer alabilmesi icin vakif veya dernek haline
doniistiriilerek, kurumsallasmasi gerekmektedir.

2- Meclisin, toplantilarin1 rahat¢a yapabilecegi kendine ait,
yeterince genis bir mekana kavusturulmasi gerekmektedir.

3- Kentin yerel yonetim ve iist diizey biirokratlari, dogal liyeler
olarak toplantilara davet edilmeli, sivil toplum orgiitlerinin temsilcileri
ve kanaat 6nderleri ile Meclisin yapisi gliclendirilmelidir.

4- Kirsehir Ahi Meclisi'nin Ahilikten kaynaklanan sohbet
kiltliriiniin giiniimiizde en akilci bicimde uygulanan tek model oldugu
gozler 6ntline serilmelidir.

5- Kirsehir Ahi Meclisi'nin biitiin Tiirkiye’de sohbet yoluyla
aydinlanma siirecine katkida bulunan tiim orgiit ve geleneklere 6rnek
olacak sekilde tanitilmasi i¢in ¢gaba harcanmalidir.

Bunun sonucunda Kirsehir Ahiler Meclisi’'nin, Ahilik anlayisinin
egemen oldugu bu sohbet toplantilariyla biitiin Tiirkiye'ye 6rnek teskil
edecegini diisiinmekteyiz. Bagka illerde de tesis edilecek buna benzer
akil insanlar meclislerinin, yorelerinin sosyo-kiiltiirel kalkinmasinda
temel dinamik olacagina inanmaktay1z.
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KANUNI’NiN MECLISLERINDE EDEBi SOHBETLER

Fatih SONA"

0z

Yaren meclislerinde o6nemli unsurlardan birisi de sohbettir. Bu
meclislerde tiirkii, mani, bilmece ve tekerleme soylenir. Karsilikli olarak
sohbetler edilir. Halk Edebiyati triinii sayillan bu kiltiiriin Klasik Tiirk
Edebiyati'nda benzerleri oldugu goriilmektedir. Osmanli Devleti'nde
padisahlar, ilim adamlar1 ve sanatgilari korumus, onlara destek vermislerdir.
Belli zamanlarda topladiklar1 ulema ve sehzade meclislerinde hakem
olmuglardir. Bu padisahlardan Kanuni Sultan Sileyman Osmanh
Imparatorlugu’'nda 46 yil iilkeyi yénetmistir. Osmanli imparatorlugu Kanuni
Sultan Siileyman’la altin devrini yasamis, edebiyat, mimari, tip, astronomi ve
diger sanatlarda zirveye c¢ikmistir. Bu donem Tiirk Edebiyati yoniinden
muhtesem bir devirdir. ilim ve sanat Istanbul, Edirne, Bursa, Bagdat érnegi
biiyiik sehirlerde gelismekle kalmamis, en kenar sehirlerde bile gelisme imkani
bulmustur.

Kanuni Sultan Siilleyman déneminde eli kalem tutan, siirle mesgul olan
her bir kimse padisahin géziine girebilmek icin Istanbul’a gelip onun meclisine
girmeye calismistir. Sarayda ve biliyiik konaklarda ilim ve siir tlizerine
tartismalar yapilmis, herkes iktidarina gére bu meclislerde yer almis, sairler
eserlerini ortaya koymuslar, degerine goére de yardim gérmiislerdir. Biz de bu
bildiride Kanuni Sultan Siileyman’in meclislerinde olusan edebi sohbetlerden
ornekler vermeye calismaktayiz.

Yaren meclislerinde 6nemli unsurlardan birisi de sohbettir. Bu
meclislerde zarafet, sohbet adabi, kardeslik ogretilmektedir. Bu
meclisler genel olarak 20-25 kisiden olusmakta; cuma veya sah geceleri
yapilmaktadir. Meclislerde tiirki, mani, bilmece ve tekerleme
soylenmekte; karsilikli olarak sohbetler edilmektedir. Bu meclisten
atilmak, memleketten siiriilmek derecesinde bir cezadir (Ugok, 2002:
44-49). Halk edebiyat1 iiriinii sayilan olan bu kiiltiriin Klasik Turk
Edebiyati'nda benzerleri oldugu goriilmektedir.

Osmanli Devleti'nde padisahlar, ilim adamlar1 ve sanatgilari
korumus, onlara destek vermislerdir. Belli zamanlarda topladiklar

" Yrd. Dog. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolim{.
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ulema ve sehzade meclislerinde hakem olmuslardir. Zira onlar,
sehzadelik doneminde seckin hocalardan dersler almislardl. II.
Murad’dan beri sultanlar, siirlerini toplayan birer divan tertip edecek
kadar sairlik yetenegini kazanmislardi (inalcik, 2003: 15). Osmanh
Padisahlari, Tiirk dilinin gelismesinde ¢ok biiyiik rol oynamislardir. Sair
ve bilim adamlariyla siki bir iliski icinde olmuslardir. Bunun en 6nemli
sebebi imparatorlugun bilgi ve kiiltiir seviyesini yiikseltmektir (Kut,
2000: 161).

Bu padisahlardan Kanuni Sultan Siileyman 1520 ile 1566 yillar
arasinda Osmanl imparatorlugu’'nda saltanat siirmiis, tarih boyunca
devletin en giicli hiikiimdarlarindan biri olmustur. Osmanh
Imparatorlugu Kanuni Sultan Siileyman’la altin devrini yasamus,
edebiyat, mimari, tip, astronomi ve diger alanlarda zirveye cikmistir
(Kut, 2000: 169). Bu doénem Tiirk Edebiyati yoniinden muhtesem bir
devirdir. ilim ve sanat Istanbul, Edirne, Bursa, Bagdat érnegi biiyiik
sehirlerde gelismekle kalmamis, en kenar sehirlerde bile gelisme imkani
bulmus; ilim, fikir, sanat, edebiyat ve kiiltiir hayatinda biitiin iilke
civarinda bir canlilik ve hareket meydana gelmistir (Celebioglu, 1998:
187).

Latifi’ye gore Kanuni Sultan Siileyman, zamaninin Iskender’i ve
devranin Kahraman'i gibidir. Bunun yaninda ikinci Siileyman gibidir.
Cihanin sultanlar1 onun kullar1 yerinde sayilir ve devletli hiima kusu
onun kanadiyla ugar:

“Hazret-i Sultdn Siileymdn Hén ki Iskender-i zamdn ve Kahraman-i
devrdndur esnd-i selatinde Siileymadn-1 sant ve Iskender-i diivum ve hdkan-
1 havdkin-i evreng-i heftiimdiir. Bir mefhar-i seldtindiir cihdn Hiisrevleri
bendeleri béliiginden geger ve hiimd-yi1 htimdyiin-1 devlet anun kanadiyla
ucar” (Canim, 2000: 151-152).

Sehi Bey, Kanuni Sultan Stileyman’a yazmis oldugu kasidede onun
fakirleri ve zayiflar1 korudugunu; ayrica sairleri dinledigini ve takdir
ettigini soyler:

Gani eyler atasi her fakiri
Olur herbir za'ifin dest-giri

Kime kim bir kez etse medh ii ihsan
Bagislar ana hep diinya haracin (Kut, 1978: 82)
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Asik Celebi, Sultan Siilleyman1 sairlere, ilim sahiplerine en ¢ok
bagista bulunan padisah olarak zikreder. Arap ve Iran sairleri, bilginleri
onun yanina iltica etmislerdir. Ona Kkasideler sunup oOvgller
sunmuslardir. Buna karsilik Sultan Silleyman da onlarin bu 6vgiilerine
karsiliksiz kalmaz ve her birine yetenekleri 6lglistinde caizeler verir.
Neredeyse her asikane bir beyte bir dinar vermistir:

“Mezkiir sdhlarla Arab u Acem’in su’ardsi ve her fenden behremend
olan ehl-i marifet ve erbdb-1 kemdliin ezkiyds! dsitdnina ilticd eylediler.
Fasl-1 bahdrda gonce-i giil-i sirf ve gonce-i zanbak gibi al u sepid
kagitlarla reh-giizdrina rebi’iyye kasideler génderdiler. Dest-i direm-
pdsindan feyz olan cdizeler ile destdr u giribdnlart séyle piir oldu ki
gorenler giilistdn seyrin idiip giil ti bdddm nisar olmis sanurlar idi. Her biri
meddahlart ziimresine dahil ve uliife sdlydnelerine vdsil olmak icin si’ri
pise ve medh-i sultdm endise ediniirlerdi. Herkese be-resm-i isti’ddd ve
ber-vefk-1 tartk-i ma’hiid ve nehc-i mu’tdd mansiben ve mdlen ve hdlen ve
me’dlen iltifatlar buyurdular ve nevdzislere ve sitayislere revd gordiiler.

Ld-cerem nigeler terbiyetlerine mukdrin oldular ve herbirine avn-i
indyetleri ile mu’dvin oldular. Kaza ve dirdset ve tertib-i kifdf-1 ma’iget
vazife ve uliife ve sdlydne-i ma’riifa ihsdn ettiler. Ol pddsdhin nice fevri
ihsani olmugstur ki her beyt-i dsikdneye bir dinar diismek sad-genddn
olmisdur” (Kilig, 2010: 207-209).

Kanuni Sultan Stleyman déneminde eli kalem tutan, siirle mesgul
olan her bir kimse padisahin goziine girebilmek i¢in Istanbul’a gelip
onun meclisine girmeye calisirdi. Béylece Istanbul, kisa zamanda biiyiik
sair ve sanatkarlarin yetistigi bir merkez haline geldi. Bu gelismede
padisahin etrafinda sadrazamdan baslayarak devlet biiyiiklerinin
edebiyatla ugrasmalar1 ve ugrasanlari da korumalarinin biiytk etkisi
oldu. Kanuni’'nin damadi Ibrahim Pasa, Defterdar iskender Celebi,
Nisanc1 Celal-zide Mustafa Celebi, Seydi Ali Reis, Kemalpasazade,
Kazasker Kadri Efendi gibi sahsiyetlerin konaklar1 hiiner sahiplerinin
siginagl halindeydi. Sarayda ve biyiik konaklarda ilim ve siir tizerine
tartismalar yapilir, herkes iktidarina gore bu meclislerde yer alir, her
sair eserini ortaya koyar, degerine gore de yardim goriir, himaye edilirdi
(ipekten, 1996: 82).

Kanuni Sultan Siileyman, Zigetvar'a giderken Ebussuud Efendi’ye
kendi el yazisiyla bir mektup yazmistir. Bu mektupta Kanuni soyle
demektedir:

“Halde haldasum, sinde sindasum, ahiret karindasum, tarik-i Hak'da
yoldasum Molla Ebussuud Hazretlerine dud-i bi-had ibldgindan sonra
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nediir hadlintiz ve nicediir mizdc-1 ldzimu’l-imtizdcinuz? Bende-i Hudd,
Stileyman-1 bi-riya” (Ak, 1987: 3).

Bu mektup onun ilim adamlarina verdigi degeri, kiymeti
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kanuni, Huda’'nin kulu ve gosterissiz
Siileyman olarak imzasini atmistir.

Biitiin saltanati siiresince herkese iktidar1 ve kabiliyeti
derecesinde vazifeler verip yilikselten, adam se¢mekte basarili olan
Kanuni Sultan Siileyman, iyi ve kotii siiri ayirabilecek bir edebi zevke
sahipti (Ipekten, 1986: 84). Kanuni Sultan Siilleyman’in meclislerinde
baskoseye oturan sairler vardir. Bunlardan birisi Hayali Bey’dir. Onun
meclisine ilk girdiginde utangacligindan susar. Neden konusmadigi
kendisine soruldugunda

Bir bezm-i hdsa mahrem olupdur Hayali kim
Acilmaz anda gonce-i cennet hicabdan
(Hayali Bey Divani, G.423/9)

demistir. Daha sonra padisaha sundugu kaside ve gazellerle onun
lutfuna sahip olmustur.

Padisahin yakin dostlugunu kazanan saire yapilan ihsanlari
tezkire sahipleri anlata anlata bitiremez (Kurnaz, 1996: 21). Hatta Asik
Celebi'ye gore Hayall Bey, onun elinden yem yiyen bir sahin idi ve
Kanuni siir yazdig1 zaman ona okurdu (Kilig, 2010: 1548). Hayali Bey,
Kanuni Sultan Siileyman’a cesitli kasideler ve gazeller sunmasinin
yaninda onun iki gazelini tahmis etmistir. Bu, onun siirini takdir ettigini
gostermesi bakimindan énemlidir. Ik tahmisin bir ve besinci bendleri
soyledir:

Afiyetden ceksin el yar-1 vefadar isteyen
Kiiy-1 aska gelmesin nam{s ile ar isteyen
Sinesin piir-dag eder bir lale ruhsar isteyen
Kan yutarsa ta’'n degil 1a’l-i leb-i yar isteyen
Can verir bu yolda bir ziilf-i siyeh-kar isteyen

Gam nedimindir Hayali kalbini mesrir tut

Zahirin virane eyle batinin ma’'mr tut

Salsa pertev cismine bar-1 muhabbet niir tut

Bi-vefa yarin Muhibbi cevrini ma’z{r tut

Yarsiz kalir cihanda aybsiz yar isteyen
(Hayali Bey Divani, 73)
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Ilk bendde Kanuni'ye gore yarin kirmizi dudaklarini isteyen kan
yutarsa ayiplanmaz; sevgilinin siyah sac¢in isteyen bu yolda canim
verecektir. Buna karsilik Hayali Bey ise vefadar yar isteyenin afiyetten el
cekmesini, namus ile utanmay1 birakmak istemeyenin ask vadisine
gelmemesini istemekte, lale yanakl sevgili isteyenin sinesini yara ile
doldurdugunu soylemektedir. Son bendde Muhibbi yani Kanuni,
sevgilisinin azarini, cevr etmesini hos gérmektedir. Zira ayipsiz sevgili
isteyen sevgilisiz kalmaktadir. Hayali Bey ise kalbini hos tutmaktadir,
1zdirap, sikinti onun arkadasidir. O, disini virane eylemis; icini ise sen
tutmustur.

Hayali Bey’'in Kanuni'ye yazdigi ikinci tahmisin ilk ve altinci
bendleri soyledir:

Husreva kiiyun gedasi tac-1 hakan istemez
Olmaga taht-1 sa’adette Siilleyman istemez

Ins ii cin emrine ciimle bende ferman istemez
Ihtiyar-1 fakr eden dergah-1 divan istemez
Zad-1 gamdan 6zge hergiz kendine nan istemez

Bade-i aski i¢ip derya gibi clis eyleyen
Ey Hayall anin ile hatirin hos eyleyen
Ciir’a-i candan cekip ten camini bos eyleyen
Ey Muhibbi yar elinden bir kadeh niis eyleyen
Ger oliirse Hizr elinden 4b-1 hayvan istemez
(Hayali Bey Divani, 78-79)

Bu tahmisin ilk bendinde Kanuni, fakirligi kendisine adet edinenin
divan dergahini istemeyecegini, gam azigindan baska kendisine ekmek
istemeyecegini soylemektedir. Hayali Bey'e gore sevgilinin bulundugu
yerin dilencisi padisahlik taci istemez. Saadet tahtinda olmaya Siileyman
olmak istemez. Son bendde Muhibbi’ye gore sevgilinin elinden bir kadeh
icen Hizir elinden oliimsiizlik istemez. Zira sevgilinin kadehi o kadar
degerlidir. Hayali Bey’e gore ask kadehini icip derya gibi cosan, onun ile
hatirim1 hos eyleyen, can kadehini cekip ten camini bos eyleyen Hizir
elinden ab-1 hayvan istemez. Bu tahmislerde sair, ayrica Kanuni Sultan
Siileyman’a insanlarin ve cinlerin kul oldugunu, onun gibi bir sultana
hizmet etmenin biiyiik bir liituf oldugunu séylemektedir.

Hayall Bey’in yaninda, Kanuni Sultan Siileyman’in meclislerinde
Baki'nin ayr1 bir yeri vardir. Kanuni, onu korumasini ve kiymet
vermesini kendisini memnun eden olaylardan biri olarak goriir:
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“Merhiim ve magfurun-leh Sultdn Siileymdn Han aleyhi’r-rahmetii
ve’l-gufrdn hazretleri, merhiim Mir-ahtir Ferhdd Aga’dan dahi hak
istimd’umdur ki Pddisdhligumun birkag yerinde hazz-1 vdfirtim vardir, biri
de Abdiilbaki Efendi gibi bir tdab-1 pdk ve cevdhir-zati bulup ¢ikarup, kadr
u kiymet virdiigiimdiir dirler imis” (ipsirli, 1999: 858).

Kanuni Sultan Siileyman, Baki'ye siirlerini gonderip onun
fikirlerini alirdi (Halman, 1987: 19). Baki, Kanuni Sultan Siileyman’in
“Egrilik olsa aceb mi kafiri mihraba” misrasinin bulundugu gazele nazire
yazmistir. Bundan bir mektubunda bahsetmektedir. Saire gére bu beyit
ylksek seviyede sairlik yeteneginin iiriiniidiir ve ona nazire sdylemek
miimkiin degildir. Yenilen oyuna doymaz ataséziiyle bu durumu agiklar
(Sen, 2006: 185-186).

Baki, Kanuni Sultan Siileyman’in en meshur gazellerinden biri
olan saglikla ilgili gazelini tahmis etmistir. Bu tahmisin birinci ve besinci
bendleri soyledir:

Came-i sthhat Huda’dan halka bir hil’at gibi
Bir libas-1 fahir olmaz cisme ol kisvet gibi

Var iken baht u sa’adet kuvvet i kudret gibi
Halk icinde mu’teber bir nesne yok devlet gibi
Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi

Menzil-i 4sayis-i ukbaya istersen viistl
Hubb-i diinyadan feragat gibi olmaz togr1 yol
Sad-man erbab-1 uzletdiir heman Baki melal
Ger huziir itmek dilersen ey Muhibbi farig ol
Olmaya vahdet makami glise-i uzlet gibi
(Baki Divani, 90-91)

Baki, bu tahmisi ile padisahin gazelini begendigini gostermektedir.
O da Kanuni gibi saghgin Allahu Teala’nin insanlara vermis oldugu
biiylik bir nimet oldugunu ve diinyaya baglanmanin dogru olmadigini
soylemekte; padisahin goriislerini desteklemektedir.

O donemde meshur olup Kanuni Sultan Siilleyman’in meclislerine
giren sairlerden biri de Tashcali Yahya Bey'dir. Onunla birlikte iran
Seferine ¢iktiginda

Cekeltim giin gibi ak sancak ile sarka ceri
Kara topraga karalum kiralum surh-seri
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Bana olaydi Hayallye olan ragbetler

Hak biliir sihr-i halal eyler idiim si'r-i teri
Ben erenler nacagiyam ol 1siklar teberi
Ben savas giini ¢eriylim o heman cerde ceri

beyitleriyle Hayalil Bey’e edilen ragbetlerin kendisine edilmedigini
soylemistir. Bunun tizerine Ebu Eylip Ensari Vakfi'na sonra da Sultan
Bayezid vakiflar1 miitevelliligi kendisine verilmistir (Sungurhan, 2009:
443-444).

Taslicali Yahya Bey, Kanuni Sultan Siileyman’in saglikla ilgili
gazelini ta’sir etmistir. Bu ta’sirin ilk ve besinci bendi sudur:

Hasta olmak giis-mal-i Hazret-i Izzet gibi

Her kisiniin yalimin al¢cak ider gurbet gibi
Degme bir kimse gore gelmez refahiyyet gibi
Naleler gliya deray-1 rihlet-i rahat gibi

Dér-1 dlinya cay-1 fiirkat menzil-i mihnet gibi
Devlet-i bir alet-i hengame-i zahmet gibi
Sagligun biinyadi yok ayinede stiret gibi
Matla’t sah-1 cihdnun masrik-1 hikmet gibi
Halk icinde mu’teber bir nesne yok devlet gibi
Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi

Medd-i bi’smillah gibi eyle var Alldha yol
Kol kanad olsun sana havf i recasi sag u sol
Mayil-i asl-1 usil ol mayil-i asl-1 usfl
Layik-1 vasl-1 habib it kendiini kible’l-viisil
Hatiruni eyle vahdet-hane-i ray-1 Resfl
Maksad-1 aksay1 gozle menzil-i maksiidi bul
Vay eger diinyana mesgil eyler ise nefs-i gl
Olagor Yahya gibi bir miirsid-i ma’kdle kul
Ger huzir itmek dilersen ey Muhibbif farig ol
Olmaya vahdet makami glise-i uzlet gibi
(Yahya Bey Divani, 172-174)

Yahya Bey, Kanuni Sultan Siileyman’in gazelini ta’sir ederek onun
siirini begendigini gostermistir. Kanuni Sultan Silleyman’in uzlet
kosesine ¢ekilip vahdeti aradigini gordiigiimiiz beytine karsilik Yahya
Bey de Allah’a gitmek istemekte, bir miirside kul olmak istemektedir.
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Kanuni Sultan Siileyman, kendisi de iyi bir sair oldugundan iyi
siirle kot siiri ayirabilirdi. Gubari, bunlardan biriydi. Sehname yazdiginm
iddia etmis, bunun {izerine Kanuni'nin meclisinde onun ve diger
sairlerin siirleri karsilastirilmis; siirlerinin hali begenilmemis, hatta
atese veya denize atilmistir.

“Pad-sdh-1 hikmetgis-i ii dkibet-endis Seh-ndmesin gordi, aydrin
biliip tedbir-i hekimdne buyurdi gayrun es’drin alup beniimdiir dimek
ihtimdli vardur eger ol ihtimdl def olup kendiiniin oldugina inanalum
dirse cemi-i miisevveddtin virsiin géreliim diyli buyurup cilimle
miizehrafdtin aldilar, bir rivdyetde dtese bir rivdyetde deryaya saldilar”
(Kilig, 2010: 1624).

Kanuni Sultan Siilleyman'in meclislerinde olan sairler bunlarla
sinirlh  degildir. Ancak konunun agiklanmasi i¢in bu kadarla
yetinilecektir. Sonug olarak, Kanuni Sultan Siilleyman’in ilim adamlarini,
sairleri korudugu goriilmektedir. Kanuni Sultan Siilleyman, onlarla
meclislerinde siir sohbetleri yapmis, degerleri 6l¢iisiinde onlara kiymet
vermistir. lyi, kaliteli siir yazmayip sair gecinenleri ise yaninda
barindirmamis onlar1 korumamaistir.
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16. YUZYIL TEZKIRELERINDE SAIRLERIN BiR ARAYA GELDIKLERI
SOHBET MEKANLARI

fbrahim SONA*

0z

Halk edebiyatinda, merkezinde &siklarin oldugu sohbet meclislerinin
karsihginda ozellikle Istanbul’da kalem sairleri olarak adlandirilan aydin
kesimin toplandig1 bir araya geldigi mekanlar s6z konusudur. Bu mekanlarda
sairler belirli zaman dilimlerinde toplanip bir sohbet meclisi olusturuyorlardi.
Ozellikle birbirleriyle yakin dost sairler veya nev-heves sairler usta sairlerden
siir yazmay1 6grenmek icin bu mekanlara gitmekte idiler. Bu mekanlarin en
onemlilerinden biri 16. yiizyillin en ¢ok yazan sairlerinden Zatt'nin ¢izmeci-
remilci diikkkanidir. Klasik edebiyatin en biiyiik sairlerinden Baki'nin Zati'nin
Bayezid’deki bu diikkdnina giderek siirlerini okudugu bilinmektedir.
Karaman’dan Istanbul’a gelen ve Karamanpazarr’nda diikkan acan Subiiti’yi de
sairler sik sik ziyaret etmektedir. Bu dérnekleri cogaltmak, tezkireler ayrintili bir
sekilde irdelendiginde net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir. Hem kiiltiir hem de
edebiyat acisindan o6nemli mekanlar olan bu yerler, sairlerin bir araya
geldikleri, sohbet ettikleri, siirlerini degerlendirdikleri, birbirlerine siirler
okuduklar1 bir kiiltiir merkezleri konumundadir. Bu mekanlar, edebiyatla
biitiinlesen ve edebiyati gelistiren konumdadirlar. 16. ylizylldan 6rneklerle
yazili kiiltiiriin sozlii icrasinin gergeklestirildigi bu mekanlarin tespiti, stiphesiz
ki halk edebiyatinin ve klasik edebiyatin benzerliklerini gosterecek onemli
gostergelerdendir.

Giris

Klasik Tiirk edebiyati ve halk edebiyati, aymi kiltiirti yasayan bir
toplumun farklh goriiniimlii edebi gelenekleridir. Bu edebi gelenekler
kimi yerde birbirinden farkli kimi yerde de birbirine bagl bir 6zellik
gosterir. Sekli unsurlar agisindan nazim sekilleri ve vezindeki farklilik
icerik konusunda da benzerlik gosterirler. Me’ali ve Uslll basta olmak
lizere yirmi ti¢ klasik sair hece vezniyle siirler kaleme almistir (Kurnaz,
1997: 139). Sekli bakimdan olan bu etkilesimin yani sira, Karacaoglan ve
manilerdeki divan siiri unsurlar1 dikkatle irdelendiginde icerikte de
benzer bir durumla karsilasildig: goriiliir (Celebioglu, 1998: 711).

*Yrd. Dog. Dr., Yildiz Teknik Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolimii.
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Sozli kiiltiir veya somut olmayan kiltiirel miras olan halk
edebiyatinin icra mekanlar1 kahvehaneler, koy odalari, yaran konaklari
olmak tizere halkin bir araya geldigi yerlerdir. Somut olmayan kiilttirel
miraslarimiz, Ahi, Barana, Oturak, Gezek ve Yaranlar, her birinin benzer
veya ayri ritlielleri olan halk toplantilaridir. Kimi zaman egitici, kimi
zaman dostlugu kuvvetlendirici, kimi zaman da dayanismay1 saglayici
bu topluluklarin halk kiiltiir ve edebiyatindaki yeri yadsinamaz.

Cankir’'min ~ Yaran toplantilarn  sézli  kiltlirtin -~ 6nemli
dinamiklerindendir. Yaran agalarinin baskanlik ettikleri bu toplantilarin
yaranlar veya halkin lizerinde etkisi s6z konusudur. Belli rittiellerle
gerceklestirilen bu toplantilar, giliniimiizde yaran konaklarinda
yapilmaktadir. Bu konaklar mekan olarak soézli  kiltiriin
gerceklestirildigi mekanlardir. Halk edebiyatinda bu mekanlar énemli
olsa da klasik edebiyatta mekan veya sair meclisi dendiginde akla ilk
olarak saray gelmektedir.

Klasik edebiyata, saray edebiyati, yliksek ziimre edebiyaty,
enderun edebiyati gibi cesitli isimlerin verilerek (Koksal, 2005: 16)
sadece saray cevresinde olusturulmus oldugu izleniminin uyandirildigi
donemlerin yavas yavas sona erdigini géormek memnun edici bir
gelismedir. Saray cevresinde gelistigi zannedilen bu edebiyatin icra
mekanlar1 ¢ok genistir. Bu mekéanlarla ilgili bilgilere biyografik
kaynaklar olan tezkirelerde siklikla rastlanmaktadir.

Anadolu’da ilk tezkire 6rnekleri 16. ylizyildan itibaren verilmeye
baslanmistir. Ali $Sir Nevayl 6rnek alinirak Sehi Bey ile baslayan tezkire
yazma gelenegi 16. yiizyilda Ali’nin Kiinhii’l-Ahbdr'inin tezkire kismiyla
son bulmustur. Her biri ayr1 bir 6neme sahip bu tezkireler, donemindeki
sairlerin hayatlar, siirleri, sosyal yasamlari hakkinda ayrintili bilgilere
sahiptir. Sehi Bey’in Hest Bihist'i ilk olmasi yaninda, sairlerin hayati ve
siirleriyle ilgili muhtasar bilgilere sahipken, Latifi'nin Tezkiretii’s-Su’ard
ve Tabsiratii’'n-Nuzemd’s1 sairlerin her birinin kiymeti derecesinde
degerlendirildigi ve ilk edebi tenkitlerin yapildig1 tezkiredir. Asik
Celebi'nin Megd'irti’s-Su’ard’s1 ise sairlerin hayatlarinin kimi zaman
kendi agizlarindan anlatildigi kimi zaman sairlerle olan dostluklari
sebebiyle yasadiklarini Asik Celebi'nin anlattig1 eseridir. icerdigi bilgiler
acisindan tezkirelerin en 6nemlisi konumundadir. Ahdi'nin Giilsen-i
Su’ard’s1 ise devrinde diger tezkirelerde bulunmayan 6zellikle Bagdath
sairlerin hayatlar ile ilgili bilgiler bulunur. Hasan Celebi, babas1 Ali
Celebi’den duyduklarini da tezkireye almasi ve agdali dili sebebiyle
dikkat cekicidir. Gelibolulu Al'nin Kiinhii’l-Ahbdr'in Tezkire Kismi ise
kendisinden o6nce yazilan tezkirelerin bir tetkiki ve siirlerin
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begenilmeyip “su sekilde yazilmaliyd1” denilerek siir tenkidine gidilmesi
acisindan onemlidir (Aksoyak, 2009: 33). Beyani’nin Tezkiretii’s-
Su’ard’s1 ise Hasan Celebi tezkiresinin bir 6zeti konumundadir.

16. yiizyll biyografik kaynaklarinda doéneme ve yasayisa ait
unsurlar bulunabilmektedir. Klasik edebiyatin nesir dendiginde
hatirlanan ilk iriinleri olan tezkireler, sair meclislerinin nerelerde
olduguna dair bilgileri de barindirmaktadir. Oncelikli olarak saray
cevresinde olusturuldugu diisiiniilen bu edebiyatin, tezkireler
okundugunda boyle olmadigi goriilmektedir. Meclis, yani oturulan yer
anlamindaki kelime edebi mabhiyetiyle sairlerin bir araya geldigi,
gerektiginde edebi tartismalar yaptiklari, sarap ictikleri bir mekani ifade
eder.

Yaranlarin bir araya geldikleri sohbet meclislerinin benzerleri,
klasik siirde de bulunur. Oncelikle saray cevresinde degil de Rum olarak
bilinen istanbul merkezli gelisen klasik edebiyatta meclisler,
padisahlarin saraylari, devlet biiytiklerinin konaklar1 ve Edirne, Manisa
basta olmak iizere sehzade saraylaridir (Konya, Amasya, Trabzon,
Kiitahya) (ipekten, 1996: 7). Ozellikle Cem Sultan’n Konya'da Sa’di,
Sahidi, Kandi ve La’ll’den olusan (Aynur, 2000: 33) ve Necatl’nin
Manisa’da Sehzade Mahmiid'un yanindayken Necati sairleri olarak
bilinen Tali’'i, Sun’i ve Sevki’den olusan sair meclisleri 6nemlidir (Kilig,
2012: 1448). Klasik edebiyat sairlerinin %36’k kismini ilmiye
sinifindan sairler olustursa da esnaf ve diger mesleklere mensup
sairlerin sayisi hi¢ de az degildir (isen, 1989: 37). Bu nedenle ilmiye
sinifina mensup olmayan sairlerin sohbet ettikleri yerler de yine halkin
arasindaki mekanlardir. Esnaf ve diger mesleklere sahip halkin
arasindaki klasik sairler, bu mekanlara siklikla gelip siirlerini
birbirlerine okuyup birer edebi mahfil olusturmuslardir.

Sairlerin 6zel olarak ragbet ettikleri yerler hakkinda Asik Celebi
Manastirlh Hiiseyin ‘Celall’ maddesinde “ol esnada bu fakir ile
musahabete lins iderlerdi. Seyr-i giilistanda ve deyr-i muganda Eyylb ve
Kagidhidne c¢emenlerinde Galata ve Haskdy enciimenlerinde, Zati
diikkdninda ve Atmeydaninda bahar sohbetlerinde ve hazan
cem‘iyyetlerinde gdh mahbiiblar mecma’ olan hammamlar seyrinde ve
gah Davild Pasa iskelesinde suya oynayan sim-endamlar seyrinde gah
hankahlarda vefa sema‘inda ve gah harabatlarda deblek sema‘inda hem-
dem idik” (Kilig, 2010: 469) sozleriyle sairlerin Eytip, Kagithane, Galata,
Haskdy, Sultanahmet meydani, Davut Pasa iskelesinde zaman
gecirdikleri anlasilmaktadir. Zat'nin diikkdninin diger énemli yerlerin
icerisinde yer almasi ve sairlerin ugrak yeri olarak nerelere gittikleri ile
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ilgili bilgiler verilir. Zat'nin diikkdni, diger esnaf-sair diikkanlari,
haneler ve bahgeler sairlerin bir araya geldigi mekanlardir.

Esnaf-Sair Diikkanlari
Istanbul’daki Diikkanlar

Sairlerin 6nemli meclislerinden biri esnaf-sair diikkanlaridir. S6z
ehilleri olan sairler, kendileri gibi s6zden anlayan bu esnaflar1 ziyaret
ederek edebi bir merkez olustururlar. Mecma’-1 su’ara ve menba’-1
zurefa olan bu mekanlar sairlerin birbirlerine siir okuduklari,
dinledikleri birer siir menbaidirlar. Boylelikle halkin icerisindeki kiiciik
diikkanlar, anlam bakimindan biiyiik birer kiiltiir merkezi konumuna
yukselir.

Siiphesiz ki bu diikkanlarin basinda Ivaz Zati'nin Bayezid Camii
avlusundaki remilci-¢izmeci dikkdni gelir. Neredeyse biitiin
tezkirelerde benzer ifadeler kullanilarak Zati'nin bu diikkani tasvir
edilir:

“Merhiimun diikkdn1 mecma’-1 su’ara ve menba’-1 zurefa idi”
(Sungurhan, 2009: 317).

“Lakin diikkanit mecma’-1 zurefd ve mahfel-i su’ara ve biilega
olup...” (Sungurhan, 2008: 68).

Balikesirli sair Zati'nin bu diikkani o6zellikle mevkii bakimindan
Istanbul’'un merkezi konumundaki Bayezid’de idi. Buraya genc sairler,
Uistat bir saire siirlerini begendirme hevesiyle gelirler ve samem yani
sagir olan Zatl'ye yliksek sesle siirlerini okurlardi. Stiphesiz ki diikkdna
gelen geng sairler Zat’nin 6grencileri konumundaydi. Bu 6grencilerden
ilk siray1 Kara Fazli almaktadir. Asik Celebi, Istanbullu Sarragzade Fazli
(Kara Fazll) hakkinda ZatU'nin “mahs(s sakirdimdir ve si'r-
perverdimdiir” (Kili¢, 2010:1195) dedigini belirtmektedir.

Bunun yaninda Zati ve Baki'nin “hoca-6grenci” iliskisi konusunda
tezkireciler tereddiit icerisindedir. Ozellikle Gelibolulu Ali bu konu
hakkinda “Ba’z-1 miiverrihin ise Mevlana Baki anun sakirdleriinden
idiigini ve ma’rifet ve bizd’ati bi’l-kiilliye andan tahsil itdiigini rivayet
eyler, zihi mu’allim-i sahib-i hiiner zihil sakird misra’1 ile pesend i
tahsini isd’at ider. Makslidi Mevlana Baki'yi kadh ise garazi ma’limdur.
Zatlyi medh ise iz’an u feraseti ma’dimdur” (isen, 1994: 215-6) diyerek
talebelik fikrine temkinli yaklasir. Bakilyi kiigik goérmek igin
soylenmekteyse art niyetin malum oldugunu, Zaitl'yi 6vmek igin
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soyleniyorsa da anlayis agisindan yok seviyesinde oldugunu
belirtmektedir. Hakikaten bazi tarihgilerin dillendirdigi bu sdyleme 16.
yuzyll tezkirecileri katilmaz. Clinkii Baki gibi biiylk bir sairin Zati'nin
diitkkdnina gitmesi onun sakirdi veya 6grencisi kabul edilemeyecegini
gosterir niteliktedir. Bu gelislerin ilkinde Baki,

Her kacan gonliime fikr-i ariz-1 dilber diiser
Gliyiya mir’ata aks-i pertev-i haver diiser?
(Baki Divani, G.119/1)

beytini okudugunda Zati sirkatten bahsetmeye ve siir calmanin
kotiliigiini anlatmaya baslar. Baki'nin siir benim demesi iizerine kendi
siirlerinden pargalar gosterir ve Baki, Zati duymadigi icin parmagiyla
onemli yerleri isaret eder (Ipekten, 1998: 21). Zati, bir siirin Fars
sairlerinden terciime olup olmadigini bilen bir sairdir. Geng bir sairden
birinci smif bir siir duydugunda Zati, baska bir sairde rastlamamis
olacak ki sirkatten bahseder. Belki de Baki'nin gérmedigi bir siirden
bunu caldigini diisiiniir. Sirkatten bu nedenle bahseder. Ayrica sordugu
sorulara tam cevap almasi da Baki'nin bu diikkana ilk gelisinde bile ne
kadar donanimli oldugunu gosterir. Baki ikinci gelisinde ise;

Giilsen istersen iste meyhane

Giil-i handan gerekse peymane? (Baki Divani, G.471/1)

*kk

N’ola dehr i¢re nisanim yogise ankayim

Ne ‘aceb seyl gibi ¢aglamasam deryayim3 (Baki Divani, G.315/1)

matla’ll siirlerini okudugunda Zatl'yi siirlerinin kendisine ait
olduguna inandirmistir.

Zat'nin kum fali baktigi remilci veya cizmeci diikkani, geng
sairlerin ugrak mekani konumundadir. Dogal olarak Zati, genc¢ sairlerin
siirlerini dinlemekte, gerektiginde onlar1 zihninde tutmaktadir. Daha
sonra da onlar1 kullanmaktadir. Kendisiyle ilgili Asik Celebi’nin soyledigi
“Tenha evde otursa kimesne miiraca’at itmezdi, diikkdn ana sermaye ve
reml alet-i hengdme idi. Reml bahanesiyle su’ard ayagina varurlar,

1 Her ne zaman gonlime sevgilinin yanaginin diisiincesi gelse sanki aynaya giines
1siklarinin aksi diiser. Siirin tamamu i¢in bkz. Kii¢iik (2011: 174-175).

2 Gul bahgesi, istersen iste meyhane; Giilen bir giil gerekse iste kadeh. Gazel i¢in bkz.
Kiigiik (2011: 392-393).

3 Diinya icinde nisanim yoksa da ne olacak ki, ben bir Anka kusuyum. Sel gibi
caglamasam da sasilacak bir sey yok, ben bir denizim. Gazelin tamami bkz. Kiigiik (2011:
294-295).
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didiikleri es’ar1 gosteriirler, her sd’ir ma-melek i makd{rin getiiriip
oninde der-miyan iderdi, ol icinde yakas1 a¢ilmaduk so6zleri giribanina
koyup hédlede mah gibi pinhdn ederdi. El arfis-1 ma‘dniye dest-res
bulmakda Yisuf kizligin cekerler, ol rayegan ebkar-1 efkar kucardi,
metd’-1 si'ri ucuz disiiriirdi. Gayrlar ma’na-perverlikde oglan togururdji,
bu anlarun zade-i tab’iyla hazir oglan babasi olurdi1” (Kilig, 2010: 1578).
Asik Celebi'nin sozleri aslinda Zati agisindan diikkaninin sadece bir
gecim kaynagl olmadigini aynm1 zamanda orijinal mazmunlar1 geng
sairlerden isiterek onlar1 farkl lafizlarla sonradan kullandigim1 gésterir
niteliktedir. Dikkat cekici benzetme ise baskalarinin mana besleyicilikle
oglan dogurdugu, ZaitI'nin ise onlar1 kullanarak hazir oglan babasi
oldugudur.

Sairin hakikaten geng¢ sairlerden aldigi bu anlamlar kullandigi
Asik Celebi tarafindan kendi agzindan dillendirilir: “Bir hosca
manicikdir gérdiim, siz gercekten sair degiilsiz divaniniz yoktur, hep
bunlar zayi’ olur. Biz sahib-i divan sairleriiz, kiyamete dek divanumuz
turur ve gazelleriimiiz hokka-bazlar ve kdse-bazlar ve can-bazlar belki
agac ayaklilarla sarka vii garba yfiriir, biziim divinumuzda bulunan zayi’
olmaz, maniciigi esirgediigimden aldum ne an ki yd hirsumdan ya
tama’umdan alam, dirdi.” Gergekten Zati hazircevap bir sairdir ve siirleri
almasini mantikhh bir sebebe baglar. Bunu hirsindan veya ac¢
gozluligiinden degil, bu manalarin yok olmasini istemedigini icin
divanina aldigini belirtir. Geng¢ sairlerin yakaladigi anlamlar1 sair,
degistirerek divanina almis ve bu anlamlarin kaybolmadigin
belirtmistir. Belki de diikkanina gelen sairlerin en iistlinti olan Bak1'nin,

Kaddiimi ¢eng eskiimi rid eylediin
Cismiim ates canimu ‘0d eylediin* (Baki, G.263/1)

seklindeki matla’in1 Zati alip, siiri tamamlayip divanina aldiktan
sonra “Baki gibi s&'irin si'rin almak ayb degiildiir” (Kilic, 2010: 410)
demistir.5 Hakikaten Zati’'nin hazircevap olusu ve sebeplerinin mantikli
olmasi dikkate degerdir.

4 Boyumu ¢eng, gdzyaslarimi nehir eyledi. Viicudum ates, canimi odun eyledin. Baki'nin
gazelinin tamamu i¢in bkz. Kii¢iik (2011: 262).

5 Bakt'nin bu siiri, Zatl divaninda aynisiyla yer almaz. Sadr1 kdnlin reglerim rad
eylediin/ Cismiim ates canumi {d eylediin matlaiyla baslar. Zati, bes beyitten olusan bu
gazelde Baki'nin od eylediin, piir-diid eylediin, siid eylediin kafiyelerini kullanarak
gazelin aslinda sadece ikinci beytindeki ‘anber-aliid eylediin kafiyesini kullanmaz onun
yerine mevcid eylediin kafiyesini kullanir. Siir, birebir alintidan ziyade nazire 6zelligi
gosterir. Gazel icin bkz. Tarlan (1970: 217).
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Zatl yaslandiginda evinin yakinlarindaki diikkdna tasinmak
zorunda kalir. Yeni diikkdni, Sar1 Giirz hamami mahallesindeki evine
yakin Koca Ibrahim Pasa carsisindadir. Burada da yine remli bahane
ederek sairleri toplamis (Kilig, 2010: 1589) fakat li¢ dort ay gibi kisa bir
slirede vefat etmistir.

Zatt’den sonra ikinci diikkan ise Karaman’dan istanbul’a gelen
Subfti’nin dikkanidir. Asik Celebi “Karaman Bazarinda esribe vii
miirebbayat ve ma‘acin it miiferrihat iderdi... Diikkani su’ardya mesken
ve mehdbib-i cihan-araya nisimen idi. ‘Su’ard mecma’1t gazel
kani/Karaman’da Subiti diikkam idi” (Kilig, 2010: 1488) diyerek bu
diikkanda sairlerin bir araya geldiklerini dile getirmistir. Gelibolulu Alf
de “El-kadsibu habibulldh mazmiin-1 latifiyle amel itdiikde Biiyiik
Karaman Bazarinda diikkan acmis Zatiden sonra su’ara anun dikkanini
mecma’ idinmis. Hattd “Zurefi mecma’i safa-kani/Karamanda Subti
diikkanr’ diyii sohret bulmisdur.” (Isen, 1994: 201) diyerek Asik
Celebi'de yer alan siirin farkli bir varyantiyla bu diikkdnin 6nemini
gostermistir. Hasan Celebi “Eva’il-i halinde diikkdn1 mecma’-1 ehl-i irfan
ve menba’-1 climle-i hiinerveran idi.” (Sungurhan, 2009: 197) sozleriyle
diikkaninda irfan ehlinin toplandigini bildirmistir. Ahdi ise Sub{ti'nin
diikkkdninda hastaliklarin  tedavisi i¢cin zamanini gecirdiginden
bahsedilmis, sairler meclisi oldugundan bahsedilmemistir: “Istanbul’da
Karaman Pazari'nda bir diikkdn kosesinde sabit-kadem olup evkat-1
azizin ol ferzane attarligla tababet-i miislimine ve ilm-i hikmetde ebdane
sarf etmek tizrediir” (Solmaz, 2005: 248).

16. yiizyll tezkirelerinin dikkat cektikleri bu diikkdn, Karaman
Pazar’'ndadir. Yahya Baskan'in, Resat Ekrem Koc¢u'nun yazisindan
hareketle verdigi bilgilere gore Karaman Pazari, Fatih semtinde olup
ozellikle Karaman’dan Istanbul’a getirilen niifusun iskan politikasi
sebebiyle yerlestirildigi Fatih civarinda kurulmaktaydi. Karaman Carsisi
da Fatih Camii ile Sarachane arasindaki bugiin de Biiyiik Karaman
Caddesi olarak adlandirilan yerdedir (Baskan, 2013: 126).

Kandi’'nin sekerci diikkdni da bu mekanlarin li¢linciisidiir. Sehi
tezkiresinde “Gayet eyl sekker-rizdiir, kesb-i ma‘ds i¢lin diikkdnda
oturur, istad kannaddur, Kandi mahlas dimege dahi hikmet oldur” (Kut,
1978: 306). Kandi’nin diikkdm da Bayezid’de idi. Gelibolulu Ali, onun
hakkinda “El-hak kannad-1 {istad idi... Sultan Bayezid Camii hareminde
bir diikkan agup glin-a-gilin seker isleri ile bir nice ab-gine tonatdi. Ve ol
esnadda merhiim Hayall vezir-i a’zam Ibrahim Pasanun iltifiti bAginda
terbiyet-yafte-i tdze nihali olup ullfe ta'yini ile bolik halkina ilhak
olundi. Gerdentindeki tavk-1 zerrin alindi. Kandi ‘ale’l-fevr “Gegmez oldi
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Hayaliya hulkun” tarihini didi. S3’ir su’ara hasedlerinden bu misra’a
sohret virdi. Vakta ki Hayallye miin’akis oldi. Bir iki sise mey iclip
damenini tasla doldurdi “Asik-1 divine oldur 1sk bazarinda kim/Bu
tokuz minayi sir bir seng-istigna ile” nev-giiftesini sdyleyerek Kandiniin
diikkdnin1 tasa tutdi. Cimle siselerini kirup zib U zinetini tagitdi.
Kendiisi kacarak bin belayla kurtuldi.” (isen, 1994: 260) diyerek
Kand?'nin diikkdninin Hayali tarafindan nasil dagitildigi agiklanmstir.
Kandi’nin sekerci diikkdnindan bahseden Asik Celebi, Alf ile ayn seyleri
soyler: “Sultan Bayezid havlisinda kannad diikkani var idi. Kasr-1 mina-
y1 felek gibi ¢ini vii sirca hokkalarla der i divar-1 dilkkanm piir-enciim-i
tab-dardi” (Kilig, 2010: 1329).

Aslen Bursali olan Kandi'nin sekerci diikkaninin Bayezid’da olmasi
dikkat ¢ekicidir. Ancak bu diikkan, sair hesaplasmasiyla karsilasmistir.
Kaynaklarda diinyaya ehemmiyet vermeyen 6zelligiyle 6n plana ¢ikan
Hayall, Kandl'nin kendisi hakkinda yazdig1 bir siire sinirlenmis ve
etegine doldurdugu taslarla Kandi'nin diikkkdnimi taslamis, icerideki
biitliin her seyi kirmistir. Kandi, kendi canini zor kurtarsa da sikayetci
oldugu halde karsilik bulamamistir. Clinkii Hayali, ddneminin en énemli
sairidir ve padisahin en yakinindadir. Bu olay, birgok tezkirede
zikredildigine gore devrinde dilden dile dolasmis ve Ornegine az
rastlanmis bir durumdur.

Zat'nin dikkaninin da burada olmasi, Bayezid Camii avlusunu
onemli kiiltlir merkezlerinden bir konumuna getirmistir. Bayezid,
Istanbul’'un merkezlerinden biri olmasimin yaninda remil isiyle ugrasan
Zatl ve usta bir sekerci olan Kandi'nin diikkidninin burada olmasi,
Bayezid'i sairlerin siklikla ziyaret ettikleri mekan haline getirmigtir.
Bayezid Camii avlusundaki bu diikkanlar kii¢iik birer edebl mahfeldir.

Rahiki mahlaslhi Istanbullu Kulogullarindan olan Yusuf Sinan’in
diikkani ziyaret edilen bu mekanlardandir. Hasan Celebi su bilgileri
verir: “Lakin yine diikkdni kema-kan giisdde ve keyfiyyet-i terakib
akakiri hazir u Amadedir” (Sungurhan, 2009: 333-334). Yine Asik Celebi
“Mahmid Pasa carsiisinda attdr dikkdni agup el-kdsibu habibulldh
silkine siilik kildi. Timar-hanede dahi serbetci olup harabatiligi kodi
sarabati old1... Diikkani Galata’ya seyre giden erbab-1 irfanun dernegi idi
ve ussakina cilve vii arz-1 cemal idecek siihlarin cay-1 dernegi idi”
seklinde tarif etmektedir (Kilig, 2010: 1352-1353). Gelibolulu Ali de
“Bi’l-ahere bir attar diikkdni acdi. Gih fenn-i hikmete gah ma’ciin-
fiirisluga kesb-i ma’isete mukayyed old1” (isen, 1994: 220) demektedir.
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Attar kelimesi, 1tr yani giizel koku’dan gelmektedir. Attar; 1itr, giil
yagl, edviye, baharat, ve diger bir alay kii¢lik nesne satan kisiler icin
kullanilirdi (Remzi, 1305: 866). Rahiki'nin attdr ve Subfti'nin
diikkanlarinda macunlar yaptiklarindan bahsedilir. Bu macunlar, saglik
icin yapilmaktadir ve Rahiki’nin macunlari siirlerinden daha séhretlidir.
Bu diikkan ise Mahmut Pasa Carsisi’'indadir.

Beyani, Sani'l mahlash Edirneli attar Ahmed’iin oglu Mehmed’den
bahsederken onun istanbul’da Sarachane yakinlarinda esribe diikkan
actigindan bahsettikten sonra “Diikkdn1 mecma’-1 zurefa idi”
(Sungurhan, 2008: 104) demektedir. Zeyni'nin sahaf diikkam da
Karamanpazarr'ndadir. Asik Celebi “Istanbullu idi, Hafiz ve hafiz-zade
idi... Nice zaman ciiz-han ve devr-han oldi. Ba’dehii kaba sakal sarkidup
Karamanbazari’'nda sahhaf diikkani acup sahib-i ser i saman old1” (Kilig,
2010: 588) diyerek onun sahaf diikkam ac¢tiktan sonra zenginledigini
bildirir. Anlasildig1 kadariyla Karaman Pazari sairler agisindan 6nemli
yerlerdendir. Sub(tl'nin ve Zeyni'nin dikkénlarina sairler buraya
gelmekteydiler. Zeyn1'nin sahaf olmasinin ayr1 bir 6nemi vardir.

Enveri’nin iimmi bir sair oldugunda tim tezkireciler ortak
fikirdedirler. Latifi onun cahilligini “Sol mertebede timmi ve ami idi ki
elifi togruligindan kafi egriliginden biliirdi... Sahs-i bi-ma’rifete si'r na-
miildyim idiigin miis’ir bu beyti yazup diikkanina ilka itdiler. $S&’ir-i bi-
ilm bild fi'l-mesel K’'in blirehne kemer der-miyan” (Canim, 2000: 181-
182) seklinde anlatir. Sairin diikkdnina Fars¢a siir asilir. Ayrica Latifi,
Talibi maddesinde de ayni durumu ikinci defa anlatir (Canim, 2000:
374-375). Asik Celebi, Enverinin diikkdni ve kendisi hakkinda
“Istanbullu idi. Bitbazar’nda Uzuncarsu agzinda olan diikkanlarda
stizenger idi ve miirekkeb satar idi... elifi togr1 m1 yazilur egri mi bilmez
idi... Cahilligine gore es’ar1 nevadir-i ‘dlemden ve gard’ib-i beni Ademden
idi” (Kilig, 2010: 385-386) demektedir.

Enveri’nin durumu, Fuzlli'nin “ilmsiiz si’'ir esds1 yoh divar kimi
olur ve esassuz divar gayetde bi-i'tibar olur” (Akyiiz vd. 1958: 6) soziinii
hatirlatir niteliktedir. Ayrica sairlerin onun diikkanina astiklar1 Farsca
siirde ilimsiz sair, ¢ciplak birinin kemer baglamasina benzetilmistir. Her
ne kadar genel bir kam olarak bu diisiince olsa da Asik Gelebi'nin
Enveri'nin siirlerini “nevadir-i ilemden ve gard’ib-i beni Ademden”
saymast bu kiiciik gérmenin yaninda bir hayranlik duygusunu da
barindirir. Ayrica immi sairlerin sayist hic de az degildir. Cemilj,
Cagsirct Seyhi, Talibi, Siyabi, Bidari, Mesrebi ve Valihi bu sairlerdendir
(Kurnaz ve Tatgi, 2001: 2). Enverl’nin diikkani Bit Pazari’'ndaki
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Uzuncarsi Kapisi yanindadir ve miirekkepgilik ve ignecilik yapmaktadir
(Kurnaz ve Tatg1, 2001: 18).

Edirne’deki Diikkdanlar

Edirneli Nastihi’nin diikkdn1 da zariflerin ugrak yeridir. Asik
Celebi'ye gore: “Edirnelidiir. Evvel attar imis, diikkanun bir kisesi
kiilbe-i attar gibi piir-reyahin... bir kiisesi sarabati diikkani olup siseler
ile hezar ab-gineli bir ayine var imis... ma’nasin izhar idiip zurefa-y1 vakt
diitkkanina cem olup mey-har-1 yaran sise-i miil-i renginden cekerler...”
(Kihg, 2010: 876-877). Edirneli olan Nasihi, attar dikkan isletirken
hekimlige heves etmis Sultan Selim devrinde Edirne Hastanesi
bastabipligine kadar yiikselmistir (Kurdoglu, 1967: 101).

Edirne’deki bir diger diikkan Safayi Cerrah’in diikkanidir. Latif,
“Diikkan1 mecma’-1 zurefd ve menzil-i su’ara olmagin devranuii cok
kamilleri ve riizgarun bi-had fazillar ile musahabet itmisdiir” (Canim,
2000: 356) diyerek sairin diikkdnini diger sairlerin sik sik ziyaret
ettigini bildirir. Baz1 kaynaklarda Sifatl olarak verilen Safayi Cerrah’in
mudyenehanesi devrindeki bilginlerin, zarif kisilerin ve sairlerin ugrak
yeri idi (Canim, 1995: 108).

Edirne’de Kazzaz Ali demekle meshur Sagari’nin diikkdnindan
Latifi bahseder. “Bezzazistan kapusinda bir diikkanda kazzazlik karina
mesgil idi ve yukarida anifen zikr olan gliyende Bayezid Celebi bu iic¢
nefer kimseniin hakkinda stiret-i latifede mizah kasd idiip eydiir ki...”
(Canim, 2000: 293). Sagari’'nin meslegi ipekgilik oldugu icin sair Kazzaz
Ali olarak meshur olmustur. Sairin evi ve dikkéni sairlerin ugrak yeri
olmustur (Canim, 1995: 82).

Edirne, 6zellikle Istanbul’a ¢ok yakin olmas1 hasebiyle énemli bir
merkezdir. Bir¢ok oOnemli sahsiyet burada yetismis veya buradan
Istanbul’a gelmistir. Nas(hi, Safayl ve Sigari gibi sairler de burada hem
mesleklerini icra etmisler hem de sairler icin bir araya gelme mekani
olusturmuslardir.

Bursa’daki Diikkdanlar

Bursali Cagsirct Seyhi'nin diikkdni da sairlerin bulustugu
yerlerdendir. Asik Celebi “Diikkani su’ara vii ziirefAinun kam ve rindan-1
sehriin cem olacak mekéani imis.” (Kilig, 2010: 1456-1457) diyerek onun
diikkaninin da 6nemine isaret eder. Erkek salvar1 anlamina gelen
cagsir dikmek Seyhi’'nin meslegiydi. Ozellikle 15. yiizyihn iki biiyiik
sairinden biri olan Ahmet Pasa Bursa’'ya gonderildiginde c¢evresinde
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siirden anlayanlar1 bulundurmustur. Seyhi, kaynaklarda timmi olarak
verildigi halde Ahmet Pasa’nin yakinlarindaki sairlerdendir.

Bahgeler

Gelibolulu Ali, Monla Gazili maddesinde Deli Birader'in
Besiktas’taki hamamindan 6nce “Dervis Celebi nam kadi ve Sirkeci Bahsi
ol semtde bagceler ihya etmisler idi. Zurefa ve su’ardya mecma’ u melaz
olup yerlesmislerdi” (isen, 1994: 251) diyerek Deli Birader’in
arkadaglarindan Dervis Celebi ve Sirkeci Bahs'nin Besiktag’taki
bahcelerinde zarifler ve sairlerin bir araya geldiklerinden bahsetmistir.

Rumeli faziletlilerinden Muhyiddin Efendi el-Fenari'nin bahcgesi de
sairlerin ugrak yeridir: “Bagcesi haftada iki giin mecma’-1 fuzald ve
erbab-1 irfan idi. Mesd’ih-i ulema ve esraf u €’ali vii mevali astanina
tereddiit iderlerdi” (Kili¢, 2010: 792).

Bahcelerden bir digeri ise Sinoplu Safay?’nin bahgesidir. Galata’da
Aticilar altinda bulunan bu bahce hakkinda Asik Celebi, “Ekabir ii a’yan
ve zurefa-y1 ehl-i divan su’ara ve ashab-1 irfan seyr i sohbete ve 1ys u
isrete anda varurlar imis. Safayl bu vech ile merci’ i masir ve bagcesi
teferriicgadh-1 mesir imis” (Kilig, 2010: 1290) demektedir.

Bahgeler sairlerin ugrak yerleridir. Ozellikle bezm ve rezm
cercesinde ilerleyen Klasik Tiirk edebiyatinda sairler i¢cin bezm c¢ok
onemlidir. Bezm mekanlar1 bazen meyhane iken bazen de bahgeler
olabilmektedir. Biraz da mevsimle ilgili olsa gerek sairler bahar
aylarinda mekén sikintisi yasamazlar. Dogal olarak 6zellikle baharin ve
bezmin 6nemli oldugu klasik Tiirk edebiyati icin yukaridaki bahceler de
o0zel bir yerdedir.

Haneler

Asik Celebi Hayati mahlash Mehmed Celebi’nin, Sultan Selim
hamami yakinlarindaki evinden bahseder. “Sultdn Selim hammami
kurbinda bir latif i ndziik hane peyda itdiler, hanelerin mecma’-1 su’ara
vii zirefd itdiler” diyerek bu hanede sairlerin bir araya gelerek
meclislerinden bahsedilir.

Bir diger hane ise yine Asik Celebi'ye gore Galata’da Katibi
mabhlash tersane katibi Seydi Ali Celebi’'nin evidir. “Hanesi her zarife ca

ve her yetime milteca ve kasanesi zurefa-y1 su’ara vii ulemaya menzil i
me’va idi” (Kilig, 2010: 693).
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Galatali Nakkas Haydar Nigarl’'nin evi de sairlerin bulustugu
mekanlardandir. Asik Celebi, “Evvel Galata’da Top-hane canibinde olup
hiicresi mecma’-1 su’ara vi ziirefa idi” (Kilig, 2010: 893) diyerek onun
hanesinin de sairler tarafindan ziyaret edildigini gostermektedir.

Sonug¢

Klasik Tiirk edebiyati, sadece saray cevresinde tesekkiil etmeyip
suya atilan bir tasin dalgalari gibi Istanbul’dan Anadolu’nun her yerine
dagilmistir. Bu dagilim Osmanli topraklarindaki her kesimi az cok
etkilemistir ve Anadolu ve Rumeli’'nin her yoresinden sairler yetismistir.
Bu sairler, her meslekten olabilmekteydiler. Dogal olarak da sairler her
kesimden oldugu icin sairlerin Istanbul icinde veya disinda bir araya
geldikleri edebi sohbetler ettikleri mekanlar olusmustur. Bu mekanlarin
basinda sairlerin gecinmek icin islettikleri diikkanlar gelir. Sairlerin
bahgeleri veya evleri de bu mekanlarin digerleridir. Bu mekanlara
sairler gelip edebi sohbetler yapmakta idiler. Ozellikle bu diikkanlar,
[stanbul’'un merkezi olan Bayezid, Fatih, Eminénii gibi semtlerde
bulunmaktaydi. Birbirine yakin olan bu mekanlar merkez olmalarn
sebebiyle sairlerin ugrak yerleridir. S6z konusu mekanlar, Klasik Tirk
edebiyatinin saray cevresiyle sinirli olmadigini ve her kesimin bu
edebiyata dahil oldugunu géstermektedir. Bu tip ¢alismalar arttikca 600
yillik bir gecmisi olan klasik Tirk edebiyati daha objektif olarak
degerlendirilebilecek, siibjektif yargilar bir kenara birakilacaktir.
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CANKIRI YAREN SOHBETINDEKi MUZIK UNSURLARININ
DEGISIMINE GENEL BiR BAKIS

M. Emin SOYDAS"

0z

Cankir1 yaren sohbeti geleneginde miizik bu toplantilarin ¢ok 6énemli bir
bilesenidir. Hatta bu meclislerde sohbetten ziyade, orta oyunlar ile birlikte
miizik ve raksin esas unsurlar oldugu goériliir. Bunun da oOtesinde, yaren
sohbetinin kurgusu ve icerigine bakildiginda miizigin bir eslik unsuru olmaktan
ziyade sohbetin merkezinde yer alan ve akisini sekillendiren temel 68e oldugu
anlasilmaktadir. Cankir1 yaren sohbeti hakkinda bilinen en eski yazili kayitlari
olusturan ve bu gelenegin yirminci yiizyillin baslarindaki durumundan
bahseden kaynaklarda, sohbetteki miizik unsurlari tizerine de ¢esitli bilgiler yer
almaktadir. Bu bilgiler giintimiizdeki uygulamalar ile kiyaslandiginda, muzigin
niteligi ve islevselliginde farkliliklar olustugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu makalede,
soz konusu kaynaklar ve yakin zamanda yazilmis eserler ile mevcut sohbet
toplantilarinda yapilan goézlemler bir arada degerlendirilerek Cankiri’daki
yaren sohbetleri icerisinde yer alan repertuar, ¢algy, icra, icraci ve islev gibi
birtakim miizik unsurlarinin degisiminden bahsedilmektir. Ayrica s6z konusu
degisimler hem nitelik olarak hem de onlar1 ortaya c¢ikaran sebepler
baglaminda ele alinarak, bu agilardan degisimin ne ifade ettigi hususu da
tartisiimaktadir.

Giris

Giinimiizde bir kismi halen strdiiriilmekte olan Anadolu sohbet
gelenekleri bircok a¢idan birbiri ile benzerlik gostermektedir. Hem sehir
kiltiirtine sahip merkezlerde, hem de kirsal kesimde goriilen bu
toplantilar genellikle kis aylarinda ve kapali mekanlarda erkekler
arasinda gerceklesmekte ve cogunlukla miizik icrasinin da yer aldigi
temelde hosca vakit gecirmeye yoOnelik faaliyetlerden olusmaktadir.!
Bunlarin arasinda sehir kultiirii icerisinde sekillenmis olanlarin, ge¢mis
donemlerde sehir hayatinda 6énemli yer tutan toplumsal teskilatlar ve
geleneklerden beslenmis oldugu ve bu sebeple de digerlerinden bazi
yonlerden farklilastigi anlagilmaktadir. S6z konusu toplantilardan biri

* Dog. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Miizik Boliimii.

1 Bu toplantilar iizerine yapilmis en kapsamli ¢alisma Atli'nin doktora tezidir (Atl,
2016). Bunlarin igerisinde goriilen miizik uygulamalar1 hakkinda bir derleme igin bkz.
Ocal (2000), Ocal (2013).
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olan Cankir1 yaren sohbeti ise iceriginde yer alan uygulamalarin
zenginligi ve gelenegin kapsaml bir sekilde yasatilmis olmasi yoniinden
dikkat cekici bir konumdadir (Yonetken, 1966: 24-26; Tezcan, 1989).2

Bahsedilen toplantilarin ve 0Ozellikle de Cankirt sehir
merkezindeki sohbet geleneginin kékeninin Selcuklu ve erken Osmanlh
doneminde Anadolu’da varhigi bilinen fakat hakkinda etrafli bilgiye
sahip olmadigimiz (bkz. Cagatay, 1997) “ahilik teskilati meclisleri’nin
bir tiir devami oldugu goriisii bir varsayim veya yakistirma olarak
siklikla soylenegelmistir (bkz. Tezcan, 1989: 3-7; Ayhan, 2008: 234-236;
Eroglu ve Koktan, 2015).3 Bu iki tir toplanti arasinda dogrudan bir
ardillik veya baghlik iliskisinden bahsetmek miimkiin degilse de,
bicimsel bir benzerligin varligini1 kismen dogrulayabilecek kimi 6gelerin
gliniimiizdeki sohbetlerin biinyesinde yer aldifi goriilmektedir. Ote
yandan, zamaninda belli bir irtibat mevcut idiyse bile, bahsi gecen
sohbet meclislerinin esnaf teskilatindan bagimsiz ve ¢ok daha genis bir
toplumsal zemine sahip olan, sosyallesme ve eglence amagch bir etkinlik
oldugunu unutmamak gerekir. Bununla birlikte, bu sohbetlerin 6ziinde
kisisel/ahlaki gelisim ve i¢timai dayanismay1 saglamak gibi
mensuplarinca bugiin dahi gozetildigi ifade edilen amaglarin bulundugu
da goz ardi edilmemelidir. Tirk diinyasinin diger bdlgelerinde de
benzeri toplantilarin mevcut olmasi, muhtemel ahilik baglantisinin
koken olusturma yoniinden ziyade ancak etkilesim baglaminda ele
alinabilecegini zaten gostermektedir. Mevcut calismalarda bahsedilen ve
kiyaslanan ahilik meclislerinin 15. yiizyilldan onceye ait oldugu goz
ontinde bulunduruldugunda, giintimiizdeki sohbet toplantilari ile bunlar
arasinda dogrudan bir iliski kurmaya ¢alismanin aslinda ¢ok da anlamli
olmayacagi anlasilir. Esas itibariyle hem bu toplantilarin hem de ahilik
meclislerinin, temelde ayn1 dinamikler tizerine kurgulanmis yaygin bir

vy

“Tirk sohbet gelenegi’nin farkli 6rneklerini teskil ettigi séylenebilir.

2 Bugiin sehir merkezinde her biri farkli dernek biinyesindeki bes grup tarafindan
sohbet meclisleri diizenlenmekte olup, Eldivan ve Yaprakli basta olmak tizere ilgelerde
ve cesitli koylerde de gelenek halen siirdiiriilmektedir. Toplamda ise bunlarin eskiye
gore oldukea az sayida oldugunu ve hepsinin her y1l diizenlenmeyebildigini de belirtmek
gerekKir.

3 Cagatay'in (1997: 141-153) ahilik hakkindaki eserinde de ayni yaklasimin sonucu
olarak giintimiizdeki toplantilardan bahseden bir béliim bulunmakta ise de, iki teskilatin
birbiri ile iligskilendirilmesinin burada da bazi yiizeysel benzesmelere dayandirilan bir
varsayimdan oteye ge¢medigi goriilmektedir. Cankir1 yaren sohbetinin ahiligin devami
olamayacag1 hakkindaki bir degerlendirme i¢in bkz. Softa (2009).

4 Ahilik meclislerinde yer alan miizik ve raks icrasinin niteligi hakkinda da elimizde
yeterli bilgi bulunmamakta olup, mevcut malumat bunun daha ¢ok dini karakterli
oldugunu diisiindiirmektedir.
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Daha fazlasim1 iddia edebilmek i¢in s6z konusu irtibatin tarihsel
konumunu ortaya koyacak ¢alismalara ihtiyac¢ vardir.

Cankir1 yaren sohbeti, ‘yaren’ adi verilen ve her yil degisebilmekle
birlikte bir sohbet mevsimi igin belirli liyelerden olusturulan bir
toplulugun, kisin birka¢ ay boyunca her hafta bir araya gelip belli bir
disiplin ¢ercevesinde ve ‘basaga’ adi verilen kidemli iiyelerin
yonetiminde icra ettikleri faaliyetler biitiiniinden olusmaktadir.5 Adi
‘sohbet’ olan bu meclislerde, anlatma-dinleme veya hasbihal seklinde bir
sohbetin pek yerinin olmadigi, orta oyunlar ile birlikte miizik ve raksin
ana bilesenleri teskil ettigi gortilmektedir. Bunlarin disinda, acilis ve
kapanis ritiielleri, mani sdyleme, kahve igcme, yemek yeme, misafir
agirlama ve ugurlama, mahkeme gibi unsurlar da meclisin iceriginde
kendisine yer bulmaktadir. Biitiin bu faaliyetlerin siras1 ve sekli
kurallara tabi olup, sohbet belirlenmis bir diizen icerisinde
gerceklesmektedir. Yaren sohbetinin kurgusuna bakildiginda, miizigin
bir ¢esni veya ikincil etkinlik olmaktan ziyade toplantinin merkezinde
yer alan ve akisini sekillendiren temel 6ge oldugu anlasilmaktadir. Daha
cok toplu c¢alma-sdyleme seklinde olmak tlizere sohbetin en basindan
sonuna kadar cesitli baglamlarda ve farkl islevler icin miizik icrasinin
mevcut olmasi, bu toplantilarin toplumsal hayattaki konumlarinin ve
iceriklerindeki diger o6geler ile ilgili hususlarin sohbette yer alan
miizikten bagimsiz olarak ele alinamayacagin1 géstermektedir. Cankiri
yaren sohbeti hakkinda bilinen en eski yazili kayitlar1 olusturan ve bu
gelenegin yirminci yiizyilin baslarindaki durumundan bahseden
kaynaklarda, sohbetteki miizik unsurlar1 tizerine de cesitli bilgiler yer
almaktadir. Bu bilgiler gliniimiizdeki uygulamalar ile kiyaslandiginda,
miizigin niteligi ve islevselliginde cesitli farkliliklar olustugu ortaya
cikmaktadir.

Eski Yaren Sohbetlerinde Miizik

Yirminci yiizyll baslarinda Cankiri’daki sohbet meclislerinde
miizigin ne sekilde yer aldigina dair elimizdeki bilgileri su sekilde
Ozetleyebiliriz:6 Miizisyenlerin odaya girmesi ve bir saz eseri olan
“Cuhacioglu pesrevi’ni ¢almaya baslamalar1 sohbet meclisinin de
baslangicini olusturuyordu. Yarenlerin mekana girisi ve selamlasmasi
boyunca pesrevin bir saat veya daha fazla siireyle ¢alinmasindan hemen

5 Ekim tarafindan hazirlanmis olan doktora tezi (Ekim, 2009) Cankir1 yaren sohbeti
gelenegi ve bilinyesindeki miizik uygulamalari ile ilgili en genis icerikli calismadir.
6 S6z konusu bilgiler esas olarak Cankiri sehir merkezindeki toplantilar hakkindadir.
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sonra “aksam oldu fasli” baghyor ve bu miizik icrasi da yaklasik bir saat
striiyordu. Misafirlerin sosyal konumuna veya isteklerine gore makami
ve icerigi kararlastirilan diger bir fasildan sonra bir takim orta oyunlari
oynaniyor ve bunlarla baglantili olarak da raks tiirkiileri esliginde
basagalar disindaki hemen tiim yarenler raks ediyordu. Raks bitince de
bazilarina ezgili olarak sdylenen cesitli manilerin eslik ettigi diger orta
oyunlar1 oynaniyordu. Bunun ardindan gelen kahve molasinda ise daha
cok gecmiste yasanmis ve toplumsal hafizada yer etmis hiiziinlii olaylari
konu edinen tiirkiiler séyleniyordu. Daha sonra eger vakit varsa bir fasil
daha icra edilebiliyordu. Misafirler ve miizisyenlerin meclisten
ayrilmalarindan hemen 6nce yapilan ve bir sonraki ev sahibine sohbet
meclisinin devir-teslimini sembolize eden “arap verme”’ merasiminde
de bu ritiielin baglamina uygun belirli tirkiiler okunuyordu. Bunlara
ilave olarak, hatirli misafirlerin ugurlanmalar1 esnasinda ve ayrica yilin
son toplantisinda meclisin bitiminde “Cezayir mars1” ¢aliniyor ve bu
eser aynl zamanda sohbet mevsiminin sona erisini de simgeliyordu
(Ugok, 2002: 51-110; Uygur, 2002: 28-35)8.

Biitiin bu uygulamalar muzigin yaren sohbetindeki belirleyici ve
islevsel roliiniin yan1 sira sohbet biinyesindeki diger uygulamalarin
cogunda eslik 68esi olarak yer aldigini da gostermektedir. Sohbetin
girisindeki pesrevin bir saat veya daha fazla siireyle calinmasi ve bu
sirada tiim yarenlerin sessizce oturmalari olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Ayni
eserin ¢ok uzun bir siire boyunca tekrar tekrar icra edilmesi ve bu
sirada baska bir mesguliyetin bulunmamasi, bu tercihin sebebinin
yarenleri sohbet ortaminin disiplinine alistirmak olabilecegi fikrini akla
getirmektedir. Ote yandan, pesrevin hemen arkasindan gelen ve aym
sekilde uzun stiren “aksam oldu fash” ile birlikte ise sohbetin pratikteki
amac1 olan hosca vakit gecirme ve eglenceye gecis saglanmaktadir.
Raksa eslik eden oyun havalari yoluyla miizigin eglendirici yont iyice 6n
plana ¢ikarken, daha sonra icra edilen “hiiziinli” tirkiiler ise yeniden
ciddi ve sakin bir ortam olusturmaktadir. “Arap verme” merasiminin
kendisine 6zgii eserler esliginde icra edilmesi de bu uygulamanin 6nemli
bir ritiiel niteligi tasimasina katki saglamaktadir. S6z konusu dénemde
halk arasinda ayrilik iiziintlsiiniin simgesi haline gelmis olan “Cezayir
mars1’nin hatirlh misafirlerin meclisten ayrilmasi esnasinda ve sohbet
mevsiminin bitiminde icra edilmesi, bu toplantilardaki baglamsal
karakterli ve hissi ortam olusturucu tiim bu bilin¢li uygulamalara bir
diger 6rnektir.

7 Bu merasimde devir-teslimin sembolii olarak zilli masa ve def kullanilmistir.
8 Her iki eserin de ilk baskis1 1932 yilina aittir.
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Bahsedilen donemdeki sohbetlerde Cankiri yoresine ait tiirkiler
sohbet repertuarinin ¢ogunlugunu olusturmaktaydi (Yonetken, 1966:
32). Bunlarin bir kismi her sohbette calinan sabit eserler iken, bir
kisminin ise degiskenlik gostermekte oldugu anlasilmaktadir. Soz
konusu sabit eserlerin bazilar1 ise, sohbet icin benimsenmis veya
sohbete mahsus olarak bestelenmis olup bunlarin sézleri de icra
baglamlarim1 yansitmaktadir. Bu eserlere 6rnek olarak “aksam oldu
fasli”nin ilk tiirkiisii ile “arap verme” merasiminde sdylenen tiirkiiler
verilebilir.® Tirkiilerden baska, sadece vokal olarak ve muhtemelen
serbest usiille icra edilen nagmeli maniler de séylenmekteydi (Ucok,
2002: 80-82; Uslu, 2004). Bunlarin bir kisminin da dogag¢lama olarak
icra edildigi diistiniilebilir.

Sohbetlerde kullanilan calgilar dénemden déneme farklilassa da,
baglamanin!® sohbetin degismez ve en o6nemli c¢algis1 oldugu
anlasilmaktadir. Yirminci yiizy1l baslarindaki ¢algi takimi oniki telli saz!!
(baglama), ud, santur, darbuka, keman ve klarnetten olusmaktaydi ve
bunlarin tamami ticret karsiigl tutulan miizisyenlerce c¢alinmaktaydi
(Ugok, 2002: 53). Bu takima bakildiginda, bugiin “halk miizigi calgis1”
olarak nitelendirilenlerden sadece baglamanin yer almasi, digerlerinin
ise esas olarak klasik miizik icralarinda kullanildigi varsayilan
calgilardan olusmasi dikkat cekicidir ve bu hususun yaren sohbetindeki
miizigin karakteristik 6zelliklerinden biri oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica, pesrev ve fasil gibi kirsal kesim miiziginde goriilmeyen
unsurlarin varligi ile sohbet repertuarindaki eserlerin énemli kisminin
makamsal yap1 ve iislup olarak kirsal kesime ait olanlardan farkhlik
gostermesi (Ekim, 2009: 198-199), yaren miuziginin esas itibariyle
“sehir halk miizigi” olarak nitelenmesi gereken bir gelenegi temsil
ettigini gostermektedir.12 Def, zilli masa, kasik ve fincan gibi vurmali
calgilar ise yukarida bahsedilenleri ¢almalar1 yasak olan yarenler
tarafindan  kullanilmaktaydi. Pesrev, fasillar ve arap verme

9 S6z konusu husus, ilgili eserlerde “Ah yine aksam oldu ezan sesi var” ve “Arap seni
gezdirirler aray1” seklindeki ilk dizelerden itibaren goriilmektedir.

10 ‘Baglama’ terimi burada giiniimiizdeki tercihe uygun olarak genelleyici ve dolayisiyla
eski oniki telli sazi da igeren bir ¢algl ailesinin ismi olarak kullanilmistir.

11 S6z konusu dénemde asiklhik geleneginin Cankir’’da gii¢lii bir konumda olmas1 ve
asiklarin oniki telli saz1 kullanmalarinin yan sira, asik fasillarinin yaren meclislerinde
icra edilen miizik ile olan irtibati bu ¢alginin sohbetlerde tercih edilmesinin sebepleri
olarak gosterilebilir (bkz. Ekim, 2009: 182-186).

12 Osmanl dénemi Tiirk miizigi kiltiirliniin 6nemli bir pargasi olan bu gelenegin daha
gliclii olarak yasanmis oldugu sehirlerdeki halk miizigi repertuarlarinda bu tiire ait
eserlerin belirgin sekilde goriilmesi ve Anadolu sohbet gelenegine ait diger drneklerde
de soz konusu iliskinin genellikle mevcut olmasi 6nemli bir husustur.
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merasimindeki eserler tiim ¢algilar tarafindan ¢alinirken, raks tiirkiileri
oniki telli saz, “hiiztinli” tiirkiiler ise oniki telli saz ve def esliginde icra
edilmekteydi (Ucok, 2002: 51-103).

Miizikle dogrudan baglantili olan raks da sohbetin bir diger
onemli unsurudur. Raks faaliyeti, sohbetteki bir kisim orta oyununda
yanilanlara verilen ceza olarak gerceklestirilmekte ve Cankir1 yoresine
ait cesitli tlirlerdeki bu rakslarda yarenler raks tiirkiileri esliginde cift
olarak oynamaktaydu. ilging olan ise, sohbet siiresince yarenlerin sadece
bir kisminin tiirkii séylemesi s6z konusu iken, hepsinin raks etmeyi
bilmesinin gerekli gériilmesidir (Ugok, 2002: 64-78; Yénetken, 1966:
29).

Degisen Miizik Unsurlari

Temel 6geleri ve diizenini bugiine kadar biiyiik 6l¢ciide muhafaza
etmis oldugunu soyleyebilecegimiz bu toplantilarda, yirminci yiizyil
baslarindaki uygulamalar ile karsilastirildiginda zaman igerisinde miizik
unsurlarinda  ¢esitli  degisikliklerin meydana gelmis oldugu
anlasilmaktadir.3 Bu degisiklikleri ana hatlar1 itibariyle asagidaki
sekilde gosterebiliriz:

Pesrev: Sohbetin ilk miizik faaliyeti ve bir tiir a¢ilis sembolii olma
ozelligini siirdiirmesine ragmen, ¢ok daha kisa bir siireyle calinmakta ve
“aksam oldu fasli”’ndan sonra bir kez daha icra edilebilmektedir.

“Aksam oldu fasli” (aksam havalar1): Halen sohbetteki ilk ve temel
fasil olsa da eskiden icra edilen eserlerin sadece bir kismi yer
almaktadir. Onceleri misafirler bu fasil esnasinda sohbet mekanina dahil
olmakta iken, bugiin genellikle fasildan sonra igeri girmektedir.

Diger fasillar: Farkli makamlarda olan ve gazel, divan, kosma,
kalenderi, miistezat, gevheri gibi formlarda eserleri iceren bu fasillar
artik icra edilmemektedir.

Raks tiirkiileri: Sadece bir kismi eskiden icra edilen eserlerden
olusmakta ve baglama disindaki ¢algilar da icraya katilmaktadir. Ayrica
yarenlerin hepsi degil, sadece bir kismi raks etmektedir.

“Hizlinli” tirkiiller (oturak havalari): Cogunlukla benzeri
duygulari yansitan sozlere sahip baska eserler okunmaktadir.

13 Karsilastirma i¢in, 2014-2016 yillarinda gergeklestirilen gézlemlerin yani sira Tezcan
(1989: 57-61), Ozkan (2000), Absarilioglu (2007: 7-54), Ayhan (2008: 239-253) ve
Ekim’in (2009) yakin dénem sohbetleri hakkinda bilgi veren eserlerine basvurulmustur.
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Nagmeli maniler: Artik soylenmemektedir.

“Arap verme” merasimi: Ritiielin konusunu isleyen Dbelirli
tiirkiilerden bugiin sadece bir kismi bilinmektedir.

“Cezayir mars1”: Eskiden sadece hatirli misafirlerin sohbetten
ayrilis1 esnasindal4 ve ayrica yilin son toplantisinin bitiminde calinip
soylenen ve sohbet mevsiminin sona erisindeki iiziintiiyli de simgeleyen
bu eser, giiniimiizde tiim misafirlerin ugurlanmasi sirasinda ve meclis
bitiminde olmak tizere her sohbette icra edilmektedir.

Calgilar: Baglama, klavyels ve darbuka disinda calgi kullanimi
nadir olarak goriilmektedir. Eger mevcutsa, zilli masa ve kasik da
genellikle yarenlerce degil miizisyenler tarafindan ¢alinmaktadir.

Sozli eserlerin icrasi: Eski sohbetlerde tiirkiilerin sdylenmesi
yarenlerden  kabiliyetli olan  kiigik bir grup tarafindan
gerceklestirilmekte iken, bugiin tiim yarenler ve ayrica misafirler de
icraya katilmaktadir.16

Degerlendirme

Yukarida bahsedilen farkhiliklar1 nitelikleri itibariyle iki grupta
toplayabiliriz. Birinci gruptakiler, bircok eserin unutulmus veya icra
edilmiyor olmasinin yani sira yenilerinin de sohbete dahil edilmesi
seklinde tezahiir eden ve asli unsurlar da ilgilendiren farklhiliklardir.
Diger gruptakiler ise, calgi kullanimi konusundaki degisimler gibi miizik
icras1 ile baglantii uygulamalar ve tercihlerle ilgilidir. Gelenegin
sturdiiriilmesi baglaminda ilk gruptaki farkliliklarin daha 6nemli oldugu
soylenebilir. Gectigimiz yiizy1l baslarindaki sohbetlerde okunan ve
belirli tarihsel olaylar1 veya donemleri konu edinen tiirkii sozleri goz
oniinde bulunduruldugunda, sohbet repertuarinin her zaman igin
degisime acik oldugu anlasilmaktadir. Zira bu tir eserlerde bahsedilen
olaylarin gergeklestigi tarih bellidir, dolayisiyla bunlarin o dénemde
veya sonrasinda bestelenerek repertuara dahil edildigi ortadadir.

14 Baz1 kéy sohbetlerinde misafir ugurlama sirasinda ritiielin baglamina uygun baska
eserlerin ayni islevle icra edildigi gériilmiistiir (bkz. Unver, 2004).

15 Elektronik klavye, farkli sohbet gruplarinin yalnizca bazilarinin meclislerinde yer
almaktadir.

16 Esas olarak sehir merkezindeki sohbetlerdeki degisimle ilgili tim bu hususlara ilave
olarak, ilge ve koylerin 6nemli kisminda giincel ve popiiler miizige ait ¢esitli tiirlerden
eserlerin bugilinkii sohbet repertuarinin ¢ogunlugunu olusturdugunu da belirtmek
gerekir. Hatta Ekim (2009: 171) tarafindan merkezdeki sohbetler ile digerleri arasindaki
farkliliklarin en kayda degeri olarak miizik uygulamalari gosterilmistir.
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Bununla birlikte, eskiden bugiinkiine nazaran c¢cok daha genis bir
repertuarin s6z konusu oldugu da gayet aciktir. Ayni sekilde, miizigin
sohbetteki agirliginin ge¢miste daha da fazla oldugunu séyleyebiliriz.
Ote yandan, kéylerdeki sohbetlerde icra edilen eserlerin onceki
donemlerde de sehir merkezindekilerden dogal olarak farklilik
gostermis olmasi kuvvetle muhtemeldir, fakat bunlarin bugiin oldugu
gibi yerel halk miizigi repertuar1 disindaki eserlerden olusmasi pek
miimkiin géziikmemektedir. Raks unsurundaki gerilemenin nitelik ve
niceligi hakkindaki bilgilerimiz miiziktekilere nazaran ¢ok daha sinirl
olmakla birlikte, raks tiirkiilerinden bir kisminin unutuldugu ve
yarenlerin hepsinin raks etmeyi bilmedigi diisliniiliirse, bu konuda da
onceki donemlere gore cesitliligin daha az oldugu rahatlikla tahmin
edilebilir.

Cankin yaren sohbeti ile ilgili olarak bahsi gecen biitiin bu
degisimler gelenek yasamakta iken gerceklesmistir. Dolayisiyla
repertuardaki azalma da gelenek terk edilmedigi halde meydana
gelmistir ve eserlerin unutulmasi ile dogrudan iliskilidir. Bununla
birlikte, unutulma siireci bilingli bir tercih olmayip sohbetin ve icerdigi
uygulamalarin karsi karsiya kaldigi nisbi statii kaybinin bir sonucudur.
Yirminci yiizyll baslarindaki bilgileri edindigimiz kaynaklarda
sohbetlerin o donemde dahi eskisi gibi ragbet géormedigi ve 6nceki
gorkeminden uzak oldugu vurgulanmaktadir (Uygur, 2002: 27). Sonraki
donemlerde ise, usta miizisyenlerin vefati ile birlikte bircok eserin
unutulmus olmasi (Ozkan, 2000: 22), eser aktarimindaki siireklilik ve
yeni miizisyenlerin icra kabiliyeti gibi konularda sorunlarin mevcut
oldugunu acgikca gostermektedir. Fakat bunu sadece yaren sohbeti
gelenegini ilgilendiren bir durum olarak degil, sehrin muzik hayatindaki
fakirlesmenin bir yansimasi olarak degerlendirmek gerekir. Ote yandan,
eski sohbetlerin ¢ok daha sistematik bir kurguya sahip oldugu da
anlasilmaktadir. Bunun sonucu olarak da miizik icrasin ilgilendiren
yetkinlik, diizen, yontem ve goérev dagilimi gibi hususlar ¢ok daha
ciddiye alinip kat1 bir sekilde de uygulanmaktaydi. Yakin dénemde
gerceklesen tedrici gevsemenin ise repertuart olduk¢a olumsuz
etkiledigi ve bu degisimin ¢ogunlukla unutulma ile es anlamli oldugu
goriilmektedir. Ayrica, daha o6nce bahsedilen miizikle baglantili
uygulama ve tercihlerdeki farkliliklarin sebebi de yine séz konusu
sistematik kurgudaki bozulmadir.

Bir miizik geleneginde degisim siireci farkli etmenler arasindaki
dengelere baglidir ve bazi unsurlar siirekli degiskenlik gosterirken,
bazilar ise degismez (Nettl, 2005: 289). Yaren sohbeti gelenegi ile ilgili
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s6z konusu siirecte de degisen unsurlar kadar degismeyen unsurlarin
oldugu bir gercektir. Her seyden once miizigin sohbetteki roli ayni
kalmistir ve repertuardaki tek degisiklik de icra edilen eser sayisindaki
azalma degildir. Pesrevin a¢ilis sembolii olma 6zelliginin siirdiiriilmesi,
“Cezayir mars1’nin misafir ugurlama ve vedalasma amaciyla halen icra
edilmesi, eskiden okunan “hiizlinli” tiirkiiler unutuldugu halde
sohbetteki bu uygulamanin yeni “hiiziinlii” eserlerle (oturak havalari)
devam ettirilmesi ve raksa eslik etmesi amaciyla yeni raks tiirkiilerinin
repertuara dahil edilmesi sohbet miiziginin asli unsurlarindaki
devamhihgin 6rnekleridir. Ote yandan, soéz konusu yeni oturak
havalarindan bir kisminin “Tiirk sanat miizigi” olarak adlandirilan tiire
ait eserlerden secilmesi ve ayrica yeni raks tiirkiilerinin zeybek figiirleri
ile oynanan rakslara eslik edenlerden ziyade serbest figiirlii rakslar i¢in
icra edilen tiirkiiler olmasi dikkat cekicidir (Ekim, 2009: 193-194).
Repertuar gibi, sohbetteki calgilarin da doneme gore degisiklik
gosterdigi anlasilmakla birlikte, baglamanin temel ve degismez calgi
olma 6zelligi siirmtis??, “arap verme” merasiminde sembol olarak def ve
zilli masa kullanilmaya ve merasime iliskin belirli tirkiilerden bir kismi
icra edilmeye devam etmistir. Tiim bu 6rnekler, gelenegin siirdiirtilmesi
bakimindan kendisine temsil niteligi atfedilmis oldugu anlasilan kimi
unsurlarda bilingli tercihlerin devreye sokularak bunlarin diger
unsurlara nazaran degisme ve unutulma ile daha az muhatap olmus
olduklarini ve siirekliligin bu sekilde temin edildigini, ayrica bazi
uygulamalarin da ritiiel olma vasiflari sayesinde degisime biiyilik oranda
kapali kaldiklarini agik¢a gostermektedir.

Yaren sohbetindeki miizik unsurlarinin degisimini onlari
olusturan sebepler agisindan da ikiye ayirmak miimkiindiir. Bunlardan
bir tanesi, gelenegin kendi biinyesinde barindirdigr bir 6zellik
olmasindan dolay1 ge¢miste de her zaman mevcut olmus olan dogal
degisim, digeri de yirminci ytlizyil ortalarinda ortaya c¢ikip bugiine kadar
devam eden modernlik temelli degisimdir. Repertuarin degismesi bir
dogal degisim Ornegi olmakla birlikte, bircok eserin kisa silirede
tamamen unutulmasi ve gelenekselin disindaki farkl tiirlerden eserlerin
repertuara dahil olmasi ise modernlik temelli degisimin 6rnekleridir.
Modernlik temelli degisim ayni zamanda insanlarin geleneksel
kiiltiirden daha genis anlamdaki kopuslarinin bir yansimasi olup medya

17 Bugiin sohbetlerde kullanilan baglama ailesi iiyesi, ‘tanbura’ olarak da bilinen en
yaygin varyantin 1950°li yillardan sonra nispeten degistirilen ve iilke ¢apinda
standartlastirilan seklidir (bkz. Ekim, 2009: 196). Baglamanin yaren sohbetindeki
konumu hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz. Cayir (2011).
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ve teknoloji gibi etmenler ile de baglantilidir. Ayrica s6z konusu yakin
donemde, sohbet toplantilarini siirdiirmek lizere cesitli derneklerin
ortaya ¢ikisi ve resmi kurumlarin miidahil olusu gibi siirecte pay sahibi
olan gelismeler de yasanmistir. Giliniimiizde sehir merkezindeki
sohbetlerin ilce ve kdylerdekinden hem geleneksellik agisindan hem de
repertuarin yerelligi baglaminda olumlu bir farkliik goéstermesi, bu
derneklesme ve resmilesme silirecinin 6nemli bir katkisi olarak
goriilebilir. Bununla birlikte, s6z konusu gelismelerin ve miidahalelerin
gelenegin gerektigi gibi yasatilmasi hususunu olumsuz yénde etkileme
riskini de beraberinde tasidig1 bir gercektir.

Yukarida tartisilan miizik unsurlarindaki degisim daha ¢ok Cankiri
merkezdeki sohbet gelenegi ile ilgili olsa da, sehir merkezi disinda
devam ettirilen sohbet meclislerinde de dikkate deger yeni tercih ve
uygulamalarin ortaya cikmaya devam ettigi goriilmektedir. Merkeze
yakin bir ilce olan Yaprakli'daki iki ayr1 yaren sohbetinden verilecek
olan asagidaki ornekler, miizikteki degisim konusunun ¢ok farkl
dinamiklere bagl olabilecegini gostermesi acisindan ilgi c¢ekicidir.
Birinci ornek, ilcedeki sohbet geleneginin giiniimiizdeki temsilcisi olarak
goriillen sohbet meclisinin 2014-2015 kis mevsiminde icra edilen
toplantilarindaki “aksam havalar1” ile ilgilidir. Sehir merkezinde oldugu
gibi Yaprakli'daki sohbet gelenegine gore de sohbetin hemen basinda
yer alan sdz konusu miizik etkinliginde icra edilen ilk eser “ah yine
aksam oldu” sozleriyle baslayan ve sembolik bir hiiviyet tasiyan
tirkiidiir. Bahsedilen mevsimde ise bu geleneksel eser yerine
“Eldivan’in kiraz1” diye bilinen ve yakin zaman o6nce bestelenmis bir
baska eser icra edilmekteydi.’® Sohbet meclisi basagasina gére bunun
sebebi mevcut sazendenin s6z konusu tirkiyd hakkiyla icra
edememesidir.’® Bu durum, miizisyenlerin yetenek ve becerilerindeki
eksikligin repertuarda degisiklige, hatta sembolik eserlerin bile terk
edilmesine yol acabildigini kamitlamaktadir. Ote yandan, sembolik
degeri olan s6z konusu eserin ve konumunun aslinda unutulmus
olmadig1 g6z 6niinde bulundurulursa, icracinin degismesi veya mevcut
sazendenin kendini gelistirmesi sonucu tirkiiniin yeniden icra edilmeye
baslamasinin miimkin oldugu da sdylenebilir. Bununla birlikte, adi

18 TRT repertuarinda anonim olarak gecen bu tiirkiiniin derlendigi kisi olan Ramazan
Sarica’nin ayni zamanda eserin bestecisi oldugu kendisi tarafindan ifade edilmistir
(Sozlii goériisme kaydi, Subat 2014, Cankiri Karatekin Universitesi Yaran Kiiltiiri
Uygulama ve Arastirma Merkezi Arsivi).

19 {Igili sohbet mevsiminde basaga Ali Avsar’dl. Bu sohbetteki tek sazende klavyeden
hazir ritimlerin ¢alinmasini da saglayan bir baglama icracisi olup, diger bir kisi de
eserleri seslendirmek suretiyle ona eslik etmekteydi.
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gecen tiirkiinlin yerine ikame edilen eserin sehir merkezinde
stirdiiriilen sohbet meclislerinden bir tanesinde de ayni amagcla fakat
herhangi bir gerekce olmadan, sadece begeni tercihi sonucu fashn ilk
eseri olarak siirekli icra edilir hale geldigi de goriilmektedir. Bu
durumda, begeniye dayali tercihlerin gelenekselligin 6niine ge¢mesi
neticesinde de uygulamalarin degisime ugramasinin miimkin oldugu
rahatca anlasilmaktadir.

Ikinci 6rnek ise, sasirticl bir sekilde miizigin neredeyse hic yer
almadig1 diger bir sohbet meclisine aittir. Gegmiste Yaprakli'da bir
ornegi olduguna dair hic¢bir bilgi olmayan ve “ihtiyarlar meclisi” adi
verilen bu sohbetin 2015-2016 mevsimindeki toplantisinda,
Cankirr’daki tiim yaren gelenegi icerisinde varligi bilinen eski veya yeni
miizik uygulamalarinin hi¢birisi mevcut degildi. Dolayisiyla s6z konusu
mecliste herhangi bir sazende bulunmadig1 gibi, raks icras1 da
goriilmemekteydi. Sohbetin ortalarinda birkag¢ ilahinin bir kisim
katilimc tarafindan vokal olarak icra edilmesi, bu toplantida bir miizik
etkinligi olarak nitelendirilebilecek tek ornektir. Bilinen o6zellikleri ile
yaren geleneginde dini miizigin herhangi bir sekilde yer aldigina dair bir
bilginin bulunmamasi?® ise bahsedilen meclisi daha da ilging
kilmaktadir. Bu nitelikte bir yaren sohbetinin gerekcesi olarak, daha ¢ok
orta yas ve ustii kisilerin katildigi, gelenekselligi fazla gozetmeyen ve
nispeten daha serbest bir meclis olusturma fikrinden yola ¢ikilmasinin
yani sira, miizik ile raks icralarini gerceklestirebilecek yarenlerin yeterli
saylda bulunmamasi gosterilmistir. Aslinda ilahileri sdyleyenlerin veya
diger bazi katihmacilarin istedikleri takdirde vokal olarak bazi turkiileri
de icra edebilmeleri miimkiin oldugu halde bunun yapilmamasi,
muhtemelen, yaren geleneginde tiirkiilerin mutlaka calgi esliginde icra
edilmesinden ve calgisiz icranin gereken etkiyi olusturmayacagl veya
anlamsiz olabilecegi diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Geleneksel
sekliyle miizigin ve raksin yer almadigi bu toplantida, diger sohbet
bilesenleri biiyiik oranda mevcut olmasina ragmen, bir yaren sohbeti
havasinin olusmadig1 kesin olarak séylenebilir. Ote yandan, bahsedilen
sohbetteki yegane eglendirici 6ge olarak yer alan orta oyunlarinin ise bu
amac1 gerceklestirmekte gayet yeterli oldugu gorilmiistiir. Temel

20 Yapraklr'daki meclise benzer bir yaslilar sohbetinin gegmiste Sabandzii ilgesine bagh
Bakirli kdyiinde mevcut oldugu ve bu sohbette miiziksel bir faaliyet olarak sadece mevlit
icra edildigine dair kayitlar vardir (Unver, 2004). Fakat séz konusu mecliste orta oyunu
oynandigina veya yaren sohbetini olusturan diger unsurlarin bulunduguna dair
herhangi bir bilgi olmadigindan, Anadolu sohbet geleneklerinin bir 6rnegini teskil
etmekle birlikte, bu ve benzeri tiirden toplantilarin yaren sohbeti olarak nitelendirilmesi
dogru olmayabilir.
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bilesenlerden bir kismi tamamen terk edildigi halde digerlerinin
mevcudiyetine dayanarak ve geleneksel olmayan bazi uygulamalarin da
dahil edilmesine ragmen, toplantinin bir yaren sohbeti olarak
nitelenmeye ve algillanmaya devam etmesi ise dikkate deger bir husus
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug¢

Bu makalede bahsedilen degisimlerin tiimiiniin gelenegin
devamliligl bakimindan olumsuzluk olarak nitelenip nitelenmeyecegi ve
bununla ilgili olarak dernek, resmi kurum veya akademi {lizerinden bir
bilgilendirme calismas1 yapilmasinin gerekip gerekmedigi ayr1 bir
degerlendirme konusudur. Zira degisim bu tiir geleneklerin yapisinda
zaten mevcuttur. Ayrica yukarida “modernlik temelli degisim” olarak
nitelendirilmis olanlarin da dogal degisimin bir pargasi olarak goriilmesi
ve yasamakta olan bir gelenege miidahale edilmemesi gerektigi de
savunulabilir. Insanlarin kendi aralarindaki etkinliklerin icerigine
miidahil olmak tabi ki s6z konusu olamaz. Bununla birlikte, Cankiri
yaren sohbeti geleneginin asli unsurlarinda ve temel dinamiklerindeki
degisme veya kaybolma hakkinda farkindalik olusturulmasi ve en
azindan bundan sonraki slrecte gelenegi 0zglin o6zellikleriyle
sirdiirmek isteyenlerin faaliyetlerine katki saglanmasi bilimsel ve
kiiltiirel bir gereklilik olarak goziikmektedir. Boyle bir amacla yapilacak
calismalarda sehir merkezi ile ilce ve koylerdeki toplantilarin farklh
kistaslarla ele alinmasi ve kendi baglamlarindan ¢ikarilmadan
degerlendirilmesi de ayrica 6nem arz etmektedir. Ote yandan,
Anadolu’daki sohbet gelenekleri UNESCO insanlhigin Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi'ne dahil edilmis bulundugu i¢in, bunlarin
korunmasi ve yasatilmasi hususlar1 zaten Tiirkiye'nin resmi olarak
tstlendigi bir sorumluluk haline gelmistir. Cankir1 yaren sohbeti
geleneginin bir butiin olarak temel dzellikleri ile birlikte bugiine kadar
ulasabilmis olmasi bile basli basina Anadolu Tiirk kiiltiirii agisindan ¢ok
onemli bir deger olarak gorilmelidir. Dolayisiyla, icerigindeki
uygulamalan ilgilendiren degisimlerin niteligi ve bunlarin gelenegin
yasatilmasi yoniinden ne tiir anlamlar icerdigi hususu inceleme ve
tartismalar yoluyla mutlaka ele alinmalidir.
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YAR, YARAN, AHi SOZCUKLERINiN DEGERLENDIRILMESi VE BU
SOZCUKLERE ETIMOLOJiK - SEMANTIK BIR YAKLASIM

Asim Cagr1 SENOL"

0z

Dil dogal bir vasitadir. Bu 6zelligiyle bireysel anlamda kisilerin, sosyal
anlamda ise milletin ortaya koydugu degerleri gerek es gerek art zamanl
olarak ileten canli bir olgudur. Diisiincelerin ve bunlar araciligiyla kiiltiiriin
aktarimi olan dilin temel anlamsal 6gesi ise kelimelerdir. Bu ¢calismamizda biz
onemli bir kiiltiir 68esinin adi olan ydr ve ydran ve devaminda ahi kelimesini
degerlendirmeye almaktayiz. Calismanin iceriginde oncelikle bu sé6zlerin
etimolojisi incelenecek ve c¢esitli yorumlar yapilacak olup devaminda da
gliniimiiz Tirkcesinde kelimenin imla olarak kullanim sekli, Ydran Kiiltiirii
baglaminda ortaya konan eserlerdeki kullanim usulleri tartisilacaktir.

Ydr Kkelimesinin kullaniminda farkli usullerin varligi goriilmektedir.
Kelimenin zaman zaman yar ve ydr olarak yazimi, bu kelimeden tlremis
oldugunu diisiindiigiimiiz ve sonuna Fars¢ca oldugu disiiniilen +dn eki
gelmesiyle olusmus yaran, ydran, ydrdn, yaren sozciglinin yazimi gibi
meselelerde farkli kullanim sekilleri bilinmektedir. Bu durum imlanin gerek
yetkili merciler gerek edipler tarafindan c¢esitli ve ayr1 kullanimlarindan
kaynaklanmaktadir. Bu eksende calismamiz igerisinde halk arasinda sapka
olarak da tarif edilen diizeltme isaretinin kullanim1 ve yaklasimlar
degerlendirilecek ve tartismaya acilacak, bu konuda yanlis bilinen uygulamalar
ve Tiirk Dil Kurumu’'nun gilincel yazim usulleri ifade edilmeye c¢alisilacaktir.
Ayrica, calismada alinti oldugu tartisilacak olan ydr, ydran ve ahi sozciikleri
degerlendirmeye alinarak semantik olarak kelimelerin degeri ve
kazanimlarindan bahsedilecektir.

Giris

Yazim (imld), bir dilin belirli kurallar ¢ercevesinde yaziya
gecmesidir. Dilin aktariminda, ifadelerin dogru anlasilmasi, iletisimin
saglikli bir sekilde kurulabilmesi yazimin dogru ve geleneksel bir
standartta olmasiyla gerceklesebilir. lletisim sirasinda agzimizdan
kolayca cikiveren kelime ve sozlerin iizerinde kelimenin ortaya ¢iktig
zamandan itibaren yiiklenilerek gelen bir anlam birikimi ve dolayisiyla
bir kiltiir tarihi bulunmaktadir.

* Okt., Cankir1 Karatekin Universitesi, Tirk Dili Bolimii.
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imla Sorunlarinin Kisa Tarihgesi ve Diizeltme isaretinin
Kullanim

Gecmis yillarda imladaki sikintilar ve iletisim zorlugu
cumhuriyetle beraber alfabe degisimini de getirmis, yeni Tirk
alfabesinin 1928’de kabul edilmesiyle sdyleyisin esas alindig1 bir yazim
diizeni oturtulmaya ¢alisilmistir. Alfabenin kabuliinden hemen sonra Dil
Enciimeni tarafindan hazirlanan ve yayimlanan Imld Ligati, 6l¢iinlii bir
yazim hedefiyle ortaya cikmisken cesitli tartismalarla 1941’e kadar
kullanilmig ve yerini 1941’de basilmis olan Imla Kilavuzu’na birakmustir.
1941’de Tiirk Dil Kurumu tarafindan yayimlanmis olan imla Kilavuzu
eksigi ve fazlasiyla bircok sorunu c¢ozmiistiir. Olgiinlii bir yazim ve
imlanin kusaklar arasi geleneklesmesi diislincesi 1965 yilinda TDK
tarafindan basilmis olan fmld Kilavuzu ile bir anlamda degismistir. Bu
kilavuzun 1928'den beri alisilageldik ve geleneksel yazimi degistirmesi
ve kurallarla ilgili alinmis kokli degisiklikler o gline kadar olusmus
gelenegi sarsmistir. Tlrkcenin bicim bilgisi yapilarin1 zorlayan bu
kilavuz 1985’teki kilavuz yayimiyla tekrar degistirilmis ve bu sik ve
koklii  degisimler tartismanin ¢ok daha fazla alevlenmesiyle
sonuglanmistir. mla diizeninin bir kere alt {ist olmasiyla beraber Tiirk
Dil Kurumundan ayrilmis olan bazi dernek ve gruplar kendi imla
sistemlerini olusturmus ve cesitli kilavuzlar yayimlamislardir.
Anlasilacag tizere seksenlerin sonunda herkesin kendine goére bir imla
belirledigi ve hatta imlasizligin hiikiim stirdiigii bir donem yasanmistir
(Eyovge, 2001: 131).

Bu durum Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun’'un baskanhginda
olusan Imld Komisyonu c¢alismalariyla son bulur. 1996 yihinda
genisletilerek yeniden basilan Imld@ Kilavuzu Tiirk dilinin hizmetine
sunulur. Bu kilavuz bol érnekli, aciklayici ifadeleri ve uzlasmaci tutumu
sayesinde istikrarli bir yapiya sahiptir. 2005 yilinda Prof. Dr. Siikri
Haluk Akalin bagkanlhginda yeniden giincellenmis ve bilgisayar
ortaminda, internetten de yayinlanmis olan Yazim Kilavuzu birlestirici
ve aciklayic 6zelliklerini siirdiirmektedir.

Yazimin soyleyisi, soOyleyisin de yazimi etkiledigi herkes
tarafindan bilinen bir gercektir. Giizel dilimizi konusmak kadar yazim
kurallarina da uymak aydin olmanin o6nemli gostergelerinden bir
tanesidir. Bu degerlendirmeler 1si8inda giiniimiizde kullanimi ¢okea

“pn

tartisilan . “diizeltme isareti” kullanimi konusuna deginmeye
calisalim.
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Imla kilavuzlarinin 1965 ve 1983 yillar1 arasindaki baskilarinda
sadece bat1 kokenli kelimelerdeki “I” sesinden sonra gelen “a” ve “u”
sesleri Uzerindeki ve nispet “i”si dedigimiz Farsca kokenli ekin
lizerindeki diizeltme isareti kaldirildig1 halde toplumda genel olarak
diizeltme isaretinin tamamen kaldirildig1 yonde bir kanaat gelismistir.
Bu durum beraberinde telaffuzu da olumsuz yonde etkilemis ve s6ylem
yanlislart da ortaya ¢ikmaya baslamistir. Gliniimiiz yazim kilavuzunda

bu isaretin kullanimi ayrintili sekilde verilmektedir: “

1. Yaziliglar1 bir, anlamlar1 ve soylenisleri ayri1 olan kelimeleri
ayirt etmek icin okunuslari uzun olan inlilerin {izerine Kkonur:
adem (yokluk), ddem (insan); adet (say1), ddet (gelenek, aliskanlik);
alem (bayrak), dlem (diinya, evren); asik (eklem kemigi), dsik (vurgun,
tutkun); hal (sebze, meyve vb. satilan yer), hdl (durum,
vaziyet); hala (babanin kiz
kardesi), hdld (hentliz); rahim (esirgeme),rahim (koruyan,
actyan); sura (su yer), siira (danisma kurulu) vb.

UYARI: Katil (< katl =o06ldiirme) ve kadir (< kadr= deger)
kelimeleriyle karisma olasiligi oldugu halde katil (ka:til = 6ldiiren)
ve kadir (ka:dir = giiclii) kelimelerinin diizeltme isareti konmadan
yazilmasi yayginlagmistir.

2. Arapca ve Farscadan dilimize giren birtakim kelimelerle 6zel
adlarda bulunan inceg, k iinsiizlerinden sonra gelen a ve u tinliileri
Uzerine konur: dergdh, gavur, karargdh, tezgdh, yadigdr, Nigdr; diikkan,
hikdye, kdfir, kagit, Hakkari, Kazim; giilgiin, merzengiis; mahkiim, mezkiir,
stiktin, stikiit vb.Kisi ve yer adlarinda inceliinsiiziinden sonra
gelen a ve u tinliileri de diizeltme isareti ile yazilir: Haliik, Lale, Naldn;
Bald, Elazig, Islahiye, Ladik, Lapseki, Seldnik vb.

3. Nispet ekinin, belirtme durumu ve iyelik ekiyle karismasini
onlemek icin kullanilir: (Tiirk) askeri ve askeri (okul), (Islam) dini ve dini
(bilgiler), (fizik) ilmive ilmi (tartismalar), (Atatiirk’iin) resmive resmf
(kuruluslar) vb.

Nispet eki alan kelimelere Tiirk¢e ekler getirildiginde diizeltme
isareti oldugu gibi kalir: millilestirmek, millilik, resmilestirmek,
resmilik vb.” (Komisyon 2009: 6-7).

“Yaran” Kelimesinin Yazimi ve Aktarimindaki Sorunlar

Bu tartismalarin ekseninde Cankir1 nezdinde biitiin Tiirk milleti
icin kiymetli olan ve 6nemli bir 6greti, kiiltiir 6zelligi tasiyan “ydran”
kelimesinden bahsedecegiz. “Ydran” koken olarak “ydr” sozciigline
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dayanmakla beraber bu sozciige eklenmis olan “+dn” ekiyle olusmus bir
kelimedir. Bu kelimemizin yazilisinda yapilan hatalar ve dikkatsizlikler
soziin dogru anlasilmamasina ve aktariminda hatalar olusmasina sebep
olabilmektedir.

“Yar” kelimesinin diizeltme isaretsiz kullaniminda anlami, isim
durumunda “ugurum”, eylem durumunda “uzunlamasina béliip ayirmak”
olmaktadir (www.tdk.gov.tr). Gen¢ kusak arasinda kelimenin kullanim
sikliglr g6z Oniline alindiginda “yar-“ ve “yaran” kelimelerinin ¢ok daha
farkli anlamlara geldigi goriilmektedir. Anlam genislemesi sonucunda
kelime, farkli semantik 6zellikler de kazanarak, “giiliing, cok esprili” gibi
bir anlama da gelmekte, hatta bu anlam kelimenin ilk anlamindan daha
da sik kullanilmaktadir. Ulkemizde en sik kullamlan internet arama
motoru “google”da “yaran” kelimesini yazdigimizda ilk sayfanin
neredeyse tamaminda bu anlam degismesi yasayan kelimenin var
oldugu goriilecektir (bkz. www.google.com.tr).

Dil, sadece c¢agdas ve Kkisiler arasi etkilesim araci degildir. Dil,
kelimelerle birlikte kendisinin ve her bir kelimesinin tecriibelerini,
anlam yiikiini ve degerini tasiyan canli bir olgudur. Bizi millet yapan en
kiymetli degerlerimiz kiiltiir ve dili kullanirken ya da bunlarla alakali
“Ydran Meclisi” gibi olgular1 gelecek nesillere aktarirken en ¢ok dikkat
edilmesi gereken noktalardan biri kelimenin telaffuzuna uygun ve dogru
yazilmas1 olacaktir. Herkes tarafindan tahmin edilebilecegi iizere bu
kelime dogru yazim ilkeleri ¢ercevesinde ele alinmadig1 takdirde anlam
giiciinli kaybedecek ve “yaran” seklinde okunmaya baslanacaktir.

Sahsimin da yonetiminde bulundugu “Ydran Kiiltiirii Uygulama ve
Arastirma Merkezi’ni ya da yasamaktan seref duydugum giizel sehir
Cankiri’'da goérmiis oldugum “Ydranlar Diyart Cankiri’ya Hos Geldiniz”
pankartini diizeltme isaretsiz yazdigimizda nasil bir anlam kayb1 ve
kaymasi olabilecegi dikkat ¢cekilmesi gereken bir husustur. Dilin katilleri
yalniz yabanci kelime ve unsurlari degil ayni zamanda geleneklesmis
imlanin kullanimina dikkat etmeyen nesiller olacaktir. Dilini kaybetmis
bir milletin var olamayacagi herkesin malumudur.

Bu kelime o takdirde nasil yazilmalidir? Bizce yazimda en giizeli,
dilde 6nemli olan, yazimda istikrarin saglanabilmesi ve tek bir kaynagin
kullanilmasi amaciyla Tiirk Dil Kurumunun en son Yazim Kilavuzu’nda
gectigi sekilde “ydran” (Komisyon, 2009: 484) olarak kullanimi
olacaktir. Bu kullanim, kilavuzda da belirtilen “Yazilislar1 bir, anlamlari
ve sdylenisleri ayri olan kelimeleri ayirt etmek icin okunuslar: uzun olan
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tinliilerin iizerine konur.” maddesiyle agiklanmalidir (Komisyon, 2009:
7).

“Yaran”, “Ahi” Kelimelerine Etimolojik Bir Yaklasim

“Yaran” sozciigli etimolojik olarak Farsca kokenli bir s6z olup
“var” kelimesine yine Farsca kokenli “+dn” ekinin eklenmesiyle
olusmustur. Bilindigi tlizere “ydr” isim olup “sevgili, dost, tanidik,
yardimct” olarak sozliiklerimizde gegmektedir (www.tdk.gov.tr). Burada
onemli bir husus “ydr” kelimesine eklenmis olan “+dn” ekinin ¢okluk eki
olarak bilinmesi ve “ydran” soézciglinin sozliklerde “Dostlar, bir amag
cevresinde toplanmis veya ayni amaci glittiikleri icin bir araya gelmis
olanlarin tiimii” seklinde ge¢mesidir (www.tdk.gov.tr). Siiphesiz bu
dogru bir yaklasimdir. Ancak burada sdylenmesi gereken bir husus da
bu kelimenin sadece ¢okluk anlami tasiyan bir kelime ve “+dn” ekinin de
sadece c¢okluk anlami tasiyan bir ek olmadigidir. Ekin yine Farscga
kokenli olan “cdndn, sdddn, tdbdn, dbdddn” kelimelerinde oldugu gibi
sifat yapan bir ek olabilecegini de diisiinmek gerekebilir. Bu takdirde
kelime anlami “dostlar, yardimcilar”la birlikte “ydr olan, dost olan,
yardimci olan” biciminde de olacaktir.

“Ydran” Kkelimesinin yukarida deginmis oldugumuz anlami
herkesin malumudur. “Ydran”m Yaran Meclisi kiiltiiriiniin icerigine
uygun farkli bir anlami da Azeri Tiirkcesinde karsimiza ¢ikmaktadir:
Ydran: ogreti, ta’lim (Hadi, 2010: 7621). Bununla birlikte Kirgiz ve Kazak

AN

Tlrkgelerinde “ydr” sozlniin sirasiyla “car”, “jar” olarak var olmasi
kelimenin, Tiirkce kelimelerde goriilen kelime basi “y” sesinin degismesi
nedeniyle, erken bir zamanda Farscadan Tiirkgeye gectigini gosterebilir

(Ercilasun vd., 1991: 966).

“Yaran”la ilgili yapilmis olan calismalarda “ahilik” etkisi iizerine
cesitli yorum ve tartismalarin yasandig1 goriilmektedir (Softa, 2009). Bu
sebeple biz de “ahi” soziiyle alakal birka¢ meseleden bahsetmek istedik.
“Ahilik” ilk olarak 13. yiizyilda goriilir. Ahiligin baslangicinda fiitiivvet
kokenli 6zellikler egemen iken, sonralart bu kurum milli bir hal almaya
baslamistir. Ahiligin ahlak kurallari, daha oénceden biitiin Islam
tilkelerinde bilinen ve begenilen “Fiitiivvetname”lerden alindi. Bu
fiitiivvetnameler, iyi ve mikemmel insan olma kurallarin1 kapsayan
eserlerdi. Bu ozelliklere bakarak “ahi” sozciigli, iki anlamda
degerlendirilebilir: Birincisi, Arapcada "kardesim” anlamina, digeri ise
Turkcede “cémert, eli agik, yigit” anlamina gelen "aki” sozciiglinden
gelmesidir
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(www.cankiri.gov.tr/kurumlar/cankiri.gov.tr/ilimizcankiri/yaransohbe
tleri/yaransohbetleri.pdf). Bunun yam sira Tiirkiye Tiirkcesi agizlarinda
gecen “eke” (biiyiik kardes, agabey) (www.tdk.gov.tr) ve “aga” s6zlerinin
bu kelimeyle ilgili oldugunu diisiiniiyoruz.

Sonug ve Oneriler

1. Giizel dilimiz Tirkceyi dogru konusmak kadar dogru yazmak
hem iletisim hem de millet varlig1 yoniinden énemlidir.

2. Gecmiste, imla usullerindeki sik degisimlerden de anlasilacagi
lizere imladaki istikrarsizlik dil agisindan ciddi bir problem olmustur.

3. “ydr” ve “ydran” kelimesinden hareketle sadece bu sozctiklerin
degil, biitiin sozlerin yaziminda usule ve kurallara dikkat edilmesi
gerekmektedir.

4. Bu sozciiklerin yaziminin diizeltilmesi ve isaretin dogru
telaffuz ve kullanim agisindan kiymeti, gelecek nesillere aktarim
acisindan 6nem arz etmektedir.

5. Dilin yaziyla aktariminda begenilmese bile bir istikrarin olmasi
uzun vadede dil agisindan hayati bir durumdur.

6. Bu konuda Tiirk orf ve adetlerinin tatbikinde 6nemli bir yer
edinmis “yaran” kelimesinden baslanabilir. Ozellikle Yaran Kiiltiirii
Uygulama ve Arastirma Merkezi basta olmak lizere Cankir1 Belediyesi ve
Cankin Valiliginin, bu isle ilgilenmekte olan sivil toplum o6rgltlerinin
tabelalardan ve pankartlardan baslayarak diizeltmeye gitmesi elzem
goriinmektedir.

7. "yaran” sozliniin ayni zamanda tekil olmas1 miinasebetiyle
“yaren” gibi varyantlarinin kullanilmasi yerine tek bir kelimede
birlesilmesi kiiltiiriin devami1 ve kavramin niteligi acisindan dogru
olabilir.

8. Turk aydin ve okumuslarinin kelimelerin yaziminda dikkatli
olmasi1 ve imlada istikrar agisindan Tiirk Dil Kurumunun son “Yazim
Kilavuzu’nu tercih etmesi kavramlarin nesillere aktarimi agisindan ¢ok
onemlidir.

9. Hasili “ydran, ydrdn, yaran, yaren, ydren” sekillerinde yazilmis
olan bu kavramin, gelecek nesillere uygun aktarimi; Cankiri ve yoresi
icin bir kavram birliginin olusmasi agisindan “ydran” olarak yazilmasini
Oneriyoruz.
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CANKIRI YARAN GiYiM KULTURUNU SURDUREN SON USTA:
SULEYMAN DOGAR

H. Ayla SENTURK PETT"
Rukiye KAYA™
Nuray AYANOGLU™*

0z

Yaran meclisi, ilkeleri, isleyisi, yaren evleri, yaren odalari, sohbetleri,
oyunlari, kurallar1 ve uyulmasi gereken gelenekleri ile sosyal rolleri olan bir
kurulustur. Anadolu'nun bir¢ok yerinde goriilen yarenlik gelenegi Tirk
kiiltiiriiniin énemli bir unsuru olup, ahilik ve Islamiyet’in etkisiyle, yasatildig
yerlerde yorenin ozelliklerinden etkilenerek cesitlenmistir. Yaran teskilatinin
tiyeleri yarenlerin giyimleri tek tip ve islemelidir. Sohbet odalar1 da islemeli el
sanati1 Uriinleri ile siislenmektedir. Bu bildiride yaran giyimleri islemesi ve
dikimini 6grendigi ustasindan bugiinlere kadar, kendi evinin bahgesindeki
atolyesinde siirdiiren  Sileyman DOGARIn  “Sim-Sirma-ibrisim-Kaytan
Islemeciligi” olarak adlandirdigi zanaati incelenmistir. Islemesi ve dikimini
yaptigl yaran giyimlerinden cepken ve zivga incelenmis; kullandigi arag
gerecler, renkler, kesim-dikimde kullandig1 teknikler, isleme teknikleri,
goriisme ve gozlem yontemiyle verileri toplanarak analizleri yapilmis,
fotograflar ¢ekilerek kayit altina alinmistir.

1. Giris

Bildiride geleneksel yaran giyim islemesi ve dikimini 6grendigi
ustasindan buglinlere kadar kendi evinin bahcgesindeki miitevazi
atolyesinde siirdiiren son usta Sileyman DOGAR'In c¢alismalar
incelenecektir.  “Sim-Sirma-ibrisim-Kaytan  Islemeciligi”  olarak
adlandirdigl zanaatini 1965 yilindan beri Cankir’’'da siirdiiren usta,
yaran giyimleri ile birlikte Cankir1 ve daha bircok yorenin geleneksel
kadin-erkek giyimlerini de isleyip dikmektedir. Bu arastirma Sileyman
Dogar atolyesinde islenen ve dikilen geleneksel giyimlerden “yaran
giyimleri” ile simirhdir. Arastirmanin yontemi alan arastirmasina

* Emekli Ogr. Gor., Selcuk Universitesi, Sanat ve Tasarim Fakiiltesi, Tekstil Tasarimi
Bolimii.

** Bilim Uzmami (Giyim Endiistrisi ve Giyim Sanatlart).

*** Cankir1 Yaprakh Halk Egitim Merkezi Miidiir Yardimcisi.
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dayalidir. Arastirmada veriler goriisme ve gozlem teknigi ile elde
edilmistir. Goriisme sirasinda ayrica fotograf cekilerek, toplanan veriler
gozlemciler tarafindan analiz edilmistir?.

Yaran giyim kiiltiirii ile ilgili kaynaklara bakildiginda, Melek Tufan
ve digerlerine ait “Cankir1 Yaran Ekibi ve Giyim Ozellikleri” konulu
makalede, yaran giyimleri tamitilmis, ancak teknik kalip cizimleri ve
isleme tekniklerine yer verilmedigi gorilmistir. Konu ile ilgili
yayinlarin basinda Cankiri il Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii arsivinde
bulunan 15 Eylill 1932 tarihli, daktilo ile yazilmis ve 2 ciltten olusan
Haciseyhoglu Hasan notlar1 gelmektedir (sonradan Ucgok soyadini
almistir). Bu notlarin basimi 2002 yilinda “Cankir1 Tarihi ve Halkiyat1”
kitab1 olarak yapilmistir. Ahmet Absarilioglu’ya ait Gelenekten Evrensele
Yéaran (2007) ve Orhan Ozkan’a ait Cankirt Gelenekleri ve Ydran Kiiltiirti
(2006) isimli kitaplari da yaran kiiltiirtinii anlatmaktadir. Cankir1 Valiligi
tarafindan diizenlenen II. Cankir1 Kiiltiirii Bilgi Séleni-Ydran Kiiltiirii ve
Cankir1 (2004) sempozyum kitab1 konu ile ilgili cok sayida bildiri
icermektedir. incelenen kaynaklarda giyimler hakkinda kisa bilgilerin
yer aldigi goriilmektedir. Bildiri; Cankiri’'nin degerlerinden Siileyman
Dogar’'in tanitilmasi, yaran giyimleri lizerindeki isleme teknikleri ve
giyim kaliplarinin tespit edilmesi agisindan énemlidir.

Cankin  ve  cevresindeki  hoyiliklerde  yapilan  ylzey
arastirmalarinda ele gecen buluntular ile Inandik Héyiigii’'nde
gerceklestirilen kazilar ve Balibagi'daki kurtarma kazilar1 sonrasinda
burada iskdnin M.0. 2500 yillarina dayandigi kesin olarak ortaya
konulmustur (Elibol, 2008: 6). Cankiri, Kizilirmak ile Sakarya nehirleri
arasini tarifen tarihte Paphlogoniadiye adlandirilan bolgede yer
almaktadir ve eski bati kaynaklarinda Hancara, Cancara gibi isimlerle
zikredilmistir (Elibol, 2008: 6). Cankiri’'ya milattan 6nce bugiinkii
Ankara vilayetinde oturan ve bir aralik Cankir’’y1 da merkez yapan
Galatlar zamaninda Gangra adi verilmistir. Galat lisanina goére Gangra
kecisi bol memleket demektir (Kankal, 2009: 5). Osmanl kaynaklarinda
Gangra kelimesi cok fazla degisiklige ugramadan Kangri, Kengri, Kangri
sekillerinde yazilip séylenmekteydi (Elibol, 2008: 6). Cankir1 sancaginda
kiiciikbas hayvan olarak umumiyetle tiftik kec¢isi beslendiginden buna
paralel ytnli dokumacilik da bir hayli gelismistir. Sancak halkinin tiftik
kecisi besledigini Katip Celebi de zikretmektedir. Elde edilen tiftik
“muhayyer” denilen ylnlii kumasin dokunmasinda kullanildig1 gibi,

1 Bildirinin hazirlanmasina vesile olan Silleyman Dogar’a, metnin tashihinde bizlerden
yardimini esirgemeyen Selcuk Universitesi, Sanat ve Tasarim Fakiiltesi, Tekstil Tasarimi
ve Uretimi Boliim Bagkani Yrd. Dog. Dr. Emine Karpuz’'a tesekkiirlerimizi sunariz.
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islenmemis halde de ihra¢ olunmaktaydi. Nitekim Polonyali Simeon,
Ankara ve Tosya’dan tiftik ihra¢c olundugunu soéylemektedir (Kankal,
2009: 142)2. “Muhayyer ve sof Kkumaslar dokunduktan sonra
boyahanelerde, Cankir1 Sancagi'nda yetistirilen ve defterlerde isperek
diye kaydedilen sar1 boya bitkisi kullanilarak, cesitli renk ve desende
boyanmaktaydi. Boyanan kumaslar cendere denilen tezgahlara gekilerek
perdahlanmakta ve tamgalanmaktaydi. Kadi sicillerine goére her
muhayyerden tamga vergisi olarak iki ak¢e alinmakta ve bu kayitlara
gore Cankir1 Sancagi'nda 2.500 parca kumas dokundugu goriilmektedir.
Bir parcanin 11-12 zira, bir zira'nin da 65 cm oldugu goéz 6ntine alinirsa,
bir parcanin yaklasik 7,15 cm ile 7,80 cm uzunlugunda oldugu ortaya
cikacaktir” (Kankal, 2009: 143). Bu bilgiler 1siginda Cankir1 ilinin
hammaddesi kumas ve iplik tiretimine bagh olarak iiretilen ev esyalari,
giyimler ile giyim donatilar1 ve iizerindeki islemeler konusunda zengin
bir tarihi gegmise sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Cankir ili zengin tarihi gibi kokli bir kiiltiire de sahiptir. Yaran
kiiltiirii geleneksel olarak Orta Asya kokenli olup, Islamiyet’in kabulii ile
ve bunlarin Anadolu’daki devami olan ahiligin bir pargasi olarak
giinlimiize degin uygulanagelmistir (Tezcan, 2004: 18). Orta Asya’dan
XI. ylzyildan itibaren yaptiklari siirekli gocler ile Anadolu'nun hemen
her yoresine, bu topraklarin dogudan batiya Tiirklesmesinde asil rolii
oynayanlar ¢esitli Oguz boylaridir. Cankir1 ve yoresi (Ankara, Corum ve
Sivas) 24 O0guz boyundan yirmisinin yurt tuttugu bir ilimizdir.
Cankirr’da 7 tane Kayi, 5 tane Bayindir, 2 tane Yuva ve Cavundur, Igdir,
Salur, Dodurga, Biigduz, Korgun, Bayat, Avsar, Alkaevli, Alayundlu, Kinik,
Cepni, Begdili gibi 24 Oguz boyuna ait c¢esitli kdy isimleri mevcuttur
(Giillensoy, 2008: 29). Yaran meclisi de (ocak) Tiirkler'deki 24 Oguz
boyunu temsil edecek sayida; 1 basaga, 1 kii¢lik basaga ve 22 yarandan
olugmaktadir (Ozkan, 2002: 23).

Tiirklerde toy ve senliklerin anlatildigi kaynaklarda, davetliler
toplandiktan sonra senligi idare etmek tizere bir kisinin atandigy, senlige
gelenlerin yerlerinin toreye gore diizenlendigi, toylarda yeme icme,
senliklerin miizik ile birlikte yiiriitiildiiglinden bahsedilir. Dede Korkut
metinlerinde rastlanan su s6z “Kiz anadan goérmeyince, 6giit almaz!,

2 Cankin, Ikizéren (Babsa) Kéyiinden Halime DURSUN (1941 Dogumlu), genclik
yillarinda 6zellikle bos zamanlarinda ev igi ihtiyaclar1 gidermek ve gelir elde etmek
amacgly, ig ile siimek egirdiklerini, egirilen tiftik ve yiin ipliklerin Tosya’ya kusak
dokunmak iizere gdnderildigini belirtmistir. Yorede, ylizyillardir yiin-tiftik-dokumacilik
faaliyetlerinin, yakin gec¢mise kadar silrdirildiigiiniin bir gostergesi oldugu
distiniilmektedir.
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Ogul atadan gormeyince, sofra c¢ekmez!”, giliniimiizde sohbet
geleneklerinde yaygin olarak kullanilan “Kiz anadan 06grenir sofra
diizmeyi, Oglan babadan 6grenir sohbet gezmeyi” ile biiyiik benzerlik
gosterir (Altinay, 2004: 78).

Yaren teskilati, toplumsal yapi icerisinde cesitli sosyal islevleri
bulunan, belli bir donemde ¢ok 6nemli gorevler listlenmis bir kurumdur.
Yaren teskilatlar: tistlendigi islevlerle iiyelerini olumlu yonde disipline
etmeyi temel amag¢ olarak benimsemekte, teskilat icinde uygulanan
kurallar irdelendiginde ise egitim, yardimlasma ve dayanisma, grup
denetimi ve halk hukuku olmak tlizere dort ana islev saptanmaktadir
(Uguzman, 2004: 266). Cankir1 yaran kiiltliriinde yaran evi geleneksel
sivil mimarisi ile Cankir1 evidir. Ev icinde kullanilan egyalari, bakir
kaplar icinde sunulan yemekleri, miizikleri, siirleri, manileri, giyim-
kusamlari, el sanatlar;, dogum-evlenme-6liim cevresinde gelisen
adetleri ile bir nevi Cankir kiiltliriinii yansitmaktadir.

Giyim-kusam Cankir1 yaran sohbetlerinin vazgegilmez bir maddi
kiiltiir unsurudur. Yaren giyimleri incelendiginde bu giyimlerin Cankiri
yerel erkek giyimi oldugu goriilmektedir. Haciseyhoglu Hasan (Ucok)
notlar1 1. cilt sayfa 47°'de “Genglerin birer giivegi gibi sirmali elbiseleri,
susliiliigi, evin giinesle rekabet edercesine aydinligl, sazlarin ahengi,
cusa ciisu herkesi neseye insiraha gark eder” ifadesi ile bunu agikca
belirtmistir. Kismi killisi mor fesleri izerine alli yemeni yazma sararlar.
Al renkli kumaslardan miltan (nimten) dis gomlegi giyerler. Bellerine
acemi ve Tiraplus sallari sararlar, bacaklarinda zipka, sirtlarinda cepken
oldugu halde ikiser ikiser dizilerek yollarim1 carsiya isabet ettirmek
suretiyle kusaneye (sehrin tam vasatinda ve kalenin altinda sehrin her
tarafina nazir bir mahaldir) ¢ikarlar, orada kirnata ile gayet tiz havalar,
tirkiiler cagirarak ezani saat on ikide ocak evine gelirler (Haciseyhoglu,
1932: 47). Yaran giyimleri ¢esitli dortliiklere de yansimistir, kaynak
taramasinda rastlanan bir ka¢ 6rnek su sekildedir: “Cepgenimin kaytani
sirma, gel efendim canima kiyma” (Haciseyhoglu, 1932: 24), “Yel eser
haldir haldir, kaftam kildir kildir” (Haciseyhoglu, 1932: 35),“Alaca
zibkin3diktirir, karacalari séktiiriir’ (Absarilioglu, 2007: 14). Yaranlarin
tek tip ve geleneksel giyim-kusamlari sohbet gecelerinin daha coskulu
gecmesine katki saglamakta ve gorsel bir solen sunmaktadir.

3 Zibkin; icerisi pamuklu yol yol dikilmis, Tokat alacasindan yapilir bir nevi mintandir
(Haciseyhoglu, 1932: 39).
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2. Cankir Yaran Kiiltiiri

Belirli yas ve meslek grubundan arkadaslar bir araya gelerek o
sene yenecek yaran ic¢in sozlesirler ve 25 kisi tamamlandiginda bir
biiylik basaga, bir kiiciik basaga ve bir yaran reisi segilir. Yarana goniil
vermis ancak ocak yakmaya maddi imkani sinirli, becerikli ve ¢evik
birini yaran cavusu secerler, boylece yaran tesekkiil etmis olur.
Sazendeler yaran degildir, kendilerine ayrilan sahnisin bdliimiinde
otururlar, oyunlara katilmaz, muhakeme sirasinda odada bulunamazlar
(Absarilioglu, 2007: 7).

Yaran sohbetlerinde kullanilan bir takim yaran giyiminde; st
giyim olarak renkli gémlek lizerine cepken, fes lizerine baglanan ipek
posu (boyuna veya basa baglandigi da goriiliir), alt giyimde zivga
tizerine sal kusak, kostek veya kama, el 6rgiisii yliin ¢orap, yemeni veya
cizme bulunmaktadir. Gomlek c¢esitli kumaslardan dikilebildigi gibi
genellikle kutnu ve altiparmak kumasindan dikilmektedir. Yesil, beyaz,
kirmizi ve siyah yollu desenli ipek pamuk karisimi bir kumastir. Gomlek
diiz yakali ve uzun kolludur. Cepken zamanimizin ceketi yerine giyilen
bir giysinin genel adidir, bele kadar iner, ¢uhadan dikilir ve islemelidir.
Koriiklii zivga koton, kadife, ylinlii veya ¢uha kumaslardan yapilir, ayak
bileklerine kadar uzun, ag1 bol, i¢i astarli ve yanlari islemelidir. Zivganin
tizerine Tosya’da dokunan sal kusak veya Trabulus sali sarilir, ince-uzun
bir saldir. Fes, bordo ¢uha kumastan yapilan bir ¢esit bashktir. Uzerine
ipek posu baglanir. Ilk kez Fas kentinde yapilmis, kesik koni biciminde
kirmizi guhadan, tepesinin ortasindan ptskiil sarkan bashktir (Osman
Hamdi Bey, 1999: 18). Ipek posu, ipek kumastan cesitli renklerde, fesin
lizerine sarilan veya boyuna fular olarak takilan, kenarlar: ptiskiilli kare
seklinde bir aksesuardir. Corap; boyu diz altina kadar, yiin veya tiftik
iplikten, bes sis ile elde ortliir, krem rengidir. Yorede ¢orap oriiciligi
¢ok yaygindir. Yemeni; taban1 koseleden ve burnu diiz ayakkabidir.
Semseddin Sami’'ye gore “alt tabakanin giydigi kisa kenarli, kirmizi sar1
veya siyah renkte sahtiyandan (sepilenerek boyanmis ve cilalanmig
deri) yapilan kaba papuc¢”tur (Osman Hamdi Bey, 1999: 21). Yaranlarin
olmazsa olmaz aksesuarlan zincirli kostek saatleridir.

Belirli kurallara gore sirayla yapilan; iceri girme, selamlasma,
oturma diizenleri, misafirlerin ocaga alinmasi, kahve ve yemek ikrami,
oyunlar, Cezayir havasi esliginde misafirlerin ocaktan ugurlanmasi, Arap
verme gibi tiim ritiieller hiyerarsik bir diizende yaran evinde
gerceklestirilir. Yaran evi sohbetin son gecesi olan biiylik basaganin
ocaginda gosterisli olmak zorundadir. Bliyiik basaga evin i¢ini, alt ve st
katini, yaglk, bindall;, uckur, bohga, hali gibi siislemelerle dyle siisler ki
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duvarlarda ve tavanda bos yer kalmaz. Ayrica evin avlusuna dis kapiya
kadar halilar serdirir, agaclara renkli fenerler, likks lambalar astirir
(Uslu, 2004: 199).

Yaran evi: Cankir1 “yaran evi” bu Kkiiltiire verilen 6nem ve degerin
baslica gostergesidir. 2001 yilinda Cankir1 Valiligi tarafindan yenilenen
evin miilkiyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'na aittir. Yaran evi tarihi
kentsel doku icinde Orneklerine sikca rastladigimiz, geleneksel Tiirk
sivil mimarisi 6zelliklerinin yani sira, kendine 6zgii bolgesel mimari
ozelliklerini tasiyan sade ve islevsel, miitevazi bir Cankir1 evidir.
Dogadan elde edilen toprak, ahsap ve tas gibi dogal malzemelerle, ahsap
catki arasi kerpic¢ dolgu olarak yapilmistir. Ahsap catinin tlizeri alaturka
oluklu kiremit ile ortiilmiistiir (Cankir1 Kiiltiir Envanteri, 2014: 120).
Pencere demirleri ve kap1 tokmaklar1 kendine 6zgiidiir. Arsanin sekline
gore bicimlenen bitisik nizamdaki ev iki katlidir ve zemin kat genel
hizmetler, iist kat yasam alani olarak planlanmistir. Odalarin bulundugu
ist kat zemin katin aksine cumbalarla dis diinyaya acilmaktadir.

Yaran evi tefrisati: Giinimiiz Cankir1 yaran evinin tefrisati
yapilmis ve her sohbette aynmi sekilde kullanilmaktadir. Déseme ve
tavani ahsap olan evin i¢ diizeni, Cankir1 halkinin ev diizeni 6zelliklerini
gostermektedir. Yaran sohbetleri alt katta yapilmakta ve tiim odalar
giris boliimiine acilmaktadir. Girisin sag tarafinda misafirler i¢in bir
kiiciik oda ve genel hizmetler i¢in bir mutfak bulunmakta, sol tarafta
meclisin kuruldugu biiylik oda yer almaktadir. Giriste sagda bir aynali
ahsap dolap, solda camli alan i¢cinde alinan o6diiller ve duvarlarinda
cesitli  yillarda ¢ekilmis yaran ekiplerinin toplu fotograflar
bulunmaktadir. Mutfakta yorede “tel dolab1” ad1 verilen eski bir dolap,
ahsap kasiklik, ahsap oymali mutfak dolab1 ve duvardaki sergen (raf)
tizerinde eski bakir kaplar goriilmektedir.

Kiicilik odanin ii¢ tarafi makat denilen tahta sedirle ¢evrilidir. Sedir
lizerinde arkaya yaslanmak icin dikdortgen yastiklar, oturma yerinde
sedir ortlsi, kare yastiklar, her iki penceredeki tiil perdede el 6rgiisii
dantel u¢ bulunmaktadir (Fotograf no:1). Duvarlar1 el o6rgiisi yin
coraplar, bir adet dival islemeli kese, eski iitii, terazi, saat, ahsap iizerine
yakma teknigi ile yazilmis yaran sloganlari, gergeveli fotograflar, elek,
sergen lUzerinde bakir kaplar, geyik boynuzu, gaz lambas1 ile
slislenmistir. Odanin ortasinda eski bir ahsap kapi orta sehpa amach
kullanilmakta ve eski sandik iizerinde etnografik mutfak esyalan ile
gabara (ayakkabi) goriilmektedir.
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Sohbetlerin yapildig1 biiyiik dikdortgen odanin pencereleri
disaris1 goriinmeyecek sekilde kapali ve duvarlar1 bosluk birakilmadan
hal1 ve kilimlerle kaphdir. Meydan adi verilen, yarenlerin ve misafirlerin
sohbet ettigi bu ana boliimiin kenarlarina oturmak icin sedirler
yapilmistir. Sedirlerin {izerinde sedir ortiileri ve dikdoértgen hali
yastiklar, yastiklarin iizerinde krem renkli pamuklu kumastan yastik
ortilisii bulunur. Bas agalarin oturdugu, meydan kapisinin sol tarafindaki
iki ayr1 kose, Basaga kosesi hafif yliksekcedir (Fotograf no:2). Basaga
koselerinin hemen onilinde ocagl temsilen biiyiikk ayakli samdanlar
bulunmaktadir. Yerler el dokuma hali ve kilim ile kaplidir. Duvarlardaki
hali ve kilimlerin t{izerine tutturulmus bohcalar, kelebek seklinde
baglanmis yagliklar, Atatiirk resmi, Tiirk bayragi ve kumas lizerine
isleme ile yazilmis gelenegin slogani soézlerle oda siislenmistir.
Dikdoértgen sedir ortlleri siisleme amaciyla tavana yakin yere
tutturulmustur.

Yaran evinde rastlanan en eski 6rnek, dival isi tekniginde el
islemeli sedir takimidir. Kiiciik odada bulunan sedir ortiisii, sohbet
odasinda basaga kdselerindeki dort adet dikdortgen yastik ve iki kiiciik
kare yastiktan olusan ti¢lii takimdir. Benzer iiclii takimlara ve kullanim
sekline Cankir1 halki evinde sik¢a rastlanmistir (Karpuz vd., 2013: 128-
131). Sedir takimi bordo kadife kumastan tiim yiizeyi altin renkli metal
biikiimlii ipek iplik ile islemelidir. Sedir 6rtiisti 2.90 cm uzunlugunda, eni
ise 40 cm islemeli kisim, 14 cm pamuklu kumas olmak iizere 54 cm'’dir.
“S” kivrimhi dallardan olusan kenar suyu siislemeyi ¢evreler, bosluklara
yildiz cicekleri serpilmistir. Arka yiizii pamuklu bez ile astarli oldugu
tespit edilmistir, ancak astar1 sokiilmiistiir. Bir uzun kenarina sedirin
lizerine 6rtmek amaciyla, boydan boya pamuklu kumas eklenmis, diger
uzun kenarina siisleme ve kenar temizleme amaciyla sagakli hazir harg
dikilmistir. Kare (39 cm x 39 cm) ve dikdoértgen yastiklarin (en:34 cm,
boy:80 cm, yiikseklik:10 cm) arkasi astarh ve ici dolguludur. Yaran
evinde bulunan sedir ortiisiine benzer bir takim 948-22.03.92 envanter
no ile Cankir1 Miizesi'ne kayithdir.

Yaran evi tefrisatinda kullanilan diger sedir ortiileri, kare
yastiklar, bohgalar ve yagliklar; bilgisayar ortaminda isleme tasarimi
yapildiktan sonra ¢ok basli sanayi nakis makinalarinda seri olarak
Uretilmistir.  Yeni iretimlerde isleme teknigi eski orneklere
benzetilmeye calisilmis, dolgulu sargi-sarma teknigi kullanilarak siyah
ve bordo kadife kumas iizerine islenmistir. Burada o6nemli olan
islemelerin elde veya makinede islenmis olmasi degil, bu kiltiiriin
stirdiiriilmeye calisilmasidir. Dikkat edilmesi gereken nokta, isleme
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teknikleri ve siisleme oOzelliklerinin korunarak gelecek nesillere
aktarilmasidir.

Kaynaklarda yaran evi tefrisatinda “bindalli” ile siislendigi
bilgisine rastlanmistir (bkz. Uslu, 2004: 199). Aslinda bindalli senlik ve
kina gecesinde kullanilan, yiizeyi tamamen dival isi islemeli Osmanlh
doneminde gelinlik olarak kullanilan geleneksel kadin giyimidir. Bu
nedenle yaran evinde kullanilmis olma ihtimali azdir. Burada “bindall1”
olarak ifade edilen bilginin, bindallilar ile yaran evinde sergilenen bohg¢a
ve sedir takimlarinda, ayni isleme tekniginin kullanilmasindan dolay1 bu
sekilde tanimlandig1 kanaatindeyiz.

3. Cankinn Yaran Giyimleri isleme ve Dikme Isini Siirdiiren
Son Usta: Siileyman Dogar

Cankir geleneksel giyim islemeleri konusunda bilinen tek usta
Siileyman DOGAR’In dzgecmisi ve yaptigi caligmalar ile ilgili edinilen
bilgiler asagidaki konu bagliklari cergevesinde ele alinmistir.

20 Ekim 1943 yilinda Cankir1 Yaprakh ilgesine bagh Topuzsaray
kéyii dogumlu olan usta Siileyman DOGAR ilkokul mezunudur. Evli ve ii¢
¢ocuk babasi olan ustanin ilk meslegi terziliktir. Askerlik doniisii bu
meslegi ustas1 Hiiseyin ARICAN’dan 6grenmis ve 1965 yilindan beri
sirdirmiistir.  Hiiseyin =~ ARICAN ise  babasindan  (Rumeli
gocmenlerinden “Arict Ristii” lakaph Riistii ARICAN) 06grendigini,
babasinin ise kimden 6grendigini bilmedigini, annesinin ise babasindan
daha ¢ok iyi bildigini ifade etmistir. Hiiseyin Arican, meslegini daha 6nce
baska ciraklara 6gretmeye calistigini (yaklasik 15 kisi) ancak zor olmasi
nedeniyle kimsenin 6grenmek istemedigini, yetenek olmasi gerektigini
belirtmistir. Siileyman Dogar’in bu meslegi tam olarak 6grenmesi 5 yil
stirmtstiir. Geleneksel giyim kaliplarini ve isleme desenlerini, Cankiri’da
sandiklardan ¢ikan eski cepken, bindalli, binlik, zivga tizerinden ¢ikarip
bu gilinlere tasimistir (Sentiirk, 2008: 458). Hiiseyin Arican kendi
babasindan devraldig1 atolyeyi oldugu gibi Siilleyman Dogar’a teslim
ettikten sonra bu isi birakmistir. 1979 yilinda Ankara Devlet Halk
Danslar1 Egitimi Merkezi Miidiirliigii biinyesinde kostiimcii olarak ise
baslamis ancak ailevi nedenlerden dolay1 bir silire sonra tekrar
Cankiri'ya donmek zorunda kalmistir. Cankir1 yoresi dahil farkh
yorelerin geleneksel giyimlerini ve islemelerini; Kultiir Bakanlhgi,
Ankara Belediyesi, Hoytur, Cankir1 Belediyesi, Yaran ekipleri, Ankara
Halk Danslar1 Egitimi Merkezi Miidirliigii gibi ¢cok sayida resmi kurum
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adina yapmistirt. Ankara’da bulunan 6zel bir sirket araciligi ile siparis
usulii calisan usta, Cankiri’da da bilinen bir usta oldugundan 6zel siparis
lizerine ¢ok sayida kaftan, cepken, binlik, zivga, licetek dikimi ve
islemesi gerceklestirmistir. Cankir’'dan yurt disina go¢ etmis aileler
tarafindan da talep edilmistir.

Silleyman DOGAR 1994 yilinda Gankir1 Halk Egitim Merkezinde ve
1995 yilinda Cankirt Kiz Meslek Lisesi tarafindan usta 6gretici olarak
gorevlendirilerek meslegin devaminmi saglamak amaciyla acilan
kurslarda meslegini gelecek kusaklara tasimaya calismistir. Siileyman
DOGAR calismalarina Cankirr’da az da olsa halen devam etmektedir
(Fotograf no:3).

Atolye calismalari: Silleyman Dogar atdlyesinde; Cankiri yoresi
ve farkll yorelerin ¢ocuk, kadin ve erkek geleneksel giyimlerinin
islemesi ve dikimi yapilmaktadir. Cankir1 yoéresinde baslica tiirler;
kaftan takimi (iigcetek, cepken ve salvardan olusur), sikma, islik, binlik,
bindalli, fermane, kortkli zivga, kartal kollu cepken ve gdomlekten
olusmaktadir. islemeler fermane, bindalli, binlik, cepken ve zivga
tizerinde yogun olarak gorilmekte, licetek lizerinde ise astarlandiktan
sonra Ozellikle oymali olanlarin kenar siislemelerinde goriilmektedir.
Ayrica bohea, yastik gibi ev esyalari lizerine de isleme yapmaktadir.

Isleme ve dikme isinde kullandig1 arac-geregler: Siileyman
Dogar ustanin isleme yaptig1 makina yarim devirli ev tipi diz dikis
makinesidir. Baski ayagi kendisi tarafindan tasarlanmis ve
yaptirilmistir. Tasarlanan baski ayagi; sim-sirma-ibrisim veya kaytanin,
baski ayag altina, sorunsuz ve diizgiin gelmesini saglamaktadir. Ayrica
makine pedalinin iist sag tarafinda baski ayagina bagh bir dizlik
bulunmaktadir. Dizlik; isleme yaparken yuvarlak hatli doniislerin daha
diizgiin  olmasim1  saglamak amaciyla kullamilmaktadir. Yaran
giyimlerinin dikiminde diiz dikis makinesi, makas, toplu igne, dikis
ignesi, litl ve cesitli kalip cetvelleri kullanilan diger araglardir. Stileyman
Dogar tarafindan mukavvadan hazirlanan giyim ve desen kaliplari
kendine 6zgudiir.

4 Folklorik Tiirk Kiyafetleri (Ozel vd., 1992) adli katalogun 90-91. sayfalarinda yer alan
Cankir1 yoresi kiyafetlerinin isleme ve dikimini Siileyman Dogar usta yapmistir. Ayrica
katalogda bulunan Adiyaman, Afyon, Ankara, Artvin, Aydin, Edirne, Kars, Gaziantep,
Kirklareli yoreleri de usta tarafindan yapilmis ancak katalogda ismine yer verilmemis,
gorevli bulundugu kurum Kiiltlir Bakanlig1 Devlet Halk Danslar1 Toplulugu arsivi olarak
yazilmistir.
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Giyim isleme ve dikiminde kullanilan gerecler pamuklu kadife ve
cuha kumaslar, astarhik pamuklu kumaslar, dikis iplikleri, sim, sirma,
ibrisim, kaytan, cesitli boyutlarda diigmeler, kenar temizlemede
kullanilan c¢esitli harclar, desen kaliplari hazirlamak amaciyla kalin
kartonlar (mukavva), sabun ve cesitli kalemlerden olusmaktadir.
Islemeye adim1 veren malzemeler sim, sirma, ibrisim ve Kaytan,
islemenin ana malzemeleridir. 2-3 mm genisliginde yassi seritler cesitli
renklerde ve kalinliktadir. Kaytan kelime olarak Rumca koékenli olup,
pamuk veya ipekten sicim anlamina gelmektedir (www.tdk.gov.tr).
Kullanilan kumaslar giyim cesidi ve cinsiyete gore degisiklik
gostermektedir. Kendi ustasi zamaninda sayak ve cuha kumaglar
lizerine isleme yapilirken giiniimiizde koton kadife, gabardin, mecidiye,
kutnu kumaslar, diiz pamuklu kumaslar, saten ve siiet kumaslar tercih
edilmektedir. Ozellikle cepken astarlamada en iyisi olarak terikoton
kumas, pamuklu saten; zivga astarlamada ise kaput bezi ve otoman gibi
pamuklu kumaglar kullanilmaktadir.

Kullandig1 kalip-kesim ve dikme teknikleri: Kol alt1 ve salvar
agina eklenen pargalara “conta” adi verilmektedir. Giyim kaliplar1 ve
desen kaliplari mukavvadan hazirlanmistir (Fotograf no:4) ve dikis
paylan icindedir. Isleme yapilacak kumasin altina tela konulacak ise
biraz daha pay verilerek kesilmelidir, ¢iinkii tela ile kumasi birbirine
tutturma sirasinda ¢ekme yapabilir. Kumasa tela ekleme ve kenarlarini
temizleme islemine “araglama” adi verilmektedir. Dikme islemi; diiz
makine dikisi ile kumasa uygun renkte iplik kullanilarak yapilir. Asagida
yer alan mintan, cepken ve zivga ac¢iklamalarinda; bildiriye konu olan
ornekler tanimlanirken, ustanin her zaman kullandig1 dikim teknikleri
de genel olarak agiklanmistir.

Mintan-Gémlek: Kutnu dokumadan dikilen mintanda renk gecisleri
desen ozelligi olusturmaktadir (Fotograf no:5). Renk gecislerine
bakilmaksizin kesim ve dikim yapilmistir. Mintan; on, arka, kol, yaka ve
mangset kaliplarindan olugsmaktadir (Sekil no:1). Gémlek bol ve diiz
kesim olup ince pamuklu kumas ile astarlanmistir. On; basit kapama
tekniginde calisilip kapama malzemesi olarak ilik- diigme kullanilmistir.
Arka beden dikissizdir. Kollar uzun ve bol kesimlidir. Kol ucuna dikisten
acilan yirtmacg c¢alisilmis olup kendi astari ile temizlenmistir. Kol ucu
mangsetlidir ve ilik- diigme ile kapama saglanmistir. 3cm genisliginde dik
yakalidir.

Omuzlar birlestirilerek ¢ima (spor dikisi) cekilir. Kol evinin
formuna uygun olarak kol bedene takilir. Kol ucundan 10cm -12cm
yirtmag icin gerekli mesafe birakilarak kol alti ve yan kapama
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tamamlanir. Ayn1 sekilde astar hazirlanir. Beden ve astar yliz yiize
getirilip 6n yaka ucundan baslanarak 6n ve etek ucu tamamen astarla
temizlenerek cevrilir. Yirtmag astarla temizlenip spor dikis cekilerek
tamamlanir. Astarlanan goémlegin yaka ve mansetleri takilip spor
dikisleri cekilir. Ilikleri elde veya makinada acilarak diigmeleri dikilen
giysi tamamlanmis olur.

Kartal Kollu Cepken: Kartal kanat kol, sadece omuzdan tutturulur,
bu durumda kollarin goriinlimii kuskanadina benzedigi icin bu ismi
almistir. Incelenen Cepkende lacivert renkli gabardin kumas
kullanilmistir. Kaliplart hazirlanan 6n, arka ve kol parcalar1 kumasa diiz
boy ipligine dikkat edilerek yerlestirilir ve kesilir (Sekil no:2). On
ortasindan yaka acikligi omuz hattindan etek ucuna kadar kavisli 6n
ortas1 etek ucu daire formludur. Arka beden yan dikislerde 6n bedene
dogru donmektedir. Kol evleri derin kesilmis, kol omuz basindan 6n
bedene dogru 6cm, arka bedene dogru bedendeki koseli kesimi
tamamlayacak sekilde elde siki oyulgama dikisi ile tutturulmustur.

Kesilen parcalarin éncelikle islemeleri tamamlanir. Islemeleri
tamamlanan 6n bedenle astar parcasi yliz yiize getirilerek yaka ucundan
etek ucu yan dikisine kadar ve kol evi makine dikisi ¢ekilerek gevrilir.
Cima dikisi yapilir. Islemesi tamamlanan arka bedenle 6n bedenin
cevrilip hazirlanmis olan pargalar yiiz yiize yerlestirilir. Arka beden
astarlik kumasi, yiizii icte kalacak sekilde bu pargalarin iizerine (6n
beden pargalar;; arka beden ve astarlik kumasi arasinda kalacak
sekilde) yerlestirilir. Etek ucu arka ortasindan bir miktar agiklik
birakilarak, biitiin ¢cevresi makine ¢ekildikten sonra birakilan agikliktan
ici disina cevrilir. Cevresinin ¢ima dikisleri yapilarak tamamlanir. Kol
arka kolda 20cm c¢evrilecek mesafe birakilarak astarlanir, ¢evrilir ¢ima
dikisi cekilerek ayr1 bir parca olarak tamamlanir. Omuzlar ve yan
dikisler cekilir, astar temizlemesi yapilir. Cima dikisleri cekilerek kol
bedene oyulgama dikisi ile tutturulur. Kirmizi pamuklu kumas ile
astarlanmistir, astar kesiminde yine ayni kaliplar kullanilmistir
(Fotograf no:6-7). Siilleyman Dogar usta ilk 6rneklerin kaliplarinda
cepkenin arkadaki licgen siislemenin sinirlarinin bittigi yerde arka
kalibin bittigini, kol altinda bir par¢anin daha oldugunu ve zamanla bu
iki parcanin arkada biitiin ¢alisildigini, islem sirasinin azaldigini ifade
etmistir. Cepkenin kol, arka ve 6n bedenleri islemelidir.

Kortiklii  Zivga  (Zipka):Zivgada lacivert gabardin kumas
kullanilmistir. Kaliplar1 hazirlanan pargalar diiz ipligine dikkat edilerek
kesilir (Sekil no:3). On ve arka pantolon kalib1 ayn1 olup, 6n ve arka ig
agda conta parcalar gecirilmistir. Paca nispeten dar olur, 6n ve arka
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koriik parcalariyla genislik saglanir. On kériik pargasi arka koriik
parcasinin icte biri kadardir. Arka koriik pilili olup 6n koriikten daha
uzundur. Pililer muhtelif araliklarda enine makine dikisi ile sabitlenmis
olup, arka 6ne donme yapmaktadir. Astarsizdir.

Islemesi tamamlanan zivganin conta pargasi birlestirilir, ¢ima
dikisi cekilir (Fotograf no:8-9). Arka koriikte pililer ¢alisilir, 6n ve arka
koriik alt agdan birlestirilip cima dikis cekilir. On ve arka ag parcalar,
on ve arka koriik parcasiyla birlestirilip ¢cima dikisiyle tamamlanir. Paga
ucu cima dikis cekilerek temizlenir. Bel; astar parcasindan 12cm
genisliginde uc¢kur yolu hazirlanip dikilerek temizlenir. Uckur takilir.
Zivganin paca uclari ve yanlari islemelidir.

Kullandig1 isleme teknikleri: Giyim kaliplar1 ayni zamanda
desen kalibi niteligindedir. Kalin kartondan (mukavva) hazirlanan giyim
kaliplan iizerine; desenin ana hatlar ¢izilerek i¢ kisminin oyulmasi ile
iki islevi ayn1 anda goren kaliplar hazirlanmis olur. Ayrica mukavvadan
kesilerek yapilan ¢ok sayida bagimsiz desen kaliplar1 da mevcuttur
(Fotograf no:10). Islenecek par¢anin iizerine kumas kesiminden sonra
planlanan siisleme kompozisyonu, sabun veya kalem ile cizilerek
islemeye hazir hale getirilmektedir. Sadece ana hatlari ile ¢izilen desenin
ince detaylar usta tarafindan isleme sirasinda verilmektedir. islenecek
kumasin kalinhigr yeterli degilse, altina yapiskansiz tela “tarlatan”
kullanan usta boylece islemenin daha diizgiin olmasini saglamaktadir.
Isleme; yarim devirli makinede, desen iizerinden once cizilen ana
hatlarin dis kenarindan diizgiin bir sirayla gecildikten sonra, i¢ kismi
detaylarin islemesi icin yapilan gidis-gelislerle, bazen bosluk olmaksizin
sira sira doldurulmaktadir. Makinenin baski ayag1 yuvarlak doniislerde
dizlik ile hafifce yukar1 kaldirilarak islemenin diizgiin olmasi
saglanmaktadir. Isleme teknigi yassi seritlerin makinede bagska bir iplik
ile kumasa tutturulmasi ile olusmaktadir. Sim sirma kaytan islemesi,
elde kordon tutturma tekniginin makine ile yapilmasidir.

Baz1 yorelerde “yatirma” olarak da isimlendirilen bu atma isi,
kalin ipligin ya da kordonun kumas iizerine serilerek baska bir iplikle
tutturulmasi ile yapilir. Tiirk islemelerinde geleneksel olarak kullanimi
surdiirilen bu ignenin erken ornekleri Orta Asya’'ya kadar
uzanmaktadir. Bazi yorelerde kordon tutturma ignesi makineyle
uygulanmaktadir. Konya carsisinda “yatirma” olarak bilinmektedir.”
(Barista, 1997: 87). Konya yoresinde karsilasilan bu isleme teknigi
Cankiri’da yapilan sim-sirma-ibrisim-kaytan islemesi ile benzerlik
gostermektedir.
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Kullanilan renkler: Giyimlerde kullanilan kumaslar genellikle
lacivert, siyah, kirmizi ve bordo renklerdedir. Astar kumaslarinda
kullanilan renkler; siyah, lacivert, bordo, kirmizi, koyu yesil, haki,
kahverengi, krem rengi, mavi ve kiremit rengidir. islemede kullanilan
sim-sirma altin ve giimiis renklerinde, ipek karisimi ibrisim-kaytan
siyah ve bordo renklerinde oldugu tespit edilmistir.

Siisleme o6zellikleri: Siislemeler cogunlukla giyimlerin on-arka
beden ve kollar1 iizerinde yogunlasmistir. Desenler genellikle bitkisel ve
geometrik bezemelerden olusmaktadir. Figiirlii, nesneli ve yazili
bezemeye rastlanmamistir. Cankir1 yaran giyimlerinde yaprak, dal,
stilize cicek, kirik cizgi (zigzag), su yolu, palmet, eskenar dortgen
motifleri goriillir. Kenar bordiirlerinde zencerek motifleri yer
almaktadir.

4. Sonug¢

Cankir’’da yaran giyimlerini isleyen ve dikimini yapan Siileyman
DOGAR bu meslegi ustas1 Hiiseyin ARICAN’dan 6grenmis, geleneksel
giyim kaliplan ile desenlerini, Cankir1 yoresinde sandiklardan cikan
giyimler iizerinden ¢ikarip uygulayarak eski orneklerin yasatilmasina
katkida bulunmustur. Ustanin arsiv niteligindeki desenleri ve giyim
kaliplarn yok olmadan katalog haline getirilmelidir, zira bu arsivi teslim
alacak bir kisi goriinmemektedir.

Sim-sirma-ibrisim-kaytan islemesi olarak adlandirdigl zanaatini,
baski ayag tasarlayarak ve dizlik ekleyerek gelistiren usta Cankiri’da
calismalarini  halen slrdirmektedir. Bilim insanlar1 tarafindan
lisansiistii diizeyde calismalar yapilmalidir. Bu ¢alismalar giiniimiizde
sayilar1 her gecen giin azalan sanat-zenaat erbaplarinin taninmasina,
onlarin kullandig1 teknik ve uygulama bigimlerinin onlar hayattayken
o0grenilmesine yardimci olacaktir. Clinkii onlarin uygulamalar: yillarin
tecriibesi ile elde edilmistir ve degerlidir.

Sim-sirma-ibrisim-kaytan islemeciligi Cankiri’da egitim kurumlari
tarafindan yasatilmaya c¢alisilmis ancak basariya ulasamamistir. Gerekli
atolye donanimi saglandiktan sonra Halk Egitim Merkezine 10 kursiyer,
Kiz Meslek Lisesine 20 kursiyer kayit yaptirmis, ancak 2 ay sonra kursu
birakmislardir. Kursiyerler sim-sirma-ibrisim-kaytan islemeciliginin
aslinda terzilik ve islemecilik olarak iki meslekten olustugunu ve
zorlugundan dolay1 6grenemeyeceklerini diisiindiikleri i¢in kursu
biraktiklarin1 belirtmislerdir. Sim-sirma-ibrisim-kaytan islemeciliginin
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0gretim programyi, islemecilik ve geleneksel giyim dikimleri seklinde iki
farkli kurs olarak konunun uzmanlari tarafindan hazirlanmali ve tekrar
denenmelidir.

Silleyman DOGAR'In arsiv niteligindeki ¢alismasim bir bildiriye
sigdirmak miimkiin degildir. Devlet sanatcis1 olmasi icin de yapilacak
resmi basvurularda yerel yonetimlerin yardimci olmasi gerektigi
diistintilmektedir. “Cankir1 Yaran Kiltiirti ve Etnografyasi” (giyim-kusam
ve ev tefrisati), lizerinde arastirmalar yapilmasini, giiniimiiz kosullarina
gore yozlastirmadan glincellenerek yasatilmasi ve korunmasini hak
etmis kiilttirel bir olgudur. Bu kiiltiire dair “gontl, kalp, kap1 acikligr” ile
“el, bel, dil kapalilig1” ve “akil, bilim, ahlak, calismak”tan olusan dort
temel ilkenin; 0zel, kamusal ve akademik anlamda, Kkisacasi
yasamimizda; 6nce kendimizden baslamak iizere tiim bireylere, 6zellikle
de ¢ocuklarimiza, gen¢ kusaklara temel degerler olarak benimsetilmesi
hepimizin gorevi olmalidir.
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Fotograf 1: Sedir ortiisii ve yastiklar.

Fotograf 2: Yaran meclisi odasi.
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Fotograf 7: Kartal kollu cepken arka yiiz gériiniim.

Fotograf 8: Koriiklii zivga 6n yiiz gériiniim.
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YARENLIK VE YAREN KULTURU UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Tiillay UGUZMAN"

0z

Ulkemizin cesitli yorelerinde, bazen ayni, bazen benzer, bazen de farkl
adlar altinda rastladigimiz yaren teskilatlari; kokla bir tarihsel ge¢misi olan,
belirli yaslar tizerindeki erkeklere agik, geleneksel bir kurumdur. Kaynagi Orta
Asya’'ya kadar uzanan bu kurum, tarihgilerin, sosyal antropologlarin,
halkbilimcilerin ve sosyologlarin ilgisini c¢ekerek, {lizerinde arastirmalar
yapilmis bir ¢alisma alanidir.

Yaren tegkilat1 ilk bakista bir tiir bos zaman etkinligi ya da eglence
toplantis1 gibi goriilebilir. Ancak, varligin1 yillarca koruyarak giiniimiize
ulasmis olmasi, onun toplum icinde o©nemli islevlere sahip oldugunu
gostermektedir. Toplumumuzda yasanan bunca degisime ragmen bu konuya
ilgi duyanlarin sayis1 azalmamakta aksine artmaktadir. Bu durum, tegkilatin
insanimiza kazandirdigl olumlu o6zelliklerden bazilarina duyulan siddetli
6zlemin bir gostergesidir.

Bu bildiride, yaren teskilatlar1 ve benzerlerinin yogunlastig1 yerler, bu
tirden teskilatlarin dayandirilmis oldugu ana kaynaklar, teskilatin toplumsal
yap1 icindeki islevleri, giiniimiizde nasil gelistirilebilecegi, bu kapsamda Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi’'nin UNESCO ile baglantili olarak yaptig1 calismalar konu
edilmektedir.

Ulkemizin cesitli yorelerinde, bazen ayni, bazen benzer, bazen de
farkli adlar altinda rastladigimiz yaren teskilatlar;; kokli bir tarihsel
gecmisi olan, belirli yaslar lizerindeki erkeklere acik, geleneksel bir
kurumdur. Kaynagi Orta Asya’ya kadar uzanan, ancak geldigi ve
yasatildig1 yerlerdeki ortamin ayrica degisen zamanin da etkisiyle
farklilasan yaren teskilati, belli bir tarihsel gec¢mise sahip olmasi
bakimindan tarihgilerin; kendine 6zgl gelenekler sisteminin olmasi
bakimindan sosyal antropolog ve halkbilimcilerin; hem bir kurum hem
bir organizasyon hem de bir tir sosyal iliskiler sistemi olmasi
bakimindan sosyologlarin ilgisini c¢ekerek, iizerinde arastirmalar
yapilmis bir calisma alamidir. Ad1 gegen bu teskilat ve gelenek; bircok
makalede, kongre tebliginde ve kitaplarda islenmis, Uzerinde

* Prof. Dr., Baskent Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Béliimii.
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bibliyografya c¢alismalar1 yapilmis, bazi sempozyumlara da konu
olmustur.

Yaren tegkilatinin ilk bakista bir tiir bos zaman etkinligi ya da
eglence toplantisi gibi gériinmesine ragmen varligini yillarca koruyarak
glinlimiize ulasmis olmasi, onun toplum icinde, gegmiste oldugu gibi
glinimiizde de, onemli islevlere sahip oldugunu gostermektedir.
Toplumumuzda yasanan bunca degisime ragmen bu konuya ilgi
duyanlarin sayilarinin azalmamasi, belki de yitip giden bunca toplumsal
degerimiz icinde, bu teskildtin insanimiza kazandirdigi olumlu
ozelliklerden bazilarina duyulan siddetli 6zlemin gostergesidir.

Benim yarenlik gelenegi ile ilk tanismam, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Etnoloji Kiirsiisiinde lisans tezi olarak Prof.
Dr. Sedat Veyis Ornek gozetiminde hazirladigim “Kemal Tahir’in Alti
Romaninin Etnolojik A¢idan Degerlendirilmesi” (Er, 1975) adl calisma
dolayisiyladir. Bu ¢alismada, Sagirdere, Kérduman, Yediginar Yaylasi,
Koylin Kamburu, Biiylik Mal ve Bozkirdaki Cekirdek adli romanlar, tez
danismanimla birlikte belirledigimiz ve “degiskenler listesi’ adim
verdigimiz bir kiimeleme kilavuzu cercevesinde incelenmis, belirli konu
kiimeleri esas alinarak okunan ve taranan bu romanlarda, Kemal
Tahir’in etnolojinin ilgi alanlarina iliskin gézlem ve degerlendirmeleri
irdelenmistir. Bunlardan biri de yarenlik konusudur. Bu ¢alisma 1985
yilinda kitap olarak basilmis (Er, 1986), daha sonra da yeniden
degerlendirilip, “Kemal Tahir'in Baz1 Eserlerinde Folklorik Ozellikler"
(Er, 1995) baghikli bir makale halinde Folklor-Edebiyat Dergisi'nde
yayinlanarak ilgili literatiire girmistir.

1975-1978 yillarinda heniiz gen¢ ve deneyimsiz bir arastirmaci
iken yine ayni danisman hocamin goézetiminde hazirlamakta oldugum
“Cankiri, Eldivan ve Saray Kéyde Yardimlasma ve Dayanisma Iliskileri”
konulu yiiksek lisans tezimin (Er, 1978) bir bélimiinde de yine
“yarenlik gelenegi"ne yer vermis; calismamda, il, ilce ve kdy bazinda
Cankir1 cevresindeki yardimlasma ve dayanisma iliskileri baglaminda,
pek cok konudan oldugu gibi, yarenlikten de s6z etmistim. Daha sonra,
1982-1985 yillari arasinda Prof. Dr. Orhan Acipayamli'nin gézetiminde
hazirladigim “Simav Ilgesi ve Cevresinde Yaren Teskilatinin
Halkbilimsel Etiidii” adli doktora tezimde (Er, 1985) konuya bu kez
dogrudan egildim. Beni bu konuda ¢alismaya y6nlendiren etkenlerden
biri de, kendisini saygiyla andigim Prof. Dr. Tuncer Giilensoy’'un (1981)
bir makalesi idi. Bu degerli makaleyi okurken, yarenlik geleneginin
aslinda bir makale kapsamina sigamayacak kadar genis ve ¢ok yonlii bir
kurum oldugunu fark ederek bu alana yoneldim.
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Tezimde yaren teskilatinin yapisi ve ozellikleri, tarihsel derinligi
ve cografi dagilimi, kaynaklandigi varsayilan temeller, teskilat
icerisinde uyulan kurallar, bu kurallara uymayanlara uygulanan
yaptirimlar, tegkilatin toplum icerisinde iistlendigi fonksiyonlar,
yasanan degisim siireci sonucunda gelinen asama vb. bircok konu ele
alinmis; yapilacak bu tiir calismalar icin bir model gelistirilmeye
calistimistir. Kitabimin EKLER boéliimiinde, misafir kabul edilen ve
edilmeyen toplantilardaki oturma planlari, gézlem yaptigim yaren
toplantisinda tarafimdan cekilen fotograflar, yarende sdylenen ancak o
giine kadar TRT Arsivi'nde yerini alamamis bulunan on yedi adet
yoresel halk tiirkiisiinlin bizzat notaya aldirdiim ve nota yazim
tekniklerine goére uzmanina yazdirdigim bigimleri ayrica yine bizzat
gelistirip uyguladigim ‘gériisme sorulari’ yer almaktadir. Doktora tezimi
hazirladigim sirada yoéreye sik sik gidip gelislerim sirasinda bana
Simavl yarenlerce, “dokuz yiiz yillik tarihi boyunca yarene alinan ilk
kadin” unvani verilmis olup ilerleyen zamanlarda da “Simav’in fahri
hemsehrisi” olarak onurlandirilmis bulunuyorum. Doktora tezim, Kiiltir
ve Turizm Bakanligi'nca basilmistir (Er, 1988).

Kitabimda yer verdigim cesitli alintilardan vardigim sonuca gore
yaren kavrami, bu kiltirii yasayan, paylasan ve arastiranlar igin,
genellikle ti¢ ayr1 anlam ¢ercevesinde degerlendirilmektedir. Bunlar:

1. Egitim kurumlarinin bugiinkii anlamda 6rgiitlenmedigi
donemlerden gilinlimiize kadar genclere, toplumca belirlenen ve
beklenen olumlu kisilik  6zelliklerini kazandirmak amaciyla
teskilatlanmis geleneksel bir egitim, yardimlasma dayanisma kurumu,

2. Bu tegkilata lye olan kisilerden her biri,

3. Teskildita iiye olan kisilerin kararlastirdiklari yer ve
zamanlarda, belirli araliklarla yaptiklar toplantilardir.

Yaren tegkildtlarinin ve benzerlerinin yogunlastigi, bilimsel
arastirmalar yoluyla tespit edilen ve kitabimda da siraladigim illerin
baslicalar;; Ankara, Balikesir, Bolu, Cankiri, Isparta, Karabiik,
Kastamonu, Konya, Kiitahya, Manisa, Nigde, Urfa ve Van'dir (Er, 1988:
3-6).

Bu dagilima dayanarak o doneme iliskin olarak tarafimdan
hazirlanmis bulunan haritaya!  dikkatlice bakildiginda, yarenlik
geleneginin ve kiiltiiriiniin ulkemizin sadece belli bir yoéresinde
yogunlasmadigl, tam tersine genel ve yaygin bir bicimde dagilim

1 Bkz. Ek I-Harita.

3387



gosterdigi goriilmektedir. Yine o donemde bu teskilatin ve gelenegin
gecmiste, belki de daha pek cok yorede yasandigi ve uygulandigi halde,
zamaninda oralarda saptanamamis oldugu i¢in ve degisim siireci i¢cinde
islevlerini 6ncelikle yitirdiginden dolayi, erken bir dénemde unutulmus
olabilecegi yorumu yapilmistl. Ancak bugiin, yapilan arastirmalarla bu
haritaya yeni illerin eklenmesi de miimkiin olacaktir.

Igili literatiir incelendiginde, yaren teskilatlar1 ve benzerlerinin,
bu konuda c¢alismalar yapanlarca ¢ogunlukla, doért ana kaynaga
dayandirilmis oldugunu goriilmektedir. Bunlar yine s6z konusu ettigim
kitabimda, asagidaki bicimde dzetlenmistir:

1. Ahi teskilatinin bir kalintisi,
2. Ihtiyaglardan dogan bir bos zaman etkinligi,

3. Ge¢mis zamanlarda kdylere baskin yapan eskiya cetelerinden
korunmak i¢in olusturulan birlikler,

4. Orta Asya Tirk kiltiirtintin go¢ler yoluyla Anadolu’ya gelmis
uzantisi (Er, 1988).

Orta Asya’da bu tiirden teskilatlarin bulunmasi, amag¢ ve
etkinliklerinin Anadolu’daki yaren teskilatlar: ile biiyliik benzerlikler
gostermesi, ayrica ilke ve uygulamalarinin Ahilik'in temel ilke ve
uygulamalar1 ile de uyusmasi; bu bolgede bu tiir bir kurulusun
yasamasina ve yayginlasmasina zemin hazirlamistir. Zaman icinde; bos
zamanlarin bu tiirden ¢ok amagcli, ¢cok yararli ve toplumsal yapidaki
ihtiyac ve beklentileri karsilayabilecek bicimde degerlendirilmesinin
topluluklarca onay almasi ve ayrica zamanla olusup koylere baskin
yapan eskiya cetelerinden korunmak gibi ek islevler kazanmasi
sonucunda bu teskilat; “Tiirk Kiiltiiriiniin ortak bir iiriinii” olarak
karsimiza ¢ikmistir. Bugiin artik bu teskilatin kaynag hakkinda
gereksiz tartismalar yapmak yerine, onun islevleri ve giiniimiizde hangi
yonlerinin hangi acilardan, nasil ele alinip degerlendirilecegi ve
gelistirilecegi konusunda yogunlasmanin daha dogru olacagl
diistincesindeyim.

Yaren tegkilatlari, tstlendigi islevlerle tyelerini olumlu ydnde
disipline etmeyi temel amac¢ olarak benimsemekte; teskilat icinde
uygulanan kurallar irdelendiginde ise dort ana islev saptanmaktadir
(Er, 1987). Bunlar:

1. Yaren tegkilatinin egitim ile ilgili islevleri,

2. Yaren tegkilatinin yardimlasma ve dayanisma ile ilgili islevleri,
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3. Yaren teskilatinin grup denetimi islevi,

4. Yaren teskilatinin halk hukuku islevi.

1. Yaren Teskilatinin Egitim ile lgili islevleri:

Yaren teskilati {yelerini; toplumda istenilen, aranilan ve
begenilen erkek tipine uygun bi¢cimde yetistirmeyi amaclamaktadir.
Teskilat; benimsedigi, uyguladigi, sik sik tekrarlayip pekistirerek
slirekli olarak denetledigi normlar araciligi ile yarenini; diriist,
namusluy, enerjik, dikkatli ve yardimsever olmaya yonlendirmektedir.

“”,

Bir anlamda giiniimiizde “egitsel siirecler” bashg altinda
degerlendirebilecegimiz bu tiirden uygulamalar yoluyla; sorumluluk
duygusuna ve dengeli bir yapiya sahip, kendisine ve baskalarina giiven
duyan, sir saklayabilen iyeler yetistirmeyi hedefleyen bu teskilat,
tiyelerine uyguladig1 ilkeler dogrultusunda formasyon kazandirarak,
toplumsal yap1 iginde son derece oOnemli bir goérev iistlenmis
bulunmaktadir.

Yarene girecek adayin ve ailesinin ¢evrede saygin olmak zorunda
olusu, bireyleri sinirli olan yaren kadrosunda yer alabilmek icin her
zaman iyi ve dogru olmaya yoneltmekte, cogunlukla oybirligi ile yarene
alinma kurali ise onlar ¢evresindeki kisilerle siirekli bigcimde olumlu
iliskiler kurmak tizere yonlendirmektedir.

Icki icmenin serbest oldugu bazi yorelerimizdeki yaren
toplantilarinda sarhos olmanin yasak olusu; kumara ve kumar
oynamaya karsi takinilan kat1 ve olumsuz tutumlar; yarenlerin mazbut
bir yasam strmeleri, sir saklamalari, temiz, tutumlu, dikkatli,
yardimsever olmalari, evlerine, eslerine ve cocuklarina kars: ilgili
olmalar1 i¢in gosterilen gabalar; teskilatin egitimle ilgili fonksiyonlari
icinde en 6nemli olanlaridir.

2. Yaren Tegkildtinin Yardimlasma ve Dayamisma ile ilgili
Islevleri:

Yaren tegkilatinin bir bagka 6nemli islevi de tlyelerine sosyal ve
ekonomik yonlerden giivence vermesidir. Teskilata katilarak “yaren”
sifatin1 alan herkes, buradaki ilk giiniinden baslayarak, siradan biri
olmaktan siyrilip bir grubun hatta bir kurumun {yesi olmakta,
olusturulmus bulunan “biz bilinci” sayesinde karsilasabilecekleri her
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tiirlii olumsuz durumda, yanlarinda ve arkalarinda giiclii bir teskilatin
oldugunu hissederek, yasamlarini giivence i¢inde siirdiirmektedirler.

Yarenlerin giinliik alisverislerini elden geldigince birbirlerinden
yapmalari, toplu sermayeye gereksinim duyanlara yaren kasasinda
bulunan depozito parasindan bir boliimiiniin verilmesi, ilce disina cikip
kot bir durumla karsilasan yarenin icine diistiigli bu zor durumdan
kurtarilmasi, resmi kurumlarca tutuklanan yarenin sug¢suz olduguna
inanilmasit durumunda avukatinin tutulmasi, tutuklu bulundugu siire
boyunca isyerinin calistirilmasi, ailesine bakilmasi; dogumu, diigiing,
cenazesi olan yarene gerekli yardimlarin yapilmasi; dogal yikimlardan
etkilenenlere yardim eli uzatilmasi; teskilatin yardimlasma ve
dayanigsma ile ilgili islevleri arasinda yer almaktadir. Yarenlerin
yalnizca birbirlerine degil gerektiginde tiim topluluga da yardim
ettikleri ve bu yolla c¢evre kalkinmasina katkida bulunduklar
bilinmektedir (Tezcan, 1989: 50).

Gorildiigi tizere yaren teskilat: iiyelerine, gerektiginde bir sosyal
guvenlik kurulusu, gerektiginde bir sigorta sirketi, gerektiginde ise
kredi veren bir banka gibi hizmet vermis, bu tiir kurum ve kuruluslarin
olmadig1 donemlerde ihtiya¢ duyulan sosyal ve ekonomik giivence
ortamlarini saglamistir.

3. Yaren Teskilatinin Grup Denetimi Islevi:

Yarende bulunan cgesitli yas gruplarindaki kisiler, yasamlarinin
her aninda, bir yandan kendilerini 6te yandan kendileri disinda kalan
diger biitiin yarenleri denetlemekte, grubun normlarina ters diisen
davranislarda bulunulmasini engellemeye calismaktadirlar. Bu yolla
bireysel davranislar kontrol altina alinmakta, hem yarenin tyeleri
egitilmekte hem de cevredeki diger kisilere 6rnek olunmaktadir.

4. Yaren Tegkilatinin Halk Hukuku Islevi:

Yaren teskildtina damgasini vuran yazili ve sozli kurallar
incelendiginde, halk hukukunu ilgilendiren pek ¢ok konuya yer verildigi
gorilmektedir. Ornegin; baskalarinin haklarina saygi duymak, kotii bir
davranisa ayni bicimde karsilik vermemek, baskasina ait hicbir seyi
izinsiz almamak, biiyiliklere itaat etmek ve saygi gostermek vb. Bu
ilkeler, yarenlerce genis 6lciide benimsenmekte ve uygulanmaktadir.
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Teskilatin islevlerinden biri de iiyeleri arasinda ¢ikan
anlasmazliklar1 resmi yargi organlarina yansitmadan kendi iginde
¢Oozlimlemesidir. Bu arada iiyelerinden birinin yaren disindan birisi ile
diistiigii bir anlasmazlik durumunda tegkilatin devreye girmesi,
yareninin yaninda yer almasi ve onu korumasi, teskildtin bir bagka
gorevidir.

Yaren tegkilat1 yasalarca suc¢ sayilan davranislarla, yasalarda yer
almayan bircok enformel kurali ¢cignemeyi liyelerine yasaklamistir. Bir
yaren hirsizlik, dolandiricilik, adam o6ldiirme gibi suclardan birini
islerse; teskilat yasalardan oOnce davranarak, sucluyu once kendi
kurallarina gore cezalandirir daha sonra da adalete teslim eder.

Ginlik hayatinda yaren kurallarina gore su¢ sayilan bir
davranista bulundugu goézlenen yaren hakkinda “yaren mahkemeleri”
kurulur. Bu mahkemelerde yargic, avukat ve ‘Danistay’in gorevlerini ve
onlarin rollerini iistlenen bireyler bulunmaktadir. Bu mahkemelerde
adi gegen gorevleri iistlenenlerin, yansiz ve adil olmalar1 beklenir, suclu
oldugu diisiiniilen kisinin ise her zaman i¢in kendisini savunma hakki
vardir. Yaren mahkemelerinde suclu bulunan kisilere “uyart”, “falaka”’
ve “yarenden kovulma” cezalari verilir. Yarenden kovulana uygulanan
yaptirimlar (miieyyideler), yasalarin verdigi/verecegi cezalardan daha
agir olarak algilanmaktadir.

Yarenlik gelenegi yillar siiren tarihi i¢cinde toplumsal yasamin
diizenli gitmesi i¢cin gerekli bulunan kurallar1 bizzat yasayarak, belki de
deneye yanila bulmus, bunlari diizenlemis ve gelistirmistir. Yaren
teskilati yasal ve ahlaki normlara uyulmasi konusunda gosterdigi
duyarhlik sayesinde gerek grup icindeki gerekse yaren dis1 cevredeki
iliskiler sisteminin istenilen diizeylerde ve oOlgiilerde siirdiiriilmesini
saglamakta, uyguladigl yaptirimlar yoluyla da normlarin ¢ignenmesini
engellemektedir.

Yaren tegkilati, tiim bu islevlerine ek olarak bir anlamda canl bir
folklor arsivi olmus, halk miizigi, halk oyunlari, halk eglenceleri
bagliklar1 altinda ele almakta oldugumuz kiiltiirel iirtinlerin dogru ve
0zgin bicimiyle 6grenilmesinde, benimsenip 6zlimsenmesinde,
yasatilip sonraki kusaklara aktarilmasinda, dolayisiyla da bozulmadan
giiniimiize ulastirilmasinda ¢ok 6nemli roller ve islevler tstlenmistir
(Er, 2011).

Asagida, bu gelenegin gosteriye yonelik kismi ve ayrintilar
lzerinde fazla durmadan, bu kiiltiire bilimsel bir bakis acisi ile
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yaklasildiginda daha ¢ok nelerin belirginlestigi ve 6n plana ciktigi
konusundaki degerlendirmelerim yer almaktadir.

Sosyolojik yaklasim ile bu gelenege baktigimizda, 6ncelikle bu
teskilatin, ulusal kiltiiriimiiziin en 6nemli gostergelerinden birisi olup
¢ok yonlii, cok boyutlu, ¢cok amach ve c¢cok fonksiyonlu bir kurum
niteliginde degerlendirilebilecek bir sosyal olgu kapsaminda
bulundugu agikca goriilmektedir. Ayrica toplumun bireylerini, kendi
beklentileri dogrultusunda ve guruplar ile kurumlar araciligl ile
sosyallestirdigini hatirladifimizda, yaren tegkilatlarinin bir tir
sosyallestirme araci olarak degerlendirilmesinin yerinde olacagi
goriisi de ortaya cikmaktadir. Bunun disinda, bir kisi yarene
girdiginde/girebildiginde, yukari dogru bir sosyal hareketlilige
ugradigindan, toplum icinde belirli bir sayginlik ve statii
kazanmaktadir. Yasam boyu egitim veren ve Kkisilik gelistiren bir
yetiskin egitimi kurumu (Tezcan, 1989: 49) olarak degerlendirilen ve
kendine 6zgli yargilama usulleri bulunan yaren teskilati; biinyesinde
gerceklestirilen “yaren mahkemeleri” (Er, 1988) siirecinde; sucun
tanimlanmasi, sug¢lunun kendini savunma hakki, ceza indirimi gibi
hukuksal ilkelere uyulan, bu gibi hukuksal slire¢lerin yasayarak
0grenildigi/6gretildigi, demokrasi bilincinin asilandigi bir kurum olarak
da dikkatleri ¢cekmektedir. Teskilat ayrica bir yandan estetik zevklerin
gelistirilmesine diger yandan c¢evre kalkinmasina katki saglayan
(Tezcan, 1989: 50-55) bir sivil toplum orgiitlenmesi olup “lilkemizde
nadir olarak gériilen, orgiitlenmis bir bos zaman etkinligi olarak” da
degerlendirilmektedir (Tezcan, 1989: 55-56). Yakin zamana kadar hep
Bati'dan aldigimizi sandigimiz bu kavramlarin ¢ogunun, aslinda bizim
tarihimizde bazi kurumlar araciligi ile yasanip yasatildigi, sadece bu
teskilata bile dikkatle bakildiginda, net bir bicimde ortaya ¢cikmaktadir
(Er, 2004).

Teskilatin isleyisine bilimsel bir gozle bakildiginda ayrica; bu
kultiirt yasatan halkin 6ldiikten sonra unutulmak istemeyisi ve ardinda
bir iz birakma arzusu da goriilmektedir. Cankir1 Yaran Sohbetleri'nde,
rahmete kavusmus olan yarenlere dua okunmasi, yemek yendikten
sonra onlarin da ruhuna gonderilmesi gibi ritiieller, dikkatli bir gozlem
sonucunda saptanabilmektedir. Bilindigi gibi, yaren toplantilarina bazen
misafir ¢agrildig1 da olur. Bunlarin arasinda zaman zaman vali, savci,
kaymakam gibi devlet erkdni da bulunmaktadir. Bu davetler sayesinde
yarenler adi gecen kisilerle tanisilabilmekte, daha yakin ve ictenlikli
iliskiler kurabilmektedirler. Hepimizin zaman zaman goézlemledigi gibi,
formel iliskiler enformel iligkiler ile desteklendiginde daha basarili
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sonuglar alinabilmektedir. Tegkilatin gizli bir islevi olarak
degerlendirilebilecek bu durumun da arastirilmaya tartisiimaya ve
deger oldugunu diisiinmekteyim.

Siralamaya ¢alistigim tiim bu ve benzeri nedenlerden dolay1 yaren
teskilaty; ilgiyi, lizerinde arastirmalar yapilmasini ve yasatilmasini,
cagimizin kosullarina uygun bicimde giincellestirilerek kendisinden
yararlanilmasini hak eden bir kurum olarak biiyiik 6nem tasimaktadir.

1975-1978 yillar1 arasinda Cankiri’da, 1982-1985 yillar1 arasinda
da Simav’da yarenlik lizerinde ¢alisirken konu ile ilgili literatiiriin ¢ok az
sayida ve yetersiz olusu, konu ile dogrudan ilgili kitap yapili yayinlarin
bulunmayzisi, aranan bilgilerin ya sayisi on besi gecmeyen makalede ya
ahilik ile ilgili kitaplarin icinde birkag¢ sayfalik daginik bilgiler arasinda
ya da baz1 arastirmacilarin baska konulardaki kitaplarinin sayfalarinda,
gizli ve sakhi bir bicimde duruyor olmasi, bu alanda doyurucu
yorumlamalarin yapilmasina pek fazla olanak saglamamakta idi.
Bursa’da 1981 yilinda diizenlenen 11. Milletleraras1 Folklor
Kongresi'nde, Abdiilsiikiir Turdi'nin (1982) Uygur Halk Mesrepleri’'ni
anlattigl sirada, o zamana kadar bir “fitiivvet yolu” oldugu yaygin
bicimde kabul goren, Ahilik'in bir uzantis1 oldugunu diisiiniilen yaren
teskilatinin bir benzerinin, Uygurlar arasinda da yasadigini ve bu
gelenegin koklerinin Islamiyet 6ncesi X. yilizyihn sonlarina kadar
uzandigini 6grendigimizde, o sirada salonda bulunan herkes gibi benim
de son derece sasirip heyecanlandigimi, konuya ¢ok daha farkl bigimde
yaklasilmasinin gerektigini (Er, 1988) fark ettigimi, aradan ge¢en bunca
zamana ragmen bugiin bile animsamaktayim.

Bununla baglantili olarak eklemek isterim ki benim arastirmamin
kaynak taramasi asamasinin, Litin harflerinin kabul edilis tarihi olan 1
Kasim 1928’den itibaren yapilan yayinlarla sinirlanmis olmasi, eski
harflerle yazilmis bulunan kaynaklarin kapsam disinda birakilmasina
neden olmustu. Bu nedenle alana ilgi duyan kisilerce, daha eski
kaynaklara inilerek bizim erisebildiklerimizin disinda tarihi kaynaklara
da erisebilmelerinin, 06zellikle yarenlik geleneginin saptanamamis
oldugu baska bazi konular1 hakkinda da genis bilgiler verebilecegi ve
yararli olacag goriisimi de yillardir paylasmakta oldugumu belirtmek
isterim.

Yarenlik geleneginin, Tiirk kiiltiirtinlin 6nemli bir unsuru olup
Ahilik'in ve IslAmiyet’in etkisiyle, yasatildigi yerlerde ydrenin
ozelliklerinden etkilenip c¢esnisini de biinyesine alarak filizlenmis ve
cesitlenmis bir kurum oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Bununla
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birlikte teskilatin farkli yorelerde saptanan 6rneklerinde kendine 6zgii
bir kisim farkliliklarinin mevcut olmasi, son derece dogaldir. Ornegin
Simav yareninde, Cankirr’daki yaran sohbetlerinden farkli olarak icki
servislerinin yapildigini, Cankir1 yaradn meclislerinde ise dinsel
motiflerin daha fazla 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Simav’'da ayrica
Cankiri’'da rastlamadigimiz, ‘“yaren kahveleri’ni de gormekteyiz.
Simav'in Ege bolgesinde yer almasi, zamaninda muhtemel eskiya
baskini korkularina neden olmus, bu da bu yoéredeki gelenege yeni bir
ozellik ekleyerek, “yarenlerin kahvehanelerde toplanip asil toplanti
yerine hep birlikte gitmeleri gerekliligi” biciminde bir aliskanlig1 ve
egilimi ortaya ¢ikarmistir.

Simav llgesi ve Cevresi Yaren Tegkildti adh Kkitabimin sonug
boéliimiinde, baska yorelerde de bu ¢alismanin modelinin esas alinarak
yeni alan arastirmalarinin yapilmasi, bunu bu tip teskilatlarin
goriildiigl yerlerde gerceklestirilecek baska karsilastirmali calismalarin
izlemesi ve bu gelenegin; tarihsel ve sosyal antropolojik yaklasimlar ile
de ayrica incelenmesi konularinda yapmis oldugum onerilerin bir
kisminin gerceklestirildigine, sevingle tanik olmaktayim. Bu tip
arastirmalar; alan ile ilgili mevcut literatiiriin zenginlesmesi ile yeni
yorum ve degerlendirmelerin yapilabilmesine oldugu kadar bu
teskilatin yasadigi yerlerde, gelenegin “kiillenen ategsini yeniden
canlandirma” (Mustu, 1983) anlaminda da 6nem tasimaktadir.

Gergekten de yapilan bu arastirmalarla, yillarin getirdigi degisim
slireci sonucunda “kiillenen yaren atesi” yeniden canlanmaktadir. Gerek
Simav’da gerekse Cankiri’’'da bunu net bir bicimde goérebilmekteyiz.
1979’da Simav’da; gazeteci Mustafa Zeybek Yareni, Kadir [rmak Yareni
ve Opel Ahmet Yareni adlarini tasiyan ii¢ yaren mevcut iken, bugiin
aradan yirmi bes yil gecmis olmasina ragmen adlari, “Cumhuriyet
Yareni”, “Mehmet Yavuz Yareni”, “Bekir Kazak (Yenimahalle ) yareni”
olarak degismis olsa bile hald en az ii¢ yaren toplulugunun olmasi, bu
yarenlerin bazilarinin bugiin birer web sayfalarinin bile bulunmasiz bu
durumun bir gostergesi olarak diistiniilebilir.

Yarenlik gelenegi iizerinde arastirma yapanlarin ve konu ile
ilgilenenlerin, bu kiltiiriin mutlaka yasatilmasi ve ulusal Kiiltiir
politikalar1 olusturulurken bu tegkilat ile benzeri Kiiltiirel
unsurlarin 6n plana cikarilmasi gerektigi konusunda fikir birligi
icerisinde olduklari, hepimizin malimudur. Ancak bunun yani sira her

2www.cumhuriyetyarenisimav.com, (erisim tarihi: 4.11.2015).

344



kurumun ihtiyaclara cevap verdigi siirece yasadigl, islevi ortadan
kalkan bir kurumun er ya da ge¢ unutulmasinin, kaybolmasinin
kacinilmaz oldugu da bilinmektedir. Bu yiizden, yarenlik geleneginin
saptanmasinin, arsivlenmesinin, sergilenmesinin, Kkiiltiiriimiize
o0zgii bir kurum olarak yurt icinde ve disinda 6zellikle de gencg
kusaklara tanitilmasinin son derece 6nemli oldugunu tekrarlayarak
bu gelenegin yasatilmasi i¢in bugiine kadar yapilan cesitli calismalara
da kisaca deginmek istiyorum.

Cankir’'da ve Simav’da bu teskilat, 2004’lerde Kiiltiir ve
Dayanisma Derneklerinin korumasi altina alinmis olup Halk Egitim
Merkezleri’'ne baglanmis durumdadir. Tezimi yazdigim yillarda
goniilden arzuladigim ve dile getirdigim bu hususun, her iki ilde de
gerceklestirilmis olmasi, bagka il ve ilcelerde de yasayan ve yasatilan bu
tiirden topluluklara 6rnek teskil etmesi bir mutluluk kaynagidir.

Bir baska mutluluk kaynagi ise yarenlik geleneginin asagida
isleyis siirecini asagida kisaca 6zetledigim ve kisa adi UNESCO olan
Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltir Kurumu'nun diizenledigi
Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listeleri arasinda yerini
almis bulunmasidir.

Pek cogumuzun bildigi lizere Paris’te 29 Eylil-17 Ekim 2003
tarihleri arasinda toplanan UNESCO’nun 32.Genel Konferansi, 17 Ekim
2003’de  “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi’ni kabul etmistir. Bu s6zlesmenin, Tiirkiye’de, TBMM'nin
19.01.2006 tarihli oturumunda oy birligi ile kabul edilmesi ve “Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesinin
Onaylanmasinin Uygun Bulunduguna Dair 5448 olu Kanun”un, 21
Ocak 2006 tarih ve 26056 Sayili Resmi Gazete’de yayimlanarak
yuriirliige girmesi sonucunda, Tiirkiye’'nin taraf olma siireci, 27 Mart
2006 tarihinde tamamlanmistir. So6zlesmenin 16. 17. ve 18.
Maddelerine gore olusturulan ii¢ adet liste bulunmaktadir:

1. insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi
2. Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi

3. En lyi Uygulama Ornekleri Listesi

Aralik 2014 tarihi itibariyle Tiirkiye'nin 1 numarali listeye kayith
12 adet kiiltiirel mirast bulunmaktadir. Bunlar yillara gore soyle
siralanmaktadir:
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1. Meddahlik Gelenegi (2008)

2. Mevlevi Sema Torenleri (2008)
3. Asiklik Gelenegi (2009)

4. Karagoz (2009)

5. Nevruz (Azerbaycan, Hindistan, fran, Kirgizistan, Ozbekistan ve
Pakistan ile ortak dosya), (2009)

6. Geleneksel Sohbet Toplantilar1 (Yaren, Barana, Sira
Geceleri ve diger, 2010)

7. Alevi-Bektasi Ritiieli Semah (2010)

8. Kirkpinar Yagh Giires Festivali (2010)

9. Geleneksel Toren Keskegi (2011)

10. Mesir Macunu Festivali (2012)

11. Tiirk Kahvesi ve Gelenegi (2013)

12. Ebru: Tiirk Kagit Siisleme Sanati1 (2014)

S6z konusu bu listeye bir kiiltiirel unsurun kaydedilmesindeki
amag; bu kiltiirel degerlerimizin diinyaya tanitilmasi, korunmalar ve
evrensel kiltir icinde hak ettikleri yerleri alarak ve uluslararasi
kaynaklardan da yararlanilarak gelecek kusaklara en iyi sekilde
aktarilmalaridir. Tiirkiye adina bu calismalar, Kiltir ve Turizm
Bakanlig1 Arastirma ve Egitim Genel Midirligi’'nlin
organizatorliigiinde gerceklestirilmekte olup, somut olmayan kiiltiirel
mirasla ilgili olarak yapilan ¢alismalar; diinya miras listesi icin dosya
hazirliklari, envanter calismalar1 ve uluslararasi toplantilar olarak fi¢
ana grupta toplanmaktadir. UNESCO’nun Insanhigin Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasinin Temsili Listesi'ne yazdirmak tzere hazirlanan
dosyada, rapor boliimii, ek belgeler ve gorsellerden olusan ek
dokiimanlar bulunmaktadir. Rapor béliimii dokuz maddeden olusmakta
olup bu maddelerden dérdiinciisii, unsurun korunmasina doéniik
olusturulan “koruma eylem plan1” ile ilgilidir.

Geleneksel Sohbet Toplantilar1 Yaren, Barana, Sira Geceleri vd.
baslig1 altinda listenin altinci sirasinda yer alan bu biiyiik ve 6nemli
mirasimizin Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasimin Temsili
Listesi'ne yazdirilmasi hedefiyle dosya hazirlik siirecinde, konuyla ilgili
taraflarin  bir araya getirildigi (ic Onemli toplanti (¢alistay)
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diizenlenmistir. Bunlardan birincisi 27-28 Subat 2009 tarihinde
Cankiri'da, ikincisi 8-9 Mayis 2009 tarihinde Kiitahya/Simav'da, digeri
de 6 Agustos 2009 tarihinde Sanhurfa'da gerceklestirilmistir. Bu
toplantilarin ilk ikisine moderatér olarak davet edilerek bu ¢alismalari
da yerinde goézlemlemis ve yonetmis olmanin benim i¢in ayr1 bir onur
ve kazang oldugunu sdylemeden gecemem.

Cankiri’'da diizenlenen ilk toplantiya, Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Arastirma ve Egitim Genel Miidiirliigii’'niin gorevlendirdigi
personel, koruma eylem plam ile ilgili biitlin kurum/kuruluslarin
temsilcileri, bilim insanlari, uzmanlar ve Aksehir, Kula, Sandikli, Simav
ve Cankirr’da unsurun tasiyicisi olan kisilerin katilmislardir. Yukarida
da belirttigim tlizere ad1 gegcen Genel Miidiirliiglin organizatorliigiinde
gerceklestirilen bu calistay, iki boélimden olusmustur. Birinci
béliimde, ilgili genel midirligin ‘Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
Yonetimi Subesi’'nce ¢alistayin gerceklestirilme amacina doniik kisaca
SOKUM cahigmalan1 ve dosya hazirlik siireclerini iceren bir sunum
gerceklestirilmis, ikinci béliimde ise moderatér olmam dolayisiyla
benim yonetimimde bir Koruma Eylem Plani olusturulmustur. Eylem
planinin olusturulmasinda ilgili kurum, kurulus temsilcileri ile bizzat
unsurun tastyicisi Kisiler, unsurun korunmasina doéniik olarak yapilmasi
gerekenleri, kendi yapacaklar isler ile birlikte bildirmisler, sekretarya
biitlin fikirleri eylem planina yazmistir. Daha sonra olusturulan eylem
plani gézden gecirilerek son sekil verilmistir. Bu calistayin sonunda,
ikinci calistayin mayis ayinda Simav’da yapilmasi kararlastirilmis ve
alinan bu karar geregince Simav’'daki ¢alistay 8 Mayis 2009 tarihinde
baslamistir.

Bu ikinci calistayda da tiim katihimcilarin bu gelenegin
yasatilmasi ve korunmasina yonelik dilek, goriis ve Onerileri kayda
alinmis ve bu kiiltiirel unsurun insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras1 Temsili Listesi'ne alinmasi icin UNESCO’ya gonderilecek
dosyanin hazirliklarinin ¢ok énemli bir kismi béylece tamamlanmistir.
Uciincii calistay Urfa’da yapilmis, benim katilamadigim bu toplantida da
degerli c¢alismalar yapilmistir. Sonu¢ olarak bugiin bu gelenek,
UNESCO’nun Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesine kayithh bir
Tiirk gelenegidir.

Yarenlik geleneginin tespit edilme, korunma ve tanitma siirecleri
bugiin biiylik 6lciide tamamlanmis durumdadir. Bununla birlikte arzu
edilen, onceden de so6z konusu etti§im gibi yasatilmasi, sonraki
kusaklara aktarilmasidir. Ancak bugiin toplumumuzu sarip sarmalayan
biiylik degisim siireci icerisinde bunun nasil gerceklestirilebilecegi,
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gercekten sorulmasi ve cevaplanmasi gereken bir husustur. Yaren
teskilati, toplumsal yapi icerisinde cesitli sosyal islevleri bulunan, belli
bir dénemde c¢ok Onemli gorevler iistlenmis bir kurumdur. Belli
ihtiyaclar1 zamaninda c¢ok iyi bir bicimde karsilayarak -etkinligini
siirdiirmiistiir. Glinli gelmis sendikalarin, gerektiginde bankalarin ve
¢ogu zaman da okullarin gorevlerini tistlenmistir.

“Cok yonlii, cok amacl, ¢ok fonksiyonlu ve ayrica tarihsel
nitelikleri bir arada barindiran bu gelenekten giintimiizde nasil
yararlanabiliriz?” sorusuna cevap vermeye calistigimizda ise oncelikle
orta ve yliksekogretim kurumlarinda verilen “felsefe grubu
dersleri’nde, bu ve buna benzer birtakim kavramlarin agiklanmasi
sirasinda, s6z konusu gelenekten, kendi kiiltiirlimiizden 6zgilin 6rnekler
kapsaminda yararlanilarak degerlendirilmesi konusu giindeme
getirilebilir. Bu tiir bir uygulama, genclerimize kendi kiiltiirlerini dogru
bicimde tanima olanag1 saglayabilecegi ve dersi veren 06gretim
elemanina orijinal bir malzeme olusturabilecegi gibi, bu derslerin
ogrenciler acisindan da daha ilgi cekici olarak algilanmasina yardimci
olabilir.

Bu gelenek ve teskilat, giiniimiizde ¢agdas organizasyonlarin,
toplum icerisinde ¢ok daha pratik ve hukuksal bir bicimde islev
gormeye baslamas1 ile birlikte tiim c¢abalamalara ragmen acaba
uygulamadan yavas yavas kalkacak midir? Giintimtzde genglerin, belli
konulardaki goriislerini acikca dile getirebilme, tartisabilme arzularinin
giderek artmasina ve egitim programlarinin da ¢ogu zaman bu ilkeler
cercevesinde planlanmasina ragmen acaba bu toplantilara katilip yas
sirali bir mertebelenmenin gereklerini yeterince yerine getirme
konusunda ne kadar gayretli olacaklardir? Yarende gerektikce
kullanilan cezalandirma ydntemleri arasinda yer alan ve daha c¢ok
Simav Yareninde gozlemlenebilen dayagin bir egitim araci olarak
kullanilis1 ve yarende gozlenen diger bazi otoriter tutumlarin,
simdilerde genel kabul goren “demokratik siirecler” ile celismesi
sonucunda genglerde ortaya ¢ikan tutum degismeleri ile hep birlikte
g0z Online alinmasi gereken konulardir.

Iste bu noktada; yaren Kkiiltiiriiniin hangi yoniiniin
yasatilmaya c¢alisilmasi gerektigi hususu, oOnemle Kkarsimiza
cikmaktadir. Bizler, yaren Kiiltiiriiniin hangi yoniinii yasatmaya
calisacagiz? Seklini mi? Ruhunu mu? Oziinii mii? Yoksa insani insan
yapan ilkelerini mi? Bu soruya cevabimiz kanimca, bu gelenegin
bicimsel o6zelliklerinden daha ¢ok, ilkelerinin 6n plina c¢ikarilmasi,
ahilikte ve yarenlikte vurgulanan insani insan yapan erdemler olan,
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“el, bel, dil kapalilig1” ile “goniil, kalp, kap1 acikligi”’nin, yasamin her
alaninda, oOnce kendimizden baslamak kosuluyla tiim bireylere,
ozellikle de genc¢ kusaklara ilke olarak benimsetilmesidir. Buy,
hepimizin goérevidir ve gorevi olmahdir.
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ESKISEHIR’DE YASAYAN KIRIM TATARLARINDA KONAK MECLISI”

Muhammed Emin YILDIZLI™
Mehmet Ali YOLCU™

0z

Anadolu'nun hemen hemen her boélgesinde cesitli isimlerle var olan
erkek toplantilarinin o6rnekleri Tiirk Diinyasinin c¢esitli yerlerinde de
goriilmektedir. Erkek toplantilar1 Anadolu'ya go¢ etmis en biyiik Tiirk
toplulugu olan ve bugiin bir diaspora haline gelmis Kirim Tatar Tirkleri
arasinda da yasamaktaydi. Belli bir hiyerarsik diizen ve disiplin igerisinde
toplanan ve Konak ad1 verilen meclis, Anadolu’ya yapilan goé¢lerden sonra Kirim
Tatar Tiirk kiilttiriiniin ve milli kimliginin siirdiiriilebilirligi acisindan biiyiik bir
oneme sahiptir. Konak meclisleri, siirgiinler sonrasi Tiirkiye’de yetisen Kirim
Tatar Tiirkleri icin dillerinin, kiiltlirlerinin, ekonomik ve sosyal yapilarinin
korunmasinda ve bunlarla ilgili olusan problemlere ¢6ziim arama noktasinda
o6nemli bir rol oynamaktadir. Kirim Tatar Tiirklerinde aidiyet ve kimlik bilincini
glclendiren bir yapi1 haline gelen “Konak Meclisi’nin sahadan yapilan
derlemeler 1s18iInda  mimkin olan Dbiitiin yonleriyle incelenmesi,
degerlendirilmesi ve yorumlanmasi bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.

Giris

Kirim Tatar Tirkleri, 18. ylizyilin sonlarindan 20. ytlzyila kadar
toplu bir sekilde goce maruz birakilmislardir. Bu gogler tek bir seferde
tek bir cografyaya yapilan gocler degil, iki ylzyill boyunca bir¢ok
cografyaya yapilan zorunlu goglerdir. Kirim Tatar Tiirkleri bu goglerle
birlikte yerlestikleri cografyalara dillerini, kiiltiirlerini ve kimliklerini de
tasimislardir. Ozellikle 1944 siirgiiniinden sonra anavatana doniis
noktasinda tiim umutlarin yitiren Kirim Tatar Tirkleri, Emin Bektore,
Miistecip Ulkiisal gibi aydinlar aracihigiyla kiiltiirlerinin ve dillerinin
devamhligr icin kurslar acarak, dernekler-vakiflar kurarak cesitli

Bu bildiri, 114K112 numarali “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Baglaminda Kirim Tatar Geleneksel Halk Kiiltiiriiniin Tespiti ve Incelenmesi: Eskisehir
Ornegi” adli TUBITAK-SOBAG 1001 Projesi kapsaminda desteklenmistir.

** Ars. Gor., Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Bolimi.
** Dog. Dr., Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Bolimdi.
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faaliyetlerde bulunmuslardir. Bu faaliyetler Kirim Tatar Tiirk dilinin ve
kiltiirtntn belli bir oranda korunmasini saglamistir.

Gilintimiizde Tirkiye ve Romanya basta olmak lizere cok sayida
dernek, vakif ve temsilciliklerle faaliyetlerini siirdiiren Kirim Tatar
Tirkleri, bu organizasyonlar icerisinde kendilerini diaspora olarak
adlandirmaktadirlar. Kirim Tatar diasporasi, anavatanin imariyla
birlikte kiiltiirel birikimlerini yeni nesillere aktarilmasinda araci roli
oynamakla birlikte zaman zaman Kirim yarimadasina maddi yardimlar
da yapmaktadir. Fakat Kirim'in Rusya tarafindan isgalinden sonra bu tiir
yardimlar yapilamaz hale gelmistir.

Tirkiye’de Eskisehir ve civarinda yogun bir niifusa sahip olan
Kirim Tatar Tirkleri, Eskisehir'in kent kimligine, sosyal-siyasal ve
kiltiirel olarak biiyiik oranda katki sunmaktadirlar. Kentlesmenin ve
kiiresellesmenin etkisiyle bircok kiiltiirel degerinin déniistiigii gériilen
bu topluluk, diasporalar1 araciligiyla dillerini ve kiltiirel 6gelerini
yasatma gayreti icerisindedirler.

Yiklendikleri islevler bakimindan, modern topluma gegis
stirecinde belli bir diizen ve sistem icerisinde siyasi ve sosyal yapinin
kiiciik birer kontrol mekanizmasi olarak goriilen geleneksel sohbet
toplantilari, giiniimiizde Anadolu ve Tiirk Diinyasinin gesitli yerlerinde
varligini devam ettirmektedir (Dede, 2012: 16). Kirsal yasamdan kentsel
yasama evrilen glinimiiz diinyasinda, kiiresellesmenin etkisiyle
geleneksel yasam tarzlari yerini modern hayatin hizli degisimine
birakmak zorunda kalmistir. Bu degisim hem Anadolu’da hem de Tirk
Diinyasinin  bircok yerinde sohbet toplantilarinin islevlerinin
farklilasmasina, yok olmasina ya da temsil sayis1 ¢ok azalan gruplar
tarafindan icra edilmesine neden olmustur. Calismada incelenecek olan
“Konak Meclisi” de Kirim Tatar Tiirkleri tarafindan icra edilen fakat
gliniimiizde uygulamasi olmayan geleneksel bir toplantidir. Calismada
“Konak Meclisi” Eskisehir ve koylerinden derlenen bilgiler isinda
aciklanmaya c¢alisilarak bu meclisin gliiniimiiz sartlarinda nasil sekil
degistirdigine deginilecektir.

Konak Meclisi Kirim Tatar Tirkleri arasinda iki farkh tiirde
karsimiza ¢ikmaktadir. Birinci tiir, kis gecelerinde diizenlenen meclis;
ikinci tiir ise dugiinlerde damadin ve arkadaslarinin konuk edildigi
“Kiyev Konag1” olarak adlandirilan meclistir. Her iki meclisin de teskilat
yapisi, kurallar1 ve eglence sekilleri ayni1 olmakla birlikte kiyev konagi
islev olarak farklilik gostermektedir.
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Konak Meclisi

Konak meclisi, kis giinlerinde genclerin ve yaslilarin bir araya
gelip sohbet ettikleri, eglendikleri, yemekli ve ickili bir meclis olup
cesitli kurallar etrafinda belli bir hiyerarsik yapi icerisinde yoneticiler
tarafindan yonlendirilen geleneksel bir toplantidir. Konak meclisi her ne
kadar genc ve yashlarin bir araya gelmesiyle yapilsa da istege ve izne
bagl olarak daha ¢ok sohbet havasinda gecen ve kartlarin (yaslilar) bir
araya geldigi “kartlar meclisi” (kircitmanlar meclisi) veya eglenceye
dayali olarak caslarin (geng) bir araya geldigi, coskunun 6n planda
oldugu “caslar meclisi” de kurulabilir. Meclis, nasil ve ne sekilde
toplanirsa toplansin yoneticileri, kurallari, teskilat yapisi ve isleyisi
aslina uygun olarak icra edilir (Sel, 2001: 7-8).

Secimle yoneticilige getirilen aga, meclis geng¢ ve yashlardan
olusuyorsa “kart agas1”, sadece genclerden olusuyorsa “caslar bas1” (cas
agas1) seklinde anilir ve caslar basi koyiin gencleri tarafindan segilir.
Koyde genclerin sosyal hayattaki kontroliinii de saglayan caslar basi
aynt zamanda kircimanlarla da devaml istisare halinde olmak
zorundadir. Caslar basi meclis toplama kararimi bile kircimanlardan
almak zorundadir. Meclise katilabilmek igin yas sinir1 on bestir. Ik defa
meclise katilacak olan kisiler icin “stiyek ¢ikarma” adi verilen bir téren
de diizenlenmektedir (Sel, 2001: 9). Kart agasi, meclisin yoneticisidir ve
meclisin dizeninden kontroliine, verilecek cezalardan iceriye kimlerin
alinip alinmayacagina kadar biitiin karar ve yetki kendisine aittir. Kart
agasi sohbet i¢cin toplanan meclisi tarafsizlikla idare etmek zorundadir.
Meclisin diizenli bir sekilde hakkaniyet o6lciisiinde istisareye dayali
olarak yonetilmesini saglamak, sohbeti ve eglenceyi yonlendirmek kart
agasinin en biiytlik gorevidir.

Mecliste istisare 6nemli bir yer tutsa da kart agasinin son karari
her zaman gecerlidir ve meclisin kart agasina karsi saygisi oldukca
onemlidir. Kart agas1 ayaga kalktiginda tiim meclis ayaga kalkmak
zorundadir. Konuklardan herhangi birisi herhangi bir sebepten disari
cikmak isterse veya soOyleyecek bir sozii varsa “Kart agasi, ong beyi,
kiiregiici beyleri, kapic1 beyi, karatogay beyi, ciimle cemaat!” s6zleriyle
ayaga kalkarak seslenir. Bu seslenis lizerine kart agasi, talepte bulunan
kisi beylerden birisi ise “ayt beyim”, cemaatten birisi ise “aytsin” der.
Konuk, istegini belirttikten sonra kart agasinin verecegi karar
dogrultusunda hareket eder. Kart agasi, gerekli arastirmay1 yapmadan,
usulsiiz hareket edeni dinlemeden veya beylerin goriisiinii almadan ceza
veremez. Fakat ceza verdikten sonra da o cezaya boyun egmek beylerin
ve meclisin uymasi gereken bir kuraldir. Cezalar ¢ok ¢esitlidir; 6rnegin

355



sofraya yiyecek ve icecek getirmek, istenilen herhangi bir seyi temin
etmek, karda yalin ayak yliriimek, ath olarak gelenlerin yaya olarak
gitmesi gibi (KK:1; KK:3; KK:5; KK:7; KK:8; KK:11).

Meclis, “tor”e oturan aganin sagi1 ve solu olmak {izere ikiye ayrilir.
Bu sag ve sol cemaati yoneten iki bey daha vardir, bunlardan kart
agasinin sag tarafina oturana “ong bey”, sol tarafinda oturana ise “sol
bey” adi verilir ve bu yonleri bu beyler yonetir. Dagitilan yiyecek ve
icecegin 6lciilii ve hakkaniyetli olmasindan, kaba ve cirkin davranislari
yapanlarin tespit edilmesinden, mecliste verilecek kararlarda Kkart
agasinin yardimcihigini iistlenmeye kadar, meclis diizeninden “kendi
yonlerinde oturan konuklar dahilinde” sorumlu olan kisilerdir. Mecliste
yiyecek ve igcecek ikrami 6nce kart agasina sonra ong beye ve sol beye
yapilir. Beyler, kendi cemaatlerinin hosnutlugunu da gdézetmek
zorundadirlar (KK:2; KK:4, KK:8, KK:11).

Kapiy1 kontrol eden, iceri girmek isteyenlerin girip
giremeyecegine karar veren ve kart agasi ile meclise kabul edilecekleri
istisare eden Kisi ise “kapici agas1”dir. Kapici agasi, kart agasi tarafindan
bizzat secilir ve meclise gelenlerin getirdikleri yiyecek ve icecekleri
kontrol eder. Kart agas1 gelen yiyecek ve icecekleri az bulur ya da
begenmezse gelen konugu meclise almayabilir ya da konuga eksikleri
soyleyip, onlar1 tamamlayip tekrar gelmesini soyleyebilir. Meclise eli bos
bir sekilde gelmek kesinlikle yasaktir. Eli bos gelen kimse meclise
alinmaz (KK:5, KK:9, KK:11).

Kiiregiici Bey, sofralarin devamli zenginlesmesini saglayan ve
sofrada misafirlerin yiyip i¢gmesinden sorumlu olan kisidir. Sofra
toplulugun ortak mali ve hazinesi olarak goriildiigiinden sofraya kart
agas1 ve kiireglici beylerden baska kimse el uzatamaz (Sel, 2001: 8).
Kiiregiici bey kendi gozetiminde olan cemaate adaletli olarak yiyecek ve
icecekleri dagitir. Sofrada herhangi bir haksizlik yapilmamasina biiyiik
bir 6zen gosterilir. Haksiz bir paylastirma yapildig1 tespit edilirse
kiiregiici bey kart agasi tarafindan gorevinden alinir ve meclisin sectigi
yeni kisi kiiregiici bey olarak geri kalan taksimati yapar. Haksizlik yapan
kiiregiici bey ise meclisin verecegi kararla ya meclisten ¢ikarilir ya da
meclise bir horoz getirmesi sartiyla cezalandirilir. Kiiregiici beyler
cemaatte taskinlik yapanlara miisaade etmez, taskinlik yapip huzur
bozanlarin meclisten ¢ikarilmasi veya cezalandirilmasi hususunda diger
beylerle istisare eder. istisare sonucunda usul, meclisten atilma ya da
horoz getirme cezasidir (KK:6; KK:8, KK:9; KK:10).
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Mecliste, kemane, klarnet, dare, davul ve trompet gibi miizik
aletlerinin oldugu bir ¢algi takimi bulunmakla birlikte bunlarin hepsinin
olmadigi yerlerde sadece dare ve klarnet de bulunabilir. Miizisyenlerden
sorumlu olan kisiye ise “kartogay bey” adi verilir. Kartogay bey,
calinacak pargalarin sirasindan ve kart agasinin izni dogrultusunda
istenen parcalarin calinmasindan sorumlu Kisidir ve birlikte konuklarin
hosnutlugunu saglamakla ytikiimliidiir (Sel, 2001: 9).

Kiyev Konagi

Diigiinlerin t¢ giin li¢ gece siirdigi Kirim Tatarlari, diigiiniin
basladigi giin koyiin genglerinden (her haneden bir delikanli secmek
suretiyle) secilenleri “kiyev konag1” adi verilen ve diiglin evinden ayri
olan bir mekédna davet ederler. Gencler bu mekédnda ii¢ giin ii¢ gece
boyunca eglence tertip ederler. Bu eglencede sadece bekarlar
bulunmaktadir, evliler bu meclise giremezler. Bu meclisin en belirgin
ozelligi “telli sirak” veya “horoz telleme” adi verilen siislenmis,
kizartilmis bir horozun meclise getirilmesidir. Bu meclisin sofrasini,
diigiin sahibi kendi imkénlar1 dogrultusunda zengin bir sekilde
hazirlamak zorundadir, siislenen horoz ise sofranin ortasinda yer alir.
Meclis, dligiiniin son gecesine kadar stirmektedir. Damadin gerdek evine
girmesiyle birlikte meclis kapanir. Kiyev konagindaki hiyerarsi, isleyis,
yonetici ve kurallarin tamami konak meclisiyle aynidir. Buradaki amag,
evlilikle birlikte statiisii, sorumluluklar1 ve toplumun ondan beklentisi
degisecek olan damadin kiyev konaginda bekar olarak gecirecegi son
gecede eglenmesini ve yalmiz kalmamasim saglamaktir (KK:2; KK:5;
KK:11).

Sonug

Yukarida tanitilan meclisin  alandan edinilen  bilgiler
dogrultusunda Kirim Tatar Tiirkleri tarafindan yaklasik otuz bes yildir
yapilmadigl tespit edilmistir.

19. yiizyiln ilk yarisindan itibaren Anadolu’ya go¢ etmis veya
ettirilmis olan Kirim Tatar Tirkleri siirgiinlerle ve savaslarla birlikte bir
varolus miicadelesi igerisine girmislerdir. ilk siirgiinlerle birlikte bir
zamanlar Osmanli toprag olan, simdilerde Romanya sinirlar igerisinde
kalan bolgelere yerlestirilen Kirim Tatar Tiirklerinin biiyiik bir kismi,
Osmanl Devletinin gii¢ kaybetmesiyle birlikte yeniden biiyiik bir go¢
dalgasiyla Anadolu iclerine kadar gelmislerdir. Devletin uygun gordugi
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ve Kirim Tatar Tiirklerinin becerileri O6l¢lisiinde yasayabilecekleri
topraklara iskdn ettirilen bu bilyik topluluk, devlet tarafindan
kendilerine hibe edilen arazilerde tarim faaliyetleriyle ugrasmislardir.
Iyi bir tarim kiiltiiriine sahip olan toplulugun yasam alanlari, dogal
olarak koylerden olusmaktaydi. Bugiin icin Eskisehir il sinirlar
icerisinde toplamda otuz dokuz Kirim Tatar koyii bulunmaktadir. Bu
koylerin bircogunda giliniimiiz itibariyle demografik yap1 degisse de
koylerde halen Kirim Tatar Turklerinin izlerini gormek miimkiindiir ve
birgok Kirim Tatar Tiirk’ii halen aktif olarak tarimla ugrasmaktadir.

Kirim Tatar Tirklerinin belli smirlar icerisinde Kkoylere
yerlestirilmeleri onlarin kiltiirlerinin ve dillerinin belli bir sire
korunmasina ve bozulmasinin 6nlenmesine yardimci olmustur. Bu siire¢
icerisinde hem yeni go¢ ettikleri topraklara uyum saglayan hem de
kendi kimliklerini korumaya c¢alisan Kirim Tatar Tirkleri 1950’li
yillardan sonra kdyden kente gociin baslamasiyla birlikte kent yasami
icerisinde gelisen, degisen hayat sartlarina baglh olarak birgok kiiltiirel
degerinden uzaklasmak durumunda kalmiglardir. Giinimiiz itibariyle
tim bir yili koylerde geciren Kirim Tatar Tirklerinin niifusu, en
kalabalik koylerde bile bes-on haneyi ge¢memektedir. Genellikle yaz
aylarinda tarimla ilgilenen aile biyiiklerinin yasadigi koylerde hasat
mevsiminden sonra hemen hemen kimse kalmamaktadir. Bu durum
yasam standartlarinin ytlikselmesi, modernlesme, egitim seviyesinin
artmast gibi durumlara neden olsa da Kirim Tatar Tirklerinin
geleneksel kiltiirlerinin Eskisehir’in kent kimligi icerisinde erimesine ve
fark edilememesine sebep olmaktadir. Bu noktada ayirt edici en biiyiik
ozellik, Kirim Tatar Tiirklerinin yemek kiiltliriiniin sehrin kimliginde
belirgin olarak yasamasidir. Kirim Tatar Tiirk¢esinin konusulma
durumu ise bahsedilen sebeplere baglh olarak cogunlukla 40 yas
tstiinde goriilmektedir. Geng¢ nesil, Kirim Tatar Tiirkgesini ya
konusamamaktadir ya da hicbir sekilde anlayamamaktadir.

Eskisehir icerisinde niifus yogunluguna sahip olan Kirim Tatar
Tiirkleri, dernek faaliyetleri acisindan da ¢ok aktiftir. Dernek baskani ve
yoneticileri kendilerini bir diaspora olarak adlandirmakla birlikte
dernek Tiirkiye’deki diger derneklerle de isbirligi icerisinde anavatanin
sosyal-siyasal ve ekonomik durumlar1 i¢in ¢are aramak noktasinda
etkindir. Bunlarin yaninda dernek diizenlemis oldugu dil kurslari, halk
oyunlari, giires calismalar1 gibi faaliyetlerle de kiiltiiriin yeniden giin
yluziine cikarilmasina ve korunmasina aract olmaya c¢alismaktadir.
Dernek, yapmis oldugu calismalarla Kirim Tatar Tiirklerini bir arada
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tutmay1 ve topluluk arasinda sosyal Dbirlikteligi saglamay1
hedeflemektedir.

Yukaridaki acgiklamalar 1siginda ¢alismanin ana konusuna
doniildiigiinde, koy hayatindan kent hayatina gecisi yasayan ve hizli bir
sekilde bu kent hayati icerisinde degisime ugrayan Kirim Tatar Tiirkleri,
kiltiirlerinin bircok unsurunu kaybetmis gériinmektedir. Kaybedilen ve
glinimiizde yasamayan bu Kkiiltiirel unsurlardan biri de konak
meclisidir. Meclisin var oldugu zamanlarda iistlendigi goérevler ve
islevleri glinlimiiz itibariyle kentlilesmis bir topluluk i¢in bir anlam ifade
etmemektedir. Bu durumda asil dikkat ¢eken nokta ise Kirim Tatar
Tirklerinin derneklesme faaliyetlerinin artmasiyla ortaya cikan ve her
sene muhakkak kis aylarinda birka¢c kere diizenlenen “ciborek
geceleri”dir. Ciborek gecelerinde davetliler yiyip icmek ve eglenmek icin
bir araya gelmektedir. Gecede herhangi bir kontrol mekanizmas;i,
yonetici veya hiyerarsi yoktur. Dernek vasitasi ile organize edilen
gecelerde tek amac¢ birlikte olmak, yemek, icmek ve eglenmektir.
Kilttirel belleginde birlik ve beraberligin 6nemini tasiyan ve bunu bir
zamanlar “konak meclisi” adiyla gelenek olarak yasayan bir toplulugun,
benzer gelenegi kentlesme siirecinin tamamlanmasindan sonra kendi
kiltiirel sinirlan icerisinde yeniden canlandirmasi s6z konusudur. Bu
baglamda, “konak meclisi” “ciborek gecesi’ne evrilmistir, demek
mumkundtr.
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Sozlii Kaynaklar

KK 1. Ahmet AKBAS, 1971 dogumlu, ortaokul mezunu, esnaf, Alpu-
Fevziye’'de yasiyor.

KK 2. Atilla OZEN, 1960 dogumluy, ilkokul mezunu, ¢oban, Cifteler-
Yildizoren’de yasiyor.

KK 3. Fevzi DOGRUL, 1950 dogumlu, ilkokul mezunu, serbest
meslek, Cifteler-Yildizoren'de yasiyor.

KK 4. Giirbliz VARLI, 1945 dogumlu, ortaokul mezunu, ciftci,
Mahmudiye-Mesudiye’de yasiyor.
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KK 5. Giircan AY, 1961 dogumlu, lise mezunu, emekli, Cifteler-
Yildizoren’de yasiyor.

KK 6. Ibrahim AKYUREK, 1962 dogumlu lise mezunu, c¢iftci,
Mahmudiye-Mesudiye’de yasiyor.

KK 7. ismail Sener METIN, 1961 dogumlu, lise mezunu, ciftci,
Cifteler-Yildizoren’de yasiyor.

KK 8. Levent OZDEMIR, 1955 dogumly, lise mezunu, ciftci, Alpu-
Fevziye’'de yasiyor.

KK 9. Mizekkir CALDEMiR, 1954 dogumluy, ilkokul mezunu,
emeKli, Cifteler-Yildizéren’de yasiyor.

KK 10. Niyazi YILMAZ, 1941 dogumluy, ilkokul mezunu, muhtar,
Sivrihisar-Ortaklar’da yasiyor.

KK 11. Saadet OZDEMIR, 1957 dogumlu, lise mezunu, emekli,
Alpu-Fevziye'de yasiyor.
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SOHBET VE SOZLU KULTUR MEKANI OLARAK BARAK KOY ODASI

Mehmet YILMAZ"

0z

Yakin zamanlara kadar sohbetin ve sozli kiiltiiriin yogun bir bicimde
yasadigl Barak koy odalarinda - simdilerde koy odalarinin islevi kismen
ortadan kalkmis olsa da - Barak tarihi, Barak tarihindeki 6nemli sahsiyetler ve
bu sahsiyetlerle ilgili tiirkiiler (iskanlar) okunur, farkli tarihi ve giincel
konularda fikir aligverisinde bulunulurdu. Odanin kendisi folklorik ve
antropolojik bir kiiltiirel unsur olarak énem arz etmektedir. Odanin oturma
bicimi rastgele degildir. Konuk agirlamak, ona ikramda bulunmak, koyun, hindi
vb. hayvanlar keserek gelenlere yedirmek Barak koy odasinin temel
ozelliklerindendir. Zaman zaman cevre koylerden sesi gilizel olanlar davet
edilir, Feriz Bey, Bilal Bey, Done Gelin, Ezo Gelin tiirkiileri saz esliginde ¢alinir
soylenirdi. Oda, bu ozelligiyle koylin ve dolayisiyla Barak Ovasi’nin tarihi,
kiiltiirel mirasinin konusuldugu, geng nesillere aktarildig1 bir mekan olmanin
disinda, sosyal dayanismanin, bilgilenmenin, aidiyet kiiltiiriiniin gelistigi bir yer
olma o6zelligini de korumaktadir. Bu ¢alismada, Barak kdéy odasinin tarihsel,
sosyo-kiultiirel ozellikleri ve bugiinkii durumu canli taniklardan derlenen
bilgiler 1s181nda degerlendirilmistir.

1. Giris
1.1 Amag

Barak odalari, so6zli kiiltiir ve bilhassa s6zlii tarih agisindan son
derece onemli bulusma ve toplanma yerleridir. Barak odalarinda
eskiden toplulugun tarihiyle ilgili cesitli go¢, savas vb. hikayeler
anlatilirken, simdilerde daha ¢ok siyaset ve magazin denilebilecek
konular konusulmaktadir. Bu ¢alismada, Barak odalarinin yazili ve s6zli
kaynaklardan hareketle degil, sadece canli tanik/kaynak Kkisilerden
derlenen bilgilerle mimari yapisindan oturma bicimine ve gilincel
durumlarina kadar 6zellikleri degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

1.2 Kapsam ve Smirlihik

Konu so6zlii kiiltiir ve tarih olunca bir¢ok yazili ve sozlii kaynagin
incelenmesi gerekmektedir. Ancak, sunulacak bildirinin sinirlarnn ve

* Dog. Dr., Harran Universitesi, Egitim Fakdiltesi.

361



vurgulamak istedigimiz bakis a¢isinin sinirliligi nedeniyle sadece canl
taniklarin bilgisine yer verilmistir.

1.3 Yontem

Calismada “katilarak gozlem yontemi” uygulanmistir. Calismanin
tamamen canli taniklarin bilgilerinden olustugu g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bunun en uygun arastirma yontemi oldugu
sonucuna varilmistir. Bunun disinda herhangi bir yazili kaynak
kullanilmamaistir. Ancak, bu yontemin kendine 6zgii baz1 dezavantajlari
da oldugu bilinmektedir. G6zlem siirecinin uzun siirmesi, dis faktorlerin
gozlemci tarafindan kontrol edilemeyisi, gozlemcinin objektif tutumunu
uzun slre koruyamayacag gibi oOzellikler sayilabilir. Fakat
arastirmacinin ayni bélgeden olusu, bir anlamda aym kiltiirel ¢cevre ve
sartlarda yetismis olmasi, bazi olumsuzluklari gidermektedir.

2. Barak Koy Odasimin Ozellikleri

2.1. Koy Odas1 Nedir, Barak Ovasi ve Civarindaki Koylerde
Oda Var midir?

Canli kaynaklarin hepsi boyle bir soruya asagi yukari ayni cevabi
vermislerdir: “Insanlarin gelip oturduklari, eglendikleri, yiyip ictikleri,
sohbet ettikleri, sesi giizel veya ¢alip sdyleyen varsa onun
soylediklerinin dinlenildigi, Baraklarin s6zlu tarihiyle ilgili hikayelerin,
efsanelerin anlatildigi icra mekani.” Elbette bu bir tanimlamadan 6te, bir
aciklamadir. Mesela, baz1 taniklar, bu agiklamaya sdyle eklemelerde de
bulunmuslardir: “Barak kdy odasi, diiniin devamidir. Cenazelerde,
diiglinlerde ve diger toplanma merasimlerinde her zaman 6nemini
korumustur.”

Taniklarin ifadelerine ve kendi gozlemlerimize dayanarak, Barak
bolgesi olarak adlandirilan - daha ¢ok Nizip ve Oguzeli'ni igine alan -
koylerin hemen hepsinde oda mevcut oldugu sdylenebilir. Yaptigimiz
sayimda bu say1 60 civarindadir. Ancak, sunu da eklemek lazimdir ki,
baz1 koylerde birden ¢ok oda vardir. Kéylin biytikligi, niifusu, oda
sahipligini icra edebilecek kisi sayisi bu sayilarda 6nemli bir rol
oynamaktadir.

2.2, Koy Odasinin Yapilma Sekli, Plani, Mimarisi

Koy odasinin, oda sahibinin ailesinin fertlerinin yasadigi bina veya
avlu ile mutlaka bir baglantis1 bulunmaktadir. Cok nadiren de olsa bazi
bagimsiz, tek basina oda/bina seklinde odalar bulunabilmektedir. Barak
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koy odasi her ne kadar oda sahibinin miilkii olsa da ciimle kapisi hicbir
zaman aile fertlerinin girip ¢iktig1 avluya veya girise bakmaz; daha c¢ok
sokaga, kdyiin girisi veya ¢ikisina bakar. Ancak, oda sahibinin ailesinin
misafirlere yiyecek- icecek veya yatak vb. ihtiyac malzemelerini
getirmeleri i¢in, yani iceriyle alisverisin saglanabilmesi icin odanin bir
tarafiyla kapi, yarim pencere seklinde baglanti bulunur.

Odanin mimarisi, Barak yoresindeki evlerin mimarisinden pek bir
farklilik gostermese de, oda daha ¢ok 30-35 metrekare biiytikliigiinde,
dikdortgen bir yapidadir. Bazi yerlerde su basmani tas, Ustl tarafi
kerpicten, bazi yerlerde ise tamamen tastan yapilir. 19. ylzyilin basinda
yapilmis ve simdi harabe halindeki bir odanin giris kapisinda Osmanlica
harflerle, hane sahibini 6ven bir dortliige de rastladik. Odanin icine
girildiginde, giris kapisinin hemen saginda veya solunda kahvenin
pisirildigi ocak bulunur, ocak bazen de tam giris kapisinin karsisina
yapilir. Son yillarda ocak yerine soba kullanilmaktadir. Genglerden biri
veya bizzat oda sahibi mutlaka ocaga yakin oturur ve kahve ikraminda
bulunur. Odanin iki tarafina kece veya kilim serilir. Misafirler geldiginde
bunlarin tlizerine yiin désekler serilir. Orta yer, yani, yemek sofrasinin
konuldugu kisim daha algakta bulunur. Bu 6zellik her odada bulunmaz.
Bunun sebebi, yemekten hemen sonra yerlerin daha kolay
temizlenmesidir. Bazen de iki sira kecenin arasina hafif yiiksek masalar
konulur, yemek bunlarin iizerinde yenir. Fakat Barak kdy odasinin asil
yemek yeme sekli, yerlere acilmis sofralarin lizerinde bagdas kurularak
yemegin yenilmesidir.

2.3. Kimler Oda Sahibi Olabilir, Gelir Durumlari, Asiret
icindeki Konumlar Nelerdir?

Barak’'ta kdy odasinin sahibi olmak, toplumda 6nemli bir statii
gostergesidir. Clinkii koye gelen giden kim olursa olsun, herkesle
ilgilenmek zorundadir. Oda sahibinin gen¢ c¢ocugu (erkek) varsa,
neredeyse odanin biitiin ylikl; ekmek getirmek, sobayir yakmak, cagi
ocaga koymak onun gorevidir. Ama biitiin bunlarin 6tesinde, oda sahibi
olmak icin mutlaka ekonomik durumun iyi olmasi gerekir. Bu konuda,
koyde ikamet eden herhangi bir kimse oda acabilir, kimse karismaz.
Ama oda aglp onun giderlerini karsilayamamak c¢evrede ayiplanir.
Mesela bazi odalar ve sahipleri sohret yapmistir. Ciinkii bu odalarin
sahipleri hem zengin hem de miitevaz kisilerdir. Bu tiir odalar herkes
tarafindan, strekli tercih edilirler. Eskiden ideolojik bdliinmelerden
dolay1 sagc veya solcu oda sahipleri de olurmus. Ama simdilerde boyle
bir durum s6z konusu degil.
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2.4. Hangi Koylerde Odalar Bulunur, Bu Kéylerin Belli
Ozellikleri Var m1?

Taniklardan aldigimiz bilgiye gore Nizip ve Oguzeli civarinda 60’a
yakin kdyde halen oda mevcut.! Kdylerin herhangi bir ayiric1 6zelligi
bulunmamakta; ancak, kdyde ekonomik durumu iyi olan herkes isterse,
oda acabilir. Ancak oda sayisinin boyle fazla olmasinin bir diger sebebi
ise, Barak koylerinde yasayanlarin geleneksel misafirperverligi de
onemli bir unsurdur. Bugiin halen, yas yerinde kdyde bazen de sehirde
mutlaka kazanlar kurulur, misafirlere kisin bulgur pilavi ve kuru fasulye,
yazin ise yine pilav ve yesil fasulye yemekleri ikram edilir. Gaziantep
yoresinde, bilhassa Gaziantep sehir merkezinde, Nizip merkezde artik
geleneksel bir yemek halini almis olan lahmacun Barak kdéylerinde
misafire ikram edilirse, o ev sahibi ayiplanir. Misafire mutlaka sulu
yemek verilir. Fakat Nizip il¢cesinin Kiirt kdylerinde eskiden diiglinlerde
gelen misafirlere sulu yemek veriliyorsa da son yillarda bu adet
kalmamistir.

2.5. Odaya Kimler Gelebilir, Yasakli Kimseler Var mj,
Kadinlar Odaya Alinir m1?

Barak koy odasina herkes girebilir; kadinlar hari¢. Barak
koylerinde kadin-erkek iligkileri nispeten daha rahat olmasina ragmen
koy odasina kadinlar giremez. Ancak odada kéyden veya komsu
koylerden hatir1 sayilir kimseler gelmisse ve nadiren de olsa,
¢oziilmemis sorunlar varsa, ev sahibesi kadin odaya gelir, cemaatten izin
ister, sorunu anlatir ve bir ¢6zlim ister.

Oda sahibi erkek evde yoksa, odaya misafirler gelmisse, gelen
misafirler kadin tarafindan karsilanir, yemekleri verilir, gerekli
ihtiyaclar1 karsilandiktan sonra kadin kendi evine gekilir. Ancak artik,
koyden kente gociin getirdigi sonucglardan biri olarak boyle bir
konaklama tiirii yok. Gengler de gecmis kiiltiirti iyice 68renemiyor.

2.6. Oda iginde Oturma Bi¢imi Nasildir?

Misafirler yaslarina gore olmak iizere, giris kapisinin karsisina
gelen bas tarafa, bazi odalarda ocagin yanina karsilikli oturur, kapiya
dogru sirayla gencler otururlar. Bacak bacak iistiine atma, ayak uzatma
gibi biytklerce saygisizik olarak gorillen oturma bigimlerine

1 Bu kdylerden bazilarinin isimleri séyledir: Agca Koy, Alagéz, Nohu, Kilcan, Ciftlik, Kiireb,
Yarim Tepe, Catalca, Cakiroglu, Mizrin, Tutluca, Urus, Seved, Gemrik, Izan, Sibib,
Devehéyiik, Biiyiik Karacaéren, Kiictik Karacadren, Coksuruk, Karacurun, Yazir, Davutoglu,
Giirlevik.
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rastlanmaz. Bagdas kurarak veya sirtin1 yastiklara verip hafif sag veya
sol dirsegine dayanarak oturma bicimi geleneksel oturma seklidir.
Cocuklarin odaya gelmeleri glindiiz saatlerinde miimkiinse de, belli bir
saatten sonra evlere dagilirlar. Ozellikle gecenin belli vakitlerinden
sonra c¢ocuklarin oturmalarina izin verilmez. Eskiden biiyiikler konusur,
daha genc¢ olanlar ise dinlerdi. Ancak gliniimizde bu gelenegin
sturdiiriildigi soylenemez; c¢linkii odalar eski islevlerini kaybettikleri
gibi, internet ve diger sosyal paylasim sitelerinden 6grenilen bilgiler ve
okuyan kesimin artis1 bilgi alisverisinin yoniinii biliyiik oranda
degistirmistir.
2.7. 0dalarda Yeme-i¢me Adetleri

Gelen misafire yemek yedirmek, sadece Barak kdy odasinda degil,
biitiin Gineydogu’da halen devam eden o6nemli bir gelenektir. Koy
odalarinda misafire mutlaka yemek yedirilir; hatta bir odanin ve oda
sahibinin degeri yedirdigi yemek ve misafire verdigi kiymetle olgtiliir.
Yenilen yemekler glintin hiikkmiine gore degismekle birlikte, genellikle
kuru fasulye ve bulgur pilavidir. Komsu kdylerden bir ozan veya Barak
sozlu tarihini bilen bir yash ya da sosyal konumlar1 icabi1 6nemli
sahsiyetler geldiginde koyun, oglak, kuzu da kesilebilir. Hindi de kesilen
hayvanlar arasindadir. Etler pilavin tizerine konulur. Hatta misafire
daha fazla et vermek icin kasikla onun tarafina et itilir. Ama son
zamanlarda koy odalarinin degisen misyonuyla birlikte bu sahneler,
ancak 6zel giinlerde tekrarlanmaktadir. Yemekle birlikte veya yemegin
arkasinda raki igilir. Eskiden raki ¢ok icilirdi. Raki i¢ip sarhos olma,
cevreyi rahatsiz etme goriilmezdi.

2.8. Odalarda Neler Konusulur, Kimler Konusur?

Barak koy odasi artik eski canliligini kaybetmis durumdadir.
Bugiin televizyonda sevdigi diziyi, magci seyreden kisi, bu rahatini bozup
da odaya gitmemektedir. Odalar, simdilerde diigiin, cenaze vb. koyi
ilgilendiren durumlarda acgilmakta, kalabalilk kaybolunca da
kapanmaktadir. Ama televizyon ve sanal medyanin yogun olmadigi
yakin donemlere kadar odalar ¢ok canli konusmalarin yapildig: yerlerdi.
Odada Hz. Ali Cenkleri, Kéroglu Destani’'ndan pargalar, Eba Miislim-i
Horasani’'nin maceralar1 anlatilir; Barak tarihinden, bilhassa Baraklarin
Orta Anadolu’dan Rakka, Karkamis ve Nizip civarina gelislerinde
yasadiklarindan s6z edilirdi. Dedemoglu, Feriz Bey, Kilicoglu gibi 17.
ylzyilin sonlarinda gerceklesen bu goce istirak etmis ozanlarin ¢alip
soylediklerinden bazi iskanlar okunurdu.2 Ancak, sadece go¢iin sosyal

2 Taniklarin anlattiklarina gore 17. yilizyilda gerceklesmis bir goctiir.
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boyutunu anlatan iskanlar degil, go¢ sirasinda kaybolan, 6len insanlarin
Barak sozlii kiltiiriinde biraktiklar1 derin tesiri anlatan agitlar da
okunurdu. Bugiin bile, bilhassa bu agitlar ¢ok¢a dinlenmektedir. Zelha
Gelin, Done Gelin, Haco Gelin ve Ezo Gelin bunlarin arasinda en
taninmiglaridir. Zelha Gelin agiti bunlar icinde, tarihi olarak en eski
olanidur.

Rivayete gore, go¢ sirasinda Kizilirmak nehrine diisiip bogulan
Zelha Gelin lizerine bu agit yakilmistir.

Sular gétiirmiiste yilginlarin icine
Oriimcekler yuva yapmis sagina
Sorun hele su gelinin sugu ne?
Nettin Kizilirmak Zelha Gelin’i?

Kizilirmak béliik boltik olasin

Her boliigiin bir diyarda kalasin
Sen de benim gibi yardan olasin
Nettin Kizilirmak Zelha Gelin’i?

Kaynanasi der ki, gelin gelmedi
Kayinbabasi der ki, belki olmadi
Sefil giivegi de muradina ermedi
Nettin Kizilirmak Zelha Gelin'i?

Gelinciler de kelep kelep olmus dolasir
Kara haber de ne tez gider ulasir
Davulcular da gél kenari dolasir
Nettin Kizilirmak Zelha Gelin’i?3

3. Sonucg ve Degerlendirme

Yukarida da kismen deginildigi iizere, Barak koy odasi, eskinin bir
devami niteligindedir. Fakat glinlimiizde, eski sosyal islevinden hayli
uzaklasmis gortinmekle birlikte, yine de bazi 6zel zamanlarda - diigiin,
o0lim vb. - toplulugun ortak paylasim mekan1 olma 6zelligini
surdiirmektedir. Oda bu kimligiyle, kiiltiirel ortam ozelliginden c¢ok,
simdilerde siyasetin, sporun ve diger 6nemsiz meselelerin konusuldugu,
daha cok bir dedikodu mekani havasindadir. Son yillarda oda agmaya
kismen de olsa ragbet artmis, bilhassa devlet gérevinden emekli olanlar

3 Agit metnini veren Umit Can [lhan’a tesekkiir ederim.

366



ya da ekonomik durumu diizelenler oda agmaktadir. Fakat 60 civarinda
koyde tespit ettigimiz odalar, sayisal anlamda cokluk ifade etseler de,
eski sosyal islevlerini yerine getirmekten uzaklasmis durumdadir.
Bunun sebepleri sosyal hayatin artik iyice sehre kaymis olmasi,
ekonomik iliskilerin daha baskin bir hal almalari, geng¢ kesimin sehirde
vakit gecirmesi, bilgi alisverisinin oda kiiltiirinden 6te, sosyal medya
lizerinden yuriitilmesi gosterilebilir.

Arap ve Kiirt koylerinde artik, kdy odas1 gelenegi kalmamistir.
Sanhurfa’da sadece Kisas kdylinde - Alevi Tiirkmen koyt - kdy odasinin
oldugu bilgisini aldik. Eskiden Arap, Kiirt ve Tirkmen kdylerinin
neredeyse hepsinde oda mevcutmus.

Barak koy odasi ve Barak iskanlarinin icrasi somut olmayan
kiltiirel miras icinde degerlendirilerek, bu sohbet ortamlarinin daha
kalici olmalar1 saglanabilir. Bu konuda {iniversite, valilik ve
kaymakamliklarin, muhtarliklarin isbirligi icinde olmalar1 6nemlidir.

Kaynak Kisiler

1. Umit Canilhan: Yas: 57, Bagkur Emeklisi, Nizip/Kargamis'da ve
Gaziantep’te ikamet etmektedir.

Barak iskanlarin ¢alip séyliiyor. Gelenegin son temsilcilerinden.
Koy isimleri ve oda kiltiriiyle ilgili 6nemli bilgiler kendisinden
alinmistir.

2. Ahmet Cevik: Yas:65, Tip doktoru, Araban dogumly,
Gaziantep’te oturuyor.

1980 ve 90’larda Gaziantep ve ilgelerini bir siyasi olarak gezmistir.
Koy odalarinin gegmiste ve bugiinkii durumlari hakkinda 6nemli bilgiler
verdi.

3. Abdiilhadi Bay: Yas:56, Faal avukat, Gaziantep’te ikamet ediyor.

Oguzeli ve Nizip civarindaki koyleri ve kdy odalarini yakindan
taniyan bir isim. Cocuklugu Barak kody odalarinda ge¢mis. En eski
odalardan biri dedesine aitmis. Simdi harabe halinde.

4. Ahmet Ayaz: Yas: 70, SSK Emeklisi, Oguzelili. Gaziantep’te
ikamet ediyor.

Mahalli gazetede yaziyor, siirle ugrasiyor. Barak odasinin ge¢miste
ne tiir zenginliklere sahip oldugu yoniinde énemli bilgiler verdi.
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5. Mehmet Karakas: Yas: 40, Sihhi tesisat¢i, Sanat edebiyatla
ugrasiyor, Kilisli. Kdylerdeki odalarin giiniimiizdeki kullanim 6zellikleri
hakkinda bilgiler verdi.

6. Mehmet Kara: Yas: 68, Ogretim elemani emekli, Serince
koéyiinden, Sair, yazar. Koy odalarinin kiiltir tarihi ve giintimiizdeki
onemi hakkinda bilgiler verdi.

7. Mehmet Beslioglu: Yas:64, Ogretmen emeklisi, Gaziantep’te
ikamet ediyor.

Barak kiiltliriiniin diinii bugiinti hakkinda bilgiler verdi.
8. Abdiilkerim Tiryaki: Yas: 46, Gaziantep’te yasiyor.

Ancak koyde de arazileri oldugu icin, koye de gidip geliyor.
Cocuklugu ve gencligi kendi kdy odalarinda hizmetle ge¢mis. Barak
odasinin bugiinkii haliyle ilgili giizel bilgilere sahip.

9. Cemil Yilmaz: Yas:48, Gaziantep’te fabrikada calisiyor.

Koye de gidip geliyor. Koy odasinin eski ve yeni islevleriyle ilgili
degerli bilgiler verdi.

10. Omer Tabur: Yas: 38, Calisiyor.
Kendi koylerindeki oda gelenekleriyle ilgili bilgilere sahip.
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ESKISEHIR’DE YASAYAN KIRIM TATARLARINDA CIYIN
TOPLANTILARI

Mehmet Ali YOLCU™

0z

Anadolu sohbet toplantilarinin ge¢misi olduke¢a eski tarihlere
gitmektedir. Nitekim Kasgarli Mahmud'un sozliigiinde bu toplantilarla ilgili
sOzcliklere rastlanmaktadir. Anadolu sohbet toplantilarinin toplumsal yapinin
isleyisinde onemli islevler lstlendigi sdylenebilir. Bu toplantilarin toplumsal
dayanismadan model birey olmaya kadar cesitli islevleri, ozellikle kiiciik
topluluklarda onu toplulugun siirekliligini saglama konumuna ytkseltmistir.
Eskisehir'de yasayan Kirim Tatarlarinin evlilik geleneklerinde egzogami kurali
uygulanmaya devam etmektedir. Kirim Tatarlarina 6zgi ciyin toplantilarn
egzogaminin siirduriilmesinde islevsel bir 6zellige sahiptir; egzogami kuraliyla
“c1iyin” toplantilar1 arasinda bir iliski s6z konusudur. Dis kéylerden gelen erkek
ve kizlar, mustakbel esleriyle bu toplantilarda tanismaktadirlar. Kis giinlerinde
ozellikle geng kizlar kéyde yasayan yakinlarina misafirlige giderler, ev sahibi,
koylin genc kizlarini evine davet eder, kizlar da darbuka, def calarak eglenirler.
Evlenmeyi diisiinen gencgler de bu sosyal ortamlarda birbirlerini gérme ve
tanima firsati bulurlar. Bu toplantilarda yapilan sinlasma, mani atma
geleneginin Kirim Tatarlar1 arasindaki adidir. Bu calismada Eskisehir'de
yasayan Kirim Tatarlarinda ciyin toplantilarn cesitli agilardan ele alinarak
degerlendirilmistir.

Giris

Anadolu sohbet toplantilarinin ge¢misi oldukg¢a eski tarihlere
gitmektedir. Nitekim Kasgarli Mahmud’un sézliigiinde bu toplantilarla
ilgili sozciiklere rastlanmaktadir. Islam 6éncesi Tiirk kiiltiiriinde var olan
toy ve soélenler, bugiinkii Tirk topluluklan arasinda yasamaya devam
eden sohbet toplantilarinin kaynaklarinin basinda gelmektedir.
Anadolu’da c¢esitli adlarla yasatilan sohbet toplantilari, ¢ogunlukla
erkeklerin katildigi bir yap1 sergilemekle birlikte bu toplantilarin
kadinlara o6zgii veya karisitk yapili olanlar1 da vardir. Sohbet

* Bu bildiri, 114K112 Numarali “Somut Olmayan Kiltiirel Mirasin Korunmasi
Baglaminda Kirim Tatar Geleneksel Halk Kiiltiiriiniin Tespiti ve Incelenmesi: Eskisehir
Ornegi” adli TUBITAK-SOBAG 1001 Projesi kapsaminda desteklenmistir.

** Dog. Dr., Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Bolimi.
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toplantilarinin ortak o6zelligi, yeme icme ve eglencenin olmasy;
sosyallesmenin amaclanmasidir.

Anadolu sohbet toplantilarinin toplumsal yapinin isleyisinde
onemli islevler {istlendigi sdylenebilir. Bu toplantilarin toplumsal
dayanismadan model birey olmaya kadar ¢esitli islevleri, 6zellikle kiiciik
topluluklarda onu toplulugun siirekliligini saglama konumuna
ylkseltmistir. S6z konusu toplantilar, topluluk dayanismasini saglamada
da one c¢ikmaktadir. Toplantilarin bu goriinen islevlerinin yaninda
“ortiik” islevleri de vardir. Ornegin kiz ve erkeklerin birlikte yer aldig
toplantilarda miistakbel es seciminin gerceklesmesi ortiik islevdir.

Anadolu sohbet toplantilarindan biri de Kirim Tatarlar1 arasinda
var olan “ciyin”dir. Ciyin sézcligii “ciymak” eyleminden tiiremis olup
“toplanma” anlamina gelmektedir. Ciyin en c¢ok gencler arasinda
yapilmaktadir. Ciyin, 6zellikle koye disaridan gelen misafir gen¢ kizlar
icin diizenlenmekle birlikte kina gecesi, asker ugurlamak (cas ciyini),
bebegin c¢ikan ilk disini kutlamak (dis ciyin1) ve bebegin kirkini
¢ikarmak (logusa ciyinmi) icin de diizenlenebilir. Asagida yapacagimiz
tespit ve degerlendirmeler, Eskisehir'de yasayan Kirim Tatarlarindaki
“kiz ciyini”yla sinirlandirilmistir.

inceleme

Ciyma asil adini veren gencler arasinda yapilan toplantilar, yaz
mevsiminde islerin ¢oklugu nedeniyle genellikle kis aylarinda ve
aksamlart diizenlenmektedir. Kis gilinlerinde 6zellikle gen¢ kizlar, bir
baska koyde yasayan akrabalarini ziyarete giderler. Bu ziyaret
esnasinda misafir kiz veya kizlar i¢in ciyin diizenlenir. Bazen bagka bir
koyde yapilan diigiine misafirlerin iki l¢ giin 6nce gitmesi, toplanti
diizenlenmesinin bir nedeni olabilmektedir.

Evlenecek olan bir kiz adina da ciyin yapilabilir. Digline yaklasik
bir hafta kala gelin aday1 her aksam farkl bir evde olmak iizere yakin
akrabalarinda misafir olarak kalmaya baslar. Boylece diigline kadar her
aksam farkli bir evde ciyin diizenlenir. Ev sahibi ciyin yemeklerini
hazirlar, ciyina katilacak olanlar1 davet eder (KK. 5; KK. 6).

Bu toplantilar icin genelde tentene (pismaniye), kurabiye,
katlamali gobete (bir tir borek), hosaf yapilir. Gobetenin kenar
kisimlarina koyiin delikanlilarinin ismi yazilir ve kura yoluyla kizlar bu
isimlerden birini kendine secer. Ciyin1 izlemeye gelen ve genellikle
pencere kenarinda bekleyen delikanlilar, isminin hangi kiza ¢iktigini
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bilir. Delikanh ile gen¢ kiz birbirini begenirse aralarinda arkadaslik
baslar. Kura ¢ekmek icin bir baska yol, iki biskiivi arasina konulan
lokumun igine veya sakiz kagitlarina isim yazmaktir. Hazirlanan bu
yiyecek, kizlar arasinda “tayare” olarak adlandirilir (KK. 1; KK. 5; KK. 6).

Misafiri agirlayan ailenin evinde yapilan ciyinda yemekten sonra
darbuka, def, dare gibi ritmik miizik aletleri esliginde oyunlar oynanir ve
béylece eglenilir. ki oyuncunun bulundugu “agir hava” veya “cengil
hava” adi verilen oyunlar karsilikli oynanir. Bazen kizlar ve erkekler
odanin icinde birlikte oturarak da eglenir ve birlikte yemek yerler.
Kizlar ortada, erkekler ise odanin kenarinda kacgé¢ olmadan otururlar.
Ancak yine de odada bulunan kiz ve erkekleri ayiran bir ¢izgi vardir;
erkekler kizlar tarafina, kizlar da erkekler tarafina gecemez. Birbirleri
icin sunduklar1 hediyeleri, arkadashk teklifinde olumlu veya olumsuz
yanitlar1 karsi tarafa “konakbay” adi verilen Kisi gotiiriir (KK. 3; KK 4).
Konakbay ziyafeti verenin gorevlendirdigi geng bir erkek veya kizdir.

Ciyinin 6nemli bir bolimii de sinlagsmanin yapildigir bolimdiir.
Sinlasma, iki dizeden olusan ve belirli bir ezgiyle dogaclama sdylenen
bir atisma tiridiir. Sinlasma, ciyin toplantilarinin yani sira diiglinlerde,
Hidrellez gibi senliklerde de yapilir. Ciyinda bulunan kizlar bazen koro
seklinde bazen de belirli bir grup halinde sin soéyler ve erkekler de buna
karsilik verir. Sinlasmanin basinda her ne kadar 6vgii s6zleri yer alsa da
ilerleyen saatlerde sinlasma cekismeli bir hal alir; gruplar kars: tarafin
kusurlarin1 mizahi bir dille dile getirir. Bazen sinlasma grup halinde
degil de teke tek devam edebilir. Gruplarin her ikisinde de atismay1
yonlendirecek “sinci1 bas1” adi verilen bir kisi vardir. Bu kisi, gelenegi
bilen, s6z ustasi biridir. Atismada tikaniklik olursa devreye girer ve bir
sin sOyleyerek atismanin siirmesini saglar. Kalip olan sinlarin yaninda
atismacilar, dogaclama sin da icra edebilirler. Sinlasmada yanit
veremeyen taraf yenilmis sayilir (KK. 2; KK. 5; KK. 6). Kirim Tatarlari
arasinda sinlarin hem Tiirkiye Turkcesiyle hem de Kirim Tatar
Tiirkgesiyle soylendigi belirlenmistir. Sinlasma genelde soyle baslar:

Kiz: Mina selam aleykum, batirlar, bayla, alay
Biz garipni kenarda, kim abaylar allay.

Erkek: Aleykum selam kos keldin siz ekensiz alay
Bahgalarda acilgan giil ekensiz allay.
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Kiz: Avursam ah der kimsem yok, 6lsem cilar allay
Betimmi siypap kozumnu kim cumdurur allay.

Erkek: Avursan ah der men barman, 6lsen cilar allay
Yuzunnu siypap kozunnu cumdurarman allay.

Kiz: Avdaril ¢atir bas meni kormesin kozum allay
Olsem 6zum oliyim 6lmesin soziim allay.

Erkek: Avdarilma catirtav tokta biraz allay
Kara kunler kesmege kaldi1 bek az allay.

Kiz: Dort kosede dort cavlik dort miklantis alay

Bizler oynap kuliyik halk soluklansin alay. (Isik, 2012: 67-68).
Sinlasma, bazen su kalipla baslayabilir:

Erkek: Cikte catkan koyanday 1z taslayik

Konakbaybasi b1z bolsak al baslayik.

Kiz: Al atayim men bir tas deryaga dalsin
Tenezzul etken sinlasin elvergen alsin.

Erkek: Tenezzul ettim sinladim el verdim aldim
Kol cetmegen yerlerge koterdim saldim.

Kiz: On eki turlu ornek bar al cavlukta
Sinlasayik oynayik can savlukta (Derici, 2011: 40).
Ciyinlarda s6ylenen mizahi sinlara ise su ornekler verilebilir:

Kiz: Baban saga fes algan borgka batip
Cinlamasan ne ketdin yer kapatip.

Erkek: Cin degenin ne sikar, kelistirsen
Cindan cepken drermen eristirsen.
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Kiz: Mor melevsem orargan, tamiratkan
Alla saga boy bergen, akildan kitkan.

Erkek: Ah! Degende akcigerni nefes kaplay
Yaman keskin tilin bar, bizday saplay” (Bektore, 2014: 173).

Degerlendirme

Eskisehir'de yasayan Kirim Tatarlari, 6zellikle 1970°li yillarda
Kirim Tatar Dernegi'nin kurulmasindan sonra kendilerini bir diaspora
toplulugu olarak goérmeye baslamislardir. Kirim Tatarlarinin kiltiirel
kimliklerini siirdiirmede kendilerine 6zgli folklor {riinlerinden
yararlandiklary, anavatanla baglarin boéylelikle restore edildigini
soylemek mimkiindiir. Dar bir grup ¢ikarciligina dayanan diasporik
milliyetcilik, kitle iletisim araclar1 ve sozlii aktarim yoluyla icat edilen
bir “anavatan miti” iiretmistir. Nostaljik topluluklarda anavatan mitinin
ylkselisi ile orgiitlenme slireci arasinda bir paralellik goriilmektedir. Bu
baglamda diasporik motivasyonun kaynagi, kitle iletisim araglar ve sivil
toplum orgiitleri yoluyla sunulan temsillerden bagimsiz diisiintilemez.

Diaspora milliyetciligi, etnosentrizmin besledigi etno-kiltiirel ve
etnik-folklorik temalar1 yiiceltme egilimindedir. Kirim Tatarlari,
yasadiklar1 yorelerde diger gruplarla karsilastirildiklarinda belli
ayiricilara sahip olduklarini diistinmektedirler. Bunlarin basinda evlilik
geleneklerindeki egzogami kurali gelmektedir. Cevre gruplarda
(Yorikler, Turkmenler vs.) var olan akraba evliligi, Kirim Tatarlarinda
hem goriilmemekte hem de bu egilim grup tarafindan etnosentrik kalip
yargilar iretilerek oOtekilestirilmektedir. Akraba evliliklerinin tibbi
sonuglari da bu yargilari destekler niteliktedir.

Kirim Tatarlarinin evlilik geleneklerindeki egzogami kuraliyla
ciyin toplantilari arasinda bir iliski s6z konusudur. Ciyinin agik islevleri
her ne kadar sosyallesme, grup kimligini siirdiirme, kiilttirel aktarim ve
eglenme olarak belirlense de ortiik olarak kazandigi islev bekar
genclerin miistakbel es secimini saglamasidir. Toplulugun gengleri, bir
kural olarak dis kdylerden kiz aramak zorundadir. Hatta baz1 yerlerde
yedi gobege kadar akraba ile evlenmek yasak bir davranistir. Bu
baglamda sosyallesme ortamlarinin ¢ok sinirh kaldigi eski zamanlarda
“ciyin” gibi toplantilarin ortaya ¢ikmasi bir zorunluluk haline gelmistir.
Grubun yetigkinleri tarafindan da tesvik edilen bu toplantilarda
kacgoclin olmamasi bir tercihten ¢ok egzogaminin zorlayiciligiyla
ilgilidir.
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Eskisehir'de yasayan Kirim Tatarlarinda giinlimiizde ciyin
yapilmamaktadir. Koyden kente goc ve teknolojik gelismeler,
sosyallesme ortamlarim1 da degistirmistir. Kentin karma niifus yapisi
icerisinde bu gelenegin siirdiriilmesi zaten miimkiin goéziikmemektedir.
Diger yandan eglence araglarinin ve ortamlarinin degismesi, iletisim
araglarinin farklilasmasi ve gelismesi, ciyinin ortadan kalkmasinin
nedenlerinden birkacidir. Son yillarda sivil toplum orgiitleri tarafindan
yok olan folklor iriinlerinin canlandirilmasi ¢alismalar1 cergevesinde
zaman zaman c1yin da giindeme getirilmektedir.
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So6zlii Kaynaklar

KK 1. Ahmet AKBAS, 1971 dogumlu, ortaokul mezunu, esnaf, Alpu-
Fevziye'de yasiyor.

KK 2. Ayse GOKCEK, 1959 dogumluy, ilkokul mezunu, ev hanimi,
Sivrihisar-Ortaklar’da yasiyor.

KK 3. Cavide YAVUR, 1951 dogumly, ilkokul mezunu, ev hanimi,
Sivrihisar-Ortaklar’da yasiyor.

KK 4. Gilay KAYA, 1955 dogumluy, lise mezunu, ev hanimj,
Eskisehir-Merkez’'de yasiyor.

KK 5. Levent OZDEMIR, 1955 dogumlu, lise mezunu, ¢iftci, Alpu-
Fevziye’'de yasiyor.

KK 6. Saadet OZDEMIR, 1957 dogumlu, lise mezunu, emekli, Alpu-
Fevziye’'de yasiyor.
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SEMPOZYUMDAN GORUNTULER

Fotograflar: Erol Bayir, Ali Emre Goktiirk

375



376



377



378












	SUNUŞ
	ÖNSÖZ
	BİR SOMUT OLMAYAN KÜLTÜREL MİRAS UNSURU OLARAK KONYA OTURAKLARI VE KONYA BARANALARI
	Ayşe AKMAN(

	SOHBET GELENEĞİNDE “MUHAMMEDİYE”NİN YERİ
	İbrahim AKYOL(

	ÇANKIRI YÂRENLERİNİN SOSYAL HAYATTAKİ YERİ: MECLİS DIŞI ETKİNLİKLER
	Ahmet Serdar ARSLAN(

	YÂRAN’DA “ATEŞ KÜLTÜ” VAR MI?
	Abdulselam ARVAS(

	GELENEKSEL SOHBET TOPLANTILARININ TÜRKİYE’DEKİ YAYILMA SAHASI VE GÜNCEL DURUMU
	Sagıp ATLI(

	KÜRESELLEŞME BAĞLAMINDA YOZLAŞAN MUSİKİMİZ VE ÇANKIRI YÂRAN KÜLTÜRÜNE ETKİLERİ
	Kadir ÇAYIR(

	YARI RESMİ SOHBET GELENEKLERİ BAĞLAMINDA KAHVEHANELER VE MERAKLI GRUPLARI
	Özkul ÇOBANOĞLU(

	OTANTİKLİK EVDE BAŞLAR: GELENEKSEL SOHBET TOPLANTILARINDA MEKÂN TASARIMI VE OTANTİK OLANI ARAMA
	Mehmet Emin DEDE(

	BURSA GEZEK GELENEĞİNDE KÜLTÜREL KİMLİK UNSURLARI
	Özlem DOĞUŞ VARLI(
	Sedat ÇILGIN((

	BİR RİTÜEL OLARAK BARANALARIN PERFORMANS TEORİ BAĞLAMINDA İNCELENMESİ
	Özlem DOĞUŞ VARLI(
	Mahmut Cemal SARİ((

	UNESCO- SOKÜM SÖZLEŞMESİ VE GELENEKSEL SOHBET TOPLANTILARI
	Metin EKİCİ(

	ELAZIĞ/HARPUT MÜZİĞİNİN AKTARIMINDA “KÜRSÜ BAŞI” MEŞKLERİNİN ÖNEMİ VE ELEZBER ÖRNEĞİ
	Savaş EKİCİ(

	ÇANKIRI MERKEZ VE KÖYLERDEKİ YÂRAN UYGULAMALARININ KARŞILAŞTIRILMASI(
	Gökhan EKİM((

	AHİLİKTEN KAYNAKLANAN BİR GELENEK: KÖY ODALARI VE HANEDAN ODALARI
	İsmail ERASLAN(

	AZERBAYCAN’DA HALK ŞİİRİ MECİSLERİ VE BİR SOHBET GELENEĞİ OLARAK MEYHANA
	Mehmet KARAASLAN(

	KONYA OTURAĞI VE MÜZİK DİNAMİKLERİ
	Attila ÖZDEK(

	DİRMİL YÖRESİ OTURAK ÂLEMLERİNDE GURBET HAVALARININ YERİ VE ÖNEMİ
	Veli Cem ÖZDEMİR(

	YARAN MECLİSLERİNDE MİSAFİR AĞIRLAMA(
	Orhan ÖZKAN((

	AHİLİKTEN KAYNAKLANAN KIRŞEHİR SOHBET TOPLANTILARI
	Alev ÖZTÜRK MERDİN(

	AHİLİĞİN GÜNÜMÜZDE YAŞAYAN GELENEKLERİNDEN KIRŞEHİR AHİLER MECLİSİ
	Mahmut SEYFELİ(

	KANUNİ’NİN MECLİSLERİNDE EDEBÎ SOHBETLER
	Fatih SONA(

	16. YÜZYIL TEZKİRELERİNDE ŞAİRLERİN BİR ARAYA GELDİKLERİ SOHBET MEKÂNLARI
	İbrahim SONA(

	ÇANKIRI YAREN SOHBETİNDEKİ MÜZİK UNSURLARININ DEĞİŞİMİNE GENEL BİR BAKIŞ
	M. Emin SOYDAŞ(

	YÂR, YÂRAN, AHİ SÖZCÜKLERİNİN DEĞERLENDİRİLMESİ VE BU SÖZCÜKLERE ETİMOLOJİK – SEMANTİK BİR YAKLAŞIM
	Asım Çağrı ŞENOL(

	ÇANKIRI YÂRAN GİYİM KÜLTÜRÜNÜ SÜRDÜREN SON USTA: SÜLEYMAN DOĞAR
	H. Ayla ŞENTÜRK PETT(
	Rukiye KAYA((
	Nuray AYANOĞLU(((

	YARENLİK VE YAREN KÜLTÜRÜ ÜZERİNE BİR DEĞERLENDİRME
	Tülay UĞUZMAN(

	ESKİŞEHİR’DE YAŞAYAN KIRIM TATARLARINDA KONAK MECLİSİ(
	Muhammed Emin YILDIZLI((
	Mehmet Ali YOLCU(((

	SOHBET VE SÖZLÜ KÜLTÜR MEKÂNI OLARAK BARAK KÖY ODASI
	Mehmet YILMAZ(

	ESKİŞEHİR’DE YAŞAYAN KIRIM TATARLARINDA CIYIN TOPLANTILARI(
	Mehmet Ali YOLCU((




