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EDITORDEN / EDITORIAL
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Oz

Bu makalede yardim amagh bir finansman ttirti olan Karz-1 hasen’in
kurumsal diizeyde uygulanmasi bir giris ve bes boliimde ele alinmistir. Giriste
makale konusunun problemleri verilip bu konuyu ele almadaki amag
agiklanmis, ehemmiyetine deginilmis ve arastirmada takip edilen metot
belirtilmistir. Birinci boltimde karz-1 hasen miiessesesi yardim, yardimlasma
ve iktisadi amaglara gore tasnif edilerek onun cesitleri ele alinmistir. Ikinci
boliimde bu cesitlerinin mesruluklar: dért acidan tartisilmis, ti¢iincii béliimde
ise karz-1 hasen miiessesesinin kuruculari arasindaki fikhi baglara yer
verilmistir. Dordiincti bolimde karz-1 hasen miiessesesinin karsilasabilecegi
riskler ve bu risklere kars1 6nlemler, risklerden meydana gelen zararlar olursa
onlarimn telafi yollar1 tartisilmistir. Son olarak karz-1 hasen miiessesesinin son
bulmasi ve bu durumdan dogan hiikiimlere deginilmistir. Arastirma
neticesinde karz-1 hasen gayesiyle miiessese kurmanin ve bu miiessese eliyle
finansman saglamanin ser’an miimkiin olduguna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Miiessese, Mesruiyet, Riskler, Coztimler, Karz-1
hasen.

Abstract

In this study the organizational implementation of qard hasan has been
handled with an introduction and five chapters. In the introduction the
problems of the article and the purpose of researching this subject have been
explained in addition to its importance and the method followed during the
researching and the discussing. In the first chapter the qard hasan foundation
has been categorized with respect to the purposes of the aid (donation), social
cooperation and economics. The types of qard hasan foundation have also
been discussed there. In the second chapter the legitimacy of these varieties
have been negotiated with four aspects. In the third chapter the juridical
interrelations among the founders and the gard hasan foundation have been
examined. In the fourth chapter the risks that the qard hasan foundation will
face and precautions against these risks have been discussed. And in addition,
the compensation of the losses and harms, if any existed, due to the
preexisting risks has been handled. Finally, the ending of the gard hasan
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foundation and the provisions arising from this situation have been dealt
with. As a result, the research has shown that the qard hasan foundation is
religiously possible to provide financing through the borrowing without any
interest.

Keywords: Religious, Risks, Legitimacy, Juridical Interrelations, Qard
Hasan Foundation, Good Loan.

GIRIS

Karz-1 hasen yardim amaci tasidigi icin fikihta istisnai olarak caiz olan bir
teberru akdidir. Bu akitle ihtiya¢ sahibi insanlarin karsiliksiz bor¢ almasi
fikhen muimkiin kilinmistir. Aslinda karz-1 hasen iki misli malin degis tokusu
olmasi yoniinden sarf akdinin bir ttirtidtir. Ancak sarf akdindeki kabz etme

sart1 karz-1 hasendeki yardim etme amacindan dolay1 isletilmez ve iki bedel
ayn1 mecliste kabz edilmese bile karz-1 hasen akdi fasid olmaz.

Karz-1 hasen uygulamasinin ferdi planda caiz oldugu naslarla agikca
sabittir. Ancak bu uygulamanin miiessese olarak diizenli ve sistemli bir
sekilde gerceklestirilmesi fikhi olarak baz1 sorulari da beraberinde
getirmektedir. Bu sorulari su sekilde 6zetlemek mumkiindiir:

1. Karz-1 hasen miiessesesinin gegitleri ve mesruluklari nedir?

2. Karz-1 hasen miiessesesinin kendisi ve kurucular:1 arasindaki fikhi bag
nedir?

3. Karz-1 hasen miiessesesinin karsilasabilecegi riskler ve ¢oziim yollar:
nelerdir?

4. Karz-1 hasen miiessesesi nasil sona erer ve bundan dogan hiiktimler
nelerdir?

Makalenin amac1 Misliimanlarin finans ihtiyacin1 maliyeti ¢cok az bir
yolla karsilayacak miiessese diizeyinde bir model sunmayi, onunla alakali
hiikiimleri aciklamay1 ve boyle bir miiessesenin dinen caiz olmayan
durumlara diismeden isletilebilmesinin imkanini izah etmeyi amaclar.

Karz-1 haseni miiessese diizeyinde fikhi kurallara uyumlu olarak tatbik
etmek onu daha gtivenli ve cazip kilacaktir. Finans ihtiyaclarini karz-1 hasenle
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gideren insanlarin sayis1 artacak bu da dinen yasak olan faize diisiilmesine
karz-1 hasenin yayginhigi ve miktar1 oraninda engel olacaktir. Ayrica
Miisliiman yatirimcilarin finansman konusundaki maliyetlerini diistirecek ve
maliyeti daha az tretim yapilmasini saglayarak onlari diinya pazarlarinda
daha rekabet edebilir konuma ytikseltecektir.

Karz-1 hasen hakkinda bazi calismalar yapilmistir. Bunlara, ed. Siileyman
Kaya, Miicahit Ozdemir, A. Talha Geng, Karz-1 Hasenin Kurumsallasmast,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2019; A. Talha Geng, Turkiye'de Karz-1 Hasen Sandik
Uygulamalari: Nitel Bir Arastirma, yaymnlanmamus YL tezi; Siimeyra
Bayramoglu, Sosyal Sorumluluk Baglaminda Karz-1 Hasen, yayimnlanmamis
YL tezi; M. Fatih Canbaz, islami Finans Araci Olarak Karz-1 Hasen ve Katilim
Bankalar1 Icin Bir Model Onerisi, yaymlanmamis doktora tezi; Cengizhan
Salih, Sosyal Politika Kurumu Olarak Karz-1 Hasen: Sosyal Bankacilik Modeli
Onerisi, yaymlanmamis YL tezi, Abdulhak Himmis, Ihyéii miiesseti’l-karzi’l-
hasen  fi'l-muctemeati’l-islamiyye, = mecelliitii'l-buhtsti’l-ilmiyye  ve’d-
dirasati'l-islamiyye, say1 2, 2025 yilinda ¢ikan makale 6rnek olarak verilebilir.
Bu makale yukarda siralanan sorulara fikhi cevaplar aramasi acisindan soz
konusu calismalardan ayrilmakta olup onlarin tekrari niteliginde degildir.

Arastirma dokiimantasyon, analiz ve c¢ikarim metotlar1 kullanilarak
gerceklestirilmistir. Doktimantasyon metoduyla kaynaklar taranmis buradan
elde edilen tarifler, deliller ve gortisler verilip fikhi agidan analiz edilmis, bu
analiz sonucunda fikih ve usul kaideleri isletilerek fikhi hiikiim ¢ikarimlari
yapilmustir.

1. KARZ-1 HASEN MUESSESESI CESITLERI

Karz-1 hasen; daha sonra geri verilmek tizere para ve altin da dahil olmak
tizere piring, arpa, demir, tugla gibi misli bir mali bir kisiye temlik yoluyla
verme seklinde yapilan bir akittir. Dolayisiyla ev, arsa gibi misli olmayan yani
piyasada benzeri bulunmayan mallar karz-1 hasen akdinin mahalli olamaz.
Misli olmayan mallarin karz-1 hasen akdine mahal yapilmasiyla akit fasit olur
ve hiikimlerini dogurmaz2.

> Muhammed Emin b. Omer Abidin (6 1252/1837), Reddii’l-muhtir ala diirri’l-muhtdr, (Beyrut:

Daru’l-fikir, 1992), 5: 161.
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Bu akitten amag kar elde etmek degil kars: tarafa iyilik yapmaktir. Bu
sebeple karz-1 hasen akdi teberru akitlerinden sayilir. Ciinkii sadece tek taraf
maddi bir menfaat elde eder. Diger taraf ise kendi istegi ile malinin
menfaatinden bir stire mahrum olur. Bundan dolay1 eger karz-1 hasen akdi
misli disinda baska mali menfaatler sart kosularak yapilirsa akit karz olma
vasfini yitirmese de hasen vasfini yitirerek caiz olmaktan cikar. Cinki
mislinden fazla bir karsiligin sart kosuldugu karz akdi faizli bir akit olur3.

Miiessese, mali tiizel kisiligi yani hiikmi kisiligi olan sistemli bir yap1
olarak tarif edilebilir4 Buna binaen karz-i1 hasen miiessesesi de miiessese
kavrami kapsaminda, mali tiizel kisiligi olan karz-1 hasen amac1 icin kurulmus
sistemli bir yap1 olmaktadir. Bu yoniiyle karz-1 hasen kurumu miiessesenin alt
tiirlerinden bir tirdiir.

Karz-1 hasen miiessesesinin ttizel kisilie sahip olarak kurulmasi,
kurucularmin sozlti beyanlar ile miimkiindiir. Baska bir deyisle karz-1 hasen
miiessesesi akit ve sozlesme ile viicut bulur. Bu akit ve sozlesmelerden bir
karz-1 hasen miiessesesi dogmasi icin kurucular ya belli bir mali bu
miiesseseye temlik etmeli ya da onun isletilmesi icin gerekecek borclanmalara
kefil olmalar1 yahut her ikisini birden kabul etmeleri lazimdir. Ciinki ttizel
kisiligin temelini mal veya gercek kisiler olusturmaktadir. Bunlardan en az
birisi olmadan tiizel kisilik viicut bulamaz.5

Karz-1 hasen miiessesesi gayesine gore tice ayrilabilir: Karz-1 hasen yardim
kurulusu, karz-1 hasen yardimlagma kurulusu ve karz-1 hasen iktisadi kurulusu.

1.1. Karz-1 Hasen Yardim Kurulusu

Bir ya da daha fazla kisi yukarda zikri gecen miiesseseye mal temliki veya
onun borglaria kefil olma sartlarindan en az birisini beyan ve kabul etmek

*  Alaaddin Ebu Bekir Mesud bin Ahmed Kasani (6 587/1191), Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’,

2. Baski (Daru’l kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 7: 395; Ebu’l-Abbas Sihabii’d-din Ahmed b. Idris b.
Abdurrahman Karafi (6. 684/1285), Zehira, thk. Said A’rab (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami,
1994), 5: 289.

Azize Tavil, Mefhumii’'l-mtiessese, Erisim: 23 May1s 2018, http:/ /mawdoo3.com.

Mustafa Ahmed Zerka, Medhal ila nazariyyeti’l-iltizami’l-dmme, 1. Baski (Dimegk: Daru’l-
kalem, 1999), 183.
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suretiyle kendileri disindakilere karsiliks1z borg para verme amaciyla bir karz-
1 hasen miiessesesi kurabilirler. Yani akit beyannamesi olan ic tiiziigtine
karsiliksiz karz-1 hasen yardimui sart1 konur. Bu sart sebebiyle kurucular: veya
tiyeleri miiesseseye hibe yoluyla ya da emanet yoluyla verdikleri mal
sebebiyle bu kurumdan karz-1 hasen alma hakkina sahip olmazlar. Bilakis
karz-1 hasen yardimi tiglincti sahislara yapilir. Bu karz-1 hasen miiessese
tiirtine tilkemizde kurulan [KSAR® ve Pakistan’da kurulan Akhuwat kurumu?
ornek verilebilir.

Karz-1 hasen miiessesesinin bu tiirti vakif veya vakif disi bir kurum
seklinde olabilir. Eger kurucular mallarmi karz-1 hasen yardimi yapma amact
icin vakfederlerse bu kurulus bir vakif kurulusu olur ve vakfin hiikiimlerine
gore isletilmesi gerekir. Ancak vakfetmeyip yine ayni amag icin hibe akdiyle
veya vedia gibi baska akit tiirleriyle mallarini verirlerse bu kurulus dernek gibi
vakif dist bir kurulus olarak meydana gelir ve faaliyetlerini vakaf
hiiktimlerinden daha esnek bir sekilde gerceklestirebilir.

1.2 Karz-1 Hasen Yardimlasma Kurulusu

Birden fazla kisi tarafindan kurulabilir. Ctinkti yardimlasma en az iki kisi
arasinda gerceklesen bir eylemdir. Karz-1 hasen miiessesesinin bu tiirtinii
kuran kurucular birbirlerine karz-1 hasen verme sartiyla bu miiesseseyi
kurarlar. Bu kurucularin her biri, karz-1 hasen miiessesesine mal vermek
durumundadir. Ancak bu mali miiessesede biriken maldan karz-1 hasen
almak sartiyla verirler. Aksi takdirde kurulus amaci olan yardimlasma
maksadi gerceklesmemis olur.

Bunun yaninda tiyeler miiessesenin isletilmesi icin gerekli harcamalar1
miiessesenin mal varlifi yeterli olmadigr durumlarda iistlenmeyi taahhiit
ederler. Yani miiessesenin borclarma kefildirler. Ciinkii miiessesenin varlik
sebebidirler. O ytizden varliginin devaminmi  saglamak  onlarin

6 Hakkimizda, Biz Kimiz, Erisim: 25. 09. 2019, http://iksar.org.tr/#bizkimiz,

7 About us, Timelines, Erisim: 22. 09. 2019, https:/ /www.akhuwat.org.pk/timelines/.
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sorumlulugundadir. Karz-1 hasen miiessesesinin bu tiirtine Liibnan’da
kurulan Cem'iyyetii Miiesseseti’l-Kardi'l-Hasen 6rnegi verilebilir.

1.3. Karz-1 Hasen Iktisadi Kurulusu

Karz-1 hasen miiessesesinin bu ttirti diger ikisinden farklhidir. Yukarda
anlatilan yardim ve yardimlasma tiirlerinde ticari bir amag yoktur. Yani karz-1
hasen miiessesesinin bu iki tiirti verilen hizmetin karsihiginda kar amaci
glitmezken bu tgtincii tiirtinde kar amaci giidiiliir. $oyle ki; bir ya da daha
fazla kisi vasita islevi gorecek, karz-1 hasen verecek ve alacaklar1 bir araya
getirip onlarin islemlerini ticret karsiliginda takip edecek bir miiessese
kurabilirler. Bu karz-1 hasen miiessesesi kar amaciyla ticret karsiliginda
hizmet sattig1 icin Eminevim® vs. sirketler gibi iktisadi bir kurulus sifatina
sahip olur. Bu yoniiyle de diger ikisinden ayrilir.

Burada satilan hizmet, karz-1 hasen verenin sagladig1 karz-1 hasen hizmeti
degil onun disindaki hizmetlerdir. Ciinkii karz-1 hasen hizmeti karsiliksiz
yapilmalidir. Aksi takdirde faize diistilmiis olur. Bu {ictincii ttirde ise
miiessese, karz-1 hasen akdinin bir tarafi olmadigi i¢in onun verdigi hizmet de
karz-1 hasen hizmeti olmaz.

2. KARZ-1 HASEN MUESSESESININ MESRUIYETI

Yukarda belirtilen karz-1 hasen miiessese tiirlerinin mesruluklari, dort
konudaki mesruluklariin ortaya ¢ikmasiyla agikliga kavusur. Bunlar: 1. tizel
kisilik, 2. karz-1 hasende amel birlikteligi, 3. karza karz sarti ve 4. hizmet karsilig
iicret talep etme konularidir.

Karz-1 hasen miiessesesi bir tiizel kisiliktir. Insanlar bu tiizel kisilik
biinyesinde ortak karz-1 hasen gayesi icin mal veya eylem birlikteligi yaparlar.
Ayrica eger milessese yardimlasma amaci tasiyorsa bu miiessesenin tiyeleri
verdikleri aidatlar karsiliginda karz-1 hasen alma sart1 kosarlar. Bu da karza
karz sartidir. Bunun yaninda miiessese karz-1 hasen alan ve veren arasinda
aracilik yapiyorsa ve karz-1 hasen akdinde taraf degilse yaptig1 aracilik

8 Cem’iyyetii miiesseseti’l-kardi’l-hasen, Lemha dmme ani’l-cem’iyye, Erisim: 18.09.2019,

http:/ /www.qardhasan.org/aboutus.html.
Eminevim, Pesinathi Sistem, Erisim: 22. 05. 2020, https://www.eminevim.com/pesinatli-
sistem.
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hizmeti karsiliginda para talep edebilir. Bu dort durumun caizlik noktasindaki
hiiktimleri nedir sorusunun cevap bulmasi gerekir. Ortaya ¢ikan cevaba gore
karz-1 hasen miiessesesinin yukarda zikredilen {i¢ ttirtintin de mesruluk
konusundaki durumu acikliga kavusmus olacaktir.

2.1. Tiizel Kisilik Yoniinden Mesrulugu

Karz-1 hasen miiessesesi, hem mal topluluguna hem de kisi topluluguna
ya da her ikisine dayanabilir. Bu sebeple tiizel kisiliginin mesrulugunu, hem
mal toplulugu hem de kisi toplulugu acisindan teker teker ele almak uygun
olacaktir. Yani mala dayal: tiizel kisiligin mesrulugu ve gercek kisilere dayal
tuzel kisiligin mesrulugu teker teker tartisilacaktir.

Itibari ya da tiizel kisilik teriminin Islam hukuku acisindan yeni bir terim
oldugu soylenebilir. Onceki fukaha gercek kisiler icin zimmet terimini
kullanmis, itibari kisilik manasmi ayr1 bir kavramla ifade yoluna
gitmemislerdir. Ancak bu ttizel kisiligi kabul etmedikleri manasma gelmez.
Fukahanin gercek kisilige sahip olmamasina ragmen vakif adma yapilan
akitleri sahih ve bu akitlerden dogan hak ve yikitimliiliiklere vakfi ehil
gormeleri tiizel kisiligi kabul ettiklerini gostermektedir. Bu ytizden vakfin
taraf oldugu akitleri miin’akit ve sahih gortip bu hukiim tizerine vakfin
miilkiyetine mal girmesi veya miilkiyetinden mal ¢ikmasi hiiktimlerini bina
etmislerdir. Vakif kurumunun vakfedilen mali kiraya vermek suretiyle kira
gelirlerine malik olmasi yaptig1 akdin sahih kabul edildigine ¢rnek olarak
verilebilir.10

I[slam hukukunda mal topluluguna dayanan tiizel kisiligin mesruiyeti
bircok delille sabittir. Onlardan birisi de vakif hadisidir. Buhari bu hadisi
géyle nakletmistir:

m@@_\n@u Ay Uayl Clial AN G ek G ke B ) DaE 0N 0B sy
wu\» 06 Sy a5 Ll e goie W\&yumxgwu)\ Eiital ) ed Jskas 08 g
& e Gl tins Vs oLh Vs gl VAT ek g (33 (6 (g ey delial ciaa

% Kasani (6 587/1191), Beddiu’s-sandi’, 4: 200; Ebu’l Abbas Ahmed bin Muhammed Savi (6
1241/1826), Bi lugati’s-salik li ekrabi’l-mesalik (Hasiyetii’s-Savi), (Daru’l maarif, ty), 4: 133.
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“Ibn Omer'den (radiyallahti anhiima) soyle rivayet olunmustur: ‘Omer
bin Hattab'a Hayber savasinda ganimet olarak bir arazi diismistr.
Peygamber (s.a.v.)'e o arazi hakkinda emir buyurmasi i¢in gelmis ve soyle
demistir: 'Ey Allah'in Rastilii! Bana Hayber savasinda ganimet olarak daha
once diismeyen c¢ok giizel bir arazi diisti. Ne emir buyurursunuz?'
Peygamberimiz (s.a.v.) sdyle buyurur: 'Istersen ashm tutarak onunla
tasaddukta bulunursun.' Ibn Omer soyle demistir: 'Omer satilmama, hibe
edilmeme ve miras birakilmama sartiyla onu fakirlere, akrabalarina, kolelere,
Allah yoluna, yolculara ve misafire harcanmak {tizere tasadduk etmistir.
Tasadduk ettigi malinin islerini tistlenen kisiye de 6rfe uygun olarak o maldan
yemesi ve amaci vakif mali ile mal elde etmek olmayan kisilere de yedirmesi

konusunda izin vermistir'."

Hadisi serif ibaresi ile olmasa da isaret yoluyla mal topluluguna dayanan
ttizel kisiligin mesruiyetine delalet etmektedir. Soyle ki; vakfin gelir elde
etmesi icin isletilmesi gerekir. Isletilmesi icin de vakif adma sdzlesmeler,
akitler yapmak zaruridir. Vakfin akde taraf olmas i¢in onun hak elde edecek
ve ytukumluliikleri tistlenecek bir kisilige sahip olmasi lazimdir. Aksi takdirde
vakfin gelir elde etmesi ve hadisi serifte malin aslni tutup menfaatini
vermekten murat edilen sadakanin stirekliligi ve devamliligi amac
gerceklesemez. Malin aslini tutup menfaatini tasadduk etme ile malin tiizel
kisilige sahip olmas1 arasinda zaruri bir bag vardir. Birincisinin gerceklesmesi
icin ikincisinin mevcut olmasi gerekir. O yiizden birincisinin hadisle caiz
olmasz ikincisinin de caiz oldugunu gosterir.

Kisi topluluguna dayanan ttizel kisiligin mesruiyeti ise maslahat-1 miirsele
delili ile sabittir. Soyle ki; insanlar buna ticari ve sosyal hayatlarmi
kolaylastirmak, dtizene sokmak ve siirekliligini artirmak igin ihtiyag
duymuslardir. Bunun yaninda kitap ve siinnette bu maslahat1 yasaklayic1 6zel
bir nass da yoktur. O ytizden kisi topluluguna dayanan ttizel kisiligin de
[slam hukuku agisindan mesru oldugu soylenebilir. Ciinkdi Islam dini,

1 Buhari, “Surat”, 19.
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insanlarin birbirleriyle olan muamelelerinde zarar1 olmayan, hayatlarin
kolaylastirici, onlara faydali olan amel ve uygulamalar: yasaklamamistir.12

Bu ser'i deliller 1s1g1nda karz-1 hasen miiessesesinin ttizel kisilik yontinden
mesru oldugu soylenebilir. Baska bir deyisle karz-1 hasen miiessesesinin her
ti¢ tlirtintin de ttizel kisilige sahip olarak kurulmasina ser’an bir mani yoktur.

2.2 Amel Birlikteligi Yoniinden Mesrulugu

Amel birlikteliginden kasit birden ¢ok kisinin mallarmi birlestirip ondan
ihtiyac1 olanlara karz-1 hasen vermeleridir. Karz-1 hasen amelinin ferdi olarak
uygulamasimin mesrulugu, bizatihi bu konuda Peygamberimiz’in (s.a.v.) borg
aldigmni rivayet eden hadislerle agikca sabittir.’® Ancak birden ¢ok kisinin
birlikte, toplu olarak verdigi karz-1 hasenin mesruluguna dair acik bir nas
bulunamamustir.

Karz-1 hasen yardim amagl bir akittir. O ytizden ser’i nasslarda toplu
yardimla alakali deliller incelenerek karz-1 hasenin toplu olarak yapilmasmin
mesru olup olmadig: tartisilacaktir.

Kur'an-1 Kerim'de toplu olarak iyilik ve hayir yapmaya cagiran birgok
delil vardir. Onlardan birisi su ayeti kerimedir:

€033l s Sy e 1553 V5 o385 ol e 1l

" lyilik ve takvada yardimlagm. Giinah ve diismanlikta
yardimlasmayn."(el-Maide 5/2)

Ayetteki" sis=3" kelimesi yardimlasin manasindadir. J=\& babindan, ¢ogul,
Oznesi muhatap olan, emir sigal bir fiildir. Tefaul babx fiilde ortaklik bildirir.
4lelis babindan farki faillerinin fiildeki ortakligini agikca, mefuldeki ortakligini
zimnen ifade etmesidir. 4lelis babi ise faillerin fiildeki ve mefuldeki ortakligini
acikca ifade eder. Tefaul babindaki bu fark yani faillerin mefuldeki degil de
fiildeki ortakligini acikca ifade etmesi onun faillerin fiildeki ortakliklarim
vurguladigin gosterir. Yani ayeti kerime | sis= dememis bunun yerine fiildeki

2 Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, el-Mugni,

(Mektebetii’l-kahire, 1968), 4:241.

1 Miislim, "Miisakah”, 118.
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ortakligin onemini nazara vermek igin /55«3 buyurmustur.’* Buradan'sisl=
emrinin, muhataplardan iyilik icin olan yardim fiilinde ortaklik yapmalarimi
vurgulu bir sekilde talep ettigi anlasiimaktadir.

Yardimda ortaklik ayni hedef icin eylem veya mal birlikteligi ile olur.
Ayeti kerimenin emir sigasiyla yardim fiilinde ortaklik edilmesini istemesi
iyilik yapmada amel birlikteliginin mesru oldugunu gostermektedir. Ciinkii
sariin bir fiili yapmay1 talep etmesi mesrulugunun delilidir.

Ayette gecen 4! kelimesi vacip ve mendub amelleri kapsamaktadir. Karz-
1 hasen de mendub bir amel olmas1 hasebiyle ayetin kapsamina girmektedir.15

Diger yandan stinnette de iyilik amacli ve amel birlikteligine dayanan
tasarruflarin  mesru oldugunu gosteren deliller mevcuttur. One c¢ikan
delillerden birisini Buhari, Sahih'inde sdyle rivayet eder:

831515 peadl i (b (it sl s ol alle N Lo i 505 O 015k « s & Gl Ce
oAy jeldleaia A Al 21 1 5iae K 13) calaad ) i ¢agilalzi 516

"Numan b. Besir'den Rasulullah'in (s.a.v.) soyle dedigi nakledilir:
Miuminleri; birbirlerine acima, sevgi ve sefkat konusunda bir viicut gibi

gorirsiin. Bir organi sikdyet ederse o viicudun diger kisimlar1 gece giindiiz,
hastalik ve saglik demeden onun igin birbirlerine ¢agrida bulunur."

Hadisi serifte tesbih-i temsili yapilarak Islam toplumu viicuda, onun
fertleri viicudun organlarina benzetilmis ve bunun miiminlerin bir 6zelligi
oldugu belirtilmistir. Hadis ibaresi ile olmasa da isaret yoluyla Miisliimanlarin
birbirlerine yardim etme konusunda amel birligi etmesinin mesruluguna hatta

14 Zeyniiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilkadir Razi (6. 666/1268), “Avn”,

Mubhtaru’s-sthah, thk. Yusuf Seyh Muhammed, 5. Baski (Beyrut: ed-Daru’n-nemuzeciyye,
1999), 222; Rukneddin Hasan b. Muhammed b. Seref Huseyni Astrabazi (6. 715/1315), Serhu
safiyeti’bni’l-Hacib, thk. Abdulmaksud Muhammed Abdulmaksud (Mektebetii’s-sekafeti’d-
diyniyye, 2004), 1: 256.

Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessaf an hakdiki
gavamidi’t-tenzil, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, h. 1407), 1: 603; Ebu Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, thk.
Ahmed Berdani, Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-kiitiibi'l-musriyye, 1964), 6: 47.

Buhari, “Adab”, 27.

15

16
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mendubluguna delalet etmektedir. Clinkii bir Misliimanin sorununu, tek
viicut olarak ¢ozmekle amel birlikteligi arasinda zaruri bir bag vardir. Amel
birlikteligi olmadan tek viicut olunamaz. Peygamberimiz'in (s.a.v.) miiminleri
boyle gortirsiin diyerek onlarin tek viicut olma o6zelligini onaylamast bu
ozellige sahip olmanin mesru oldugunu gosterdigi gibi bu o6zelligin
gerektirdigi amel birlikteligi yapmalarmimn da mesru olduguna delalet eder.
Ctinkii tek viicut olma ozelligi gibi eylem gerektiren bir vasif amele
dontismezse o toplumun bir 6zelligi olamaz.1”

Diger yandan hadisi serif, Muislimanin sorununu ¢dzecek ameli 6zellikle
belirtmedigi icin ser’an caiz olan ve birlikte hareket etmenin miimkiin oldugu
biitiin amellerde birlikteligin caiz olduguna delalet etmistir. Karz-1 hasen de
dinen caiz ve birlikte hareket etmenin miimkiin oldugu bir amel oldugu igin
hadis bir grubun toplu olarak karz-1 hasen vermesinin caiz olduguna delalet
etmistir.

2.3. Karza Karz Sart1 Yoniinden Mesrulugu

Karza karz sart1 ile bana karz verirsen ben de sana karz veririm sarti
kastedilmektedir. Boyle bir sart, karz-1 hasen miiessesesinin yardim ttirtinde
degil sadece yardimlasma tiirtinde goriilebilir. Ctinkii yardim gayesiyle borg
veren kimse icin bir menfaat beklentisi s6z konusu degildir. Bor¢ veren sadece
bor¢ alanin menfaati icin bor¢ verir, bundan kendisi i¢in bir menfaat
beklemez. Ancak karz-1 hasen miiessesesinin yardimlasma tiiriinde borg veren
bor¢ alma karsiliginda borg verir. Yani bor¢ yardimini bor¢ yardimi alma
karsiiginda yapar. Bu da karz-1 hasen akdinde uygulanan "Menfaat celbeden
her sart faizdir"8 kaidesine zahiren muhalif durmaktadir. Ciinkii bor¢ veren,

7" Ahmed b. Hacer Askalani (6. 852/1448), Fethu’l-bari serhu sahthi’l-Buhidri, Basim no ? (Beyrut:

Daru’l-marife, h. 1379), 10: 439; Muhammed Ebu Muhammed b. Ahmed b. Musa Ayni (6.
855/1451), Umdetii'l-kdri serhu sahihi’l-Buhdri, Basim no ? (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’'l-arabi,
Basim tarihi ?), 22: 107.

Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7: 395; Karafi, Zehira, 5: 289; Savi, Hésiyetii’s-Sdvi, 3: 295; Ebu’l- Hasan
Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib Maverdi (6. 450/1058), el-Havi'l-kebir fi fikhi
mezhebi’l-l'mdmi’&Sﬁﬁi, thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdulmevcut (Beyrut:
Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1999), 5: 352; Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed
b. Muhammed b. Kudame (6. 620/1223), el-Kéfi fi fikhi'l- fmam Ahmed b. Hanbel (Basim yeri ?:
Daru'l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1994), 2: 73.

18
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verdigi karz-1 hasen karsiliginda bu kisiden bor¢ alma hakki elde eder. Bu da
sart ile elde edilen bir menfaattir. Bunun hakikatte de zikri gecen kaideye
mubhalif olup olmadigmin agikliga kavusmas: igcin bu kaidedeki menfaatin
kapsamu tespit edilmelidir. Bunun icin 6ncelikle gecmis ve muasir ulemanin
bu konudaki goriislerine bakmak 6nem arz etmektedir.

2.3.1. Geg¢misteki Ulemanin Goriisleri
Gecmisteki ulemadan bize bu konuda iki goriis nakledilmistir:

Birincisi Imam Malik'in (6. 179/795) goriisiidiir. Ona gore alacaklmin,
karz-1 hasen borcunu 6deyemeyen borgluya tictincii bir sahsin kendisine borg
vermesi sartiyla borcunun stiresini uzatmas: esitlik kaydiyla caizdir. Yani
alacaklinin tiglincti sahistan istedigi borg; miktar olarak, stire olarak kendi
verdiginden fazla olamaz. Aksi takdirde bu sart caizlik hiikmiinii yitirir.
Imam Malik’in bu hiikmii verirken dayandig1 delil, bu sartin karz-1 hasendeki
yardim ozelligini ortadan kaldirmamis olmasidir. Ciinkii bu sart sebebiyle
karz alan kisi karz olarak aldig1 malin disinda alacakliya fazladan mal veya
hizmet 6demis olmaz. Malik bu 6zelligi “irfak” terimiyle ifade etmistir. Yani
bu sartla karz-1 hasen muamelesi irfak ozelligini yitirmez. Nitekim karz-1
haseni sarf akdinden ay1irip onu caiz kilan vasif da budur®.

fkincisi bu konudaki aciklamalarina ulasilan Maliki alimlerinden Hattab
Ruayni (6. 954/1547)%, Desuki (6. 1230/1815)2! ve Safii alimlerinden
Sirvani'nin (6. 973/1566)22 goriistidiir. Bu alimler karz-1 hasen karsiliginda
karz-1 hasen verme sartini caiz gormedlklerlm beyan etmiglerdir. Ciinkii ilk
ikisine gore bu Maliki mezhebindekidilil; sl "Bana bor¢ ver sana borg
vereyim" kaidesi kapsamma girmekte, onlar da bu sart kapsamina giren
akitleri caiz olmadiklarin soylemislerdir. Sirvani de karz-1 hasen karsiliginda

19 Karafi, Zehira, 5: 292.

Hattdb Ruayni Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman (6. 954/1547),
Mevahibu’l-celil fi serhi muhtasdri Halil, 3. Bask1 (Basim yeri ?: Daru’l-fikr, 1992), 5: 32.
Muhammed b. Ahmed b. Arefe Destki (6. 1230/1815), Hisiyetii'd-destiki ala’s-serhi’l-kebir,
Basim no ? (Basim yeri ?: Daru’l-fikr, Basim tarihi ?), 3: 226-227.

Ahmed b. Muhammed b. Ali Tbn Hacer Heytemi (6. 973/1566), Tuhfetii’l-muhtdc fi serhi’l-

minhdc, Basim no ? (Misir: el-Mektebetii’t-ticariyyetii'l-kiibra li Mustafa Muhammed, 1983),
5:44,
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karz-1 hasen verme sartin1 "Menfaat celbeden her sart faizdir" kapsaminda
degerlendirmis ve bu sebeple bu sarti caiz gormemistir. Ancak bu
mezheplerdeki diger alimlerin bu konuda agik beyanlarina ulasilamamis bu
fakihlerin goriisleri zikredilmistir.

Anlagildig1r kadariyla "Bana bor¢ ver sana bor¢ vereyim" kaidesi de
"Menfaat celbeden her sart faizdir" kaidesinden tiiretilmis bir kaidedir. Borg
kisiye fayda sagladigi icin menfaatin bir tiirti olarak degerlendirilir. Bu
sebeple “Bana bor¢ ver sana bor¢ vereyim” sarti caiz degildir diyenlerin
aslinda delilleri aynidir denebilir.

2.3.2. Muasir Alimlerin Goriisleri

Muasir alimlerin bu konudaki goriislerine baktigimiz zaman onlarin da
gecmis ulema gibi iki goriis beyan ettikleri gortilir. Bu alimlere 6rnek olarak
Nezih Hammad’i, Ebu Omer Diibyan't ve Abdulaziz bin Bazi verebiliriz.
Nezih Hammad karz-1 hasen karsiliginda karz-1 hasen verme sartinin miktar
ve siirede esit olma kaydiyla caiz oldugunu soylerken Diibyan ve ibn Baz
bunu mutlak olarak caiz gormemistir.

Nezih Hammad’'m bu konudaki delili karz-1 hasen sartinin faiz olan bir
menfaati celbeden sart olarak gormemesidir. Ciinkii celbedilen sartin faiz
olabilmesi i¢in onun, borcun miktarmi maddi olarak artirici olmasi ve bunun
yaninda faydasmin sadece karz-1 hasen verene dokunmas: gerekir. Ancak
karz-1 hasene kars1 karz-1 hasen verme sart1 ise borcun miktarin1 artirmadig:
gibi faydasi hem bor¢ alana hem bor¢ verene dokunmakta bu yontiyle her iki
taraf icin esit ve ortak bir menfaati celbetmektedir. Ayrica bu esit ve ortak
menfaat hakkinda yasaklayici bir nas da bulunmamaktadir. Bundan dolay1 bu
sart Nezih Hammad'a gore caizdir.

Buna karsilik Diibyan kendi gortisinii Malikilerin “Bana borg ver sana
bor¢ vereyim” sartin1 caiz gormemeleri ile delillendirmektedir. Yani ge¢mis
Maliki wulemasinin goriislerinden tahricte bulunmus ve onlarin borg
karisliginda borg vermeyi caiz gormemesine binaen o da karz-1 hasene karsi

? Nezih Hammad Kemal, Kadaya fikhiyye mudsira fi'l-mal ve’l-iktisid (Dimagk: Daru’l-kalem,

2001), 229-231.
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karz-1 hasen sartina cevaz vermemistir. Clinkii ona gore karz-1 hasen sart1
“Bana borg ver sana bor¢ vereyim” sart1 kapsamina girmektedir.2+

Ibn Baz ise bu konuda iki delil ileri stirmektedir. Birincisi kiyastir. Yani
karz-1 hasene karsilik karz-1 hasen sarti, hadiste yasaklanan tek alisveriste iki
alisveris sartt gibidir?. Ikincisi ise “Menfaat celbeden her sart faizdir”
kaidesidir. O, soz konusu sart1 bu kaidedeki menfaat celbeden sart kapsamina
sokmakta bu sebeple onu faiz saymaktadir.2

2.3.3. Degerlendirme

Karz-1 hasen sartini caiz gormeyenlerin delilleri bir kaide ve bir kiyas
olarak kendini gostermektedir. Ancak caiz gorenler ise onun kaidedeki
menfaat kapsamma girdigini kabul etmemekle birlikte o sartin karz-1
hasendeki yardim gayesini yok etmedigini ileri stirmektedir. Ciinkii caiz
gorenlere gore yardim gayesi, karz-1 haseni sarf akdi kapsamindan ¢ikartip
onun mesru kilinmasina sebep olan bir vasiftir. Bu ytizden karz-1 hasende
yardim vasfir bulundugu stirece onun mesrulugu devam eder. Bu sart da kar
amaci giidilmedigi stirece varligini devam ettirir.

Caiz gormeyenlerin kiyas ve kaide delilleri incelendiginde Ibn Baz'in
kiyas delilinin kiyas maal farik oldugu goriiliir. Yani hadise kiyas ettigi karza
karsilik karz sartina sahip akdin (fer’ ) kendisinde hiikme tesir eden farkl bir
vasif vardir. O da kar amaci tasimama vasfidir. Soyle ki; bir akitle iki alisveris
akdi yapmay1 yasaklayan hadisi serifteki maksat birisi pesin digeri vadeli iki
satim akdidir. Daha agik bir ifadeyle kisinin 100.000 liraya pesin olarak geri
alma sartiyla malin1 150.000 liraya vadeli satmasidir. Burada malin1 150.000
liraya satan kisi 100.000 lira bor¢ karsiiginda 50.000 lira kar etmeyi

* Muhammed b. Abdulaziz b. Abdullah Mesned, Fetdvi islamiyye i ashabi’l-fadiyleti’l-ulema:

Abdullah b. Abdullah b. Biz ve Muhammed b. Salih b. Muhammed Useymin ve Abdullah b.
Abdurrahman Cibrin (Riyad: Daru’l- vatan, h. 1413), 2: 417.

Malik, Muvatta’, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15: 358; Tirmizi, “Btiyu’”, 18; Ebu Davut,
Siinen, “Icare”, 18; Nesai, “Btiyu’”, 4. Tirmizi hadisi verdikten sonra onun hasen sahih
oldugu degerlendirmesini yapmuistir.
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*® Ebu Omer Diibyan b. Muhammed, el-Mudmeldti’l-maliyye asaleten ve mudsiraten, 2. Baski

(Riyad: Mektebetti’l-melik Fahdi’l-vataniyye, h. 1432), 18: 233.
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amaglamaktadir.” Ancak karza karsilik karz sartiyla gerceklesen borg akdinde
ise amag karsilikli yardimdir. Kar elde etme amac1 yoktur. S6z konusu sartla
yardim amac1 ortadan kalkmadig: icin bu sarta sahip karz-1 hasen akdinin de
mesruiyeti dolayisiyla devam eder.

Karz-1 hasen sartinin “Menfaat celbeden her sart faizdir”2® kaidesinin
kapsamina girip girmemesi faiz olan menfaatin vasiflarinin onda bulunup
bulunmasiyla ilgilidir. Karz-1 hasen veren, mesru olan baz1 menfaatler elde
eder. Mesela malini1 helakten korur. Ciinkii karz alan kisi her halde borcunu
tazminle ytkiimliidiir. Bunun yaninda yardim ettigi icin karz alan tarafindan
saygl goriir. Bu gibi mesru menfaatlere baktigimizda karz akdinde her
menfaatin mutlak olarak faiz olmadig1 faiz olan menfaatin ise 6zel bazi
vasiflara sahip olmasi gerektigi anlasilir.

Karz-1 hasenden elde edilen ve faiz olan menfaatin vasiflari nasslarda
acikca belirtilmemistir. Ancak ulema bu konuda ictihat yaparak faiz olan
menfaatin vasfin1 gelecek 6rneklerden de anlasilacag tizere sart kosulmus,
borcun miktarini artiran, mali bir menfaat olarak belirlemistir. Bu sartlar
belirlerken dikkate alinan ol¢ti ise hadiste gecen mislilik 6l¢tistidiir.?? Karz
akdinde verilen mal 6denirken mislince olmalidir. Bu sebeple, karz borcunun
ifasindan once alacakliya hediye vermeyi®, gramlari aymi olsa bile 18 ayar
altina karsi 24 ayar altin 6demeyi®!, karz verenin karz alana evini satin alma

%7 Muhammed b. isa b. Sevre Tirmizi (6. 279/892), Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, 2.

Bask: (Misir: Mektebetii ve matbaatii Mustafa Babi, 1975), 3: 525.

Bu kaide “Menfaat celbeden her karz faizdir” hadisinden tiiretilmis bir kaidedir. Ancak bu
hadisin merfu olarak zayif bir hadis olduguna hiikmedilmistir. Bu hadis mevkuf bir hadis
olarak ise sahih goriilmiis ve Fadala b. Ubeyd, Ibn Mestid, Ibn Abbas, Ubey b. Ka'b ve
Abdullah b. Selam’dan rivayet edilmistir. (Ibnii’l- Mulakkin Siractiddin Ebu Hafs Omer b.
Ali b. Ahmed (6. 804/1402), el-Bedru’l-miinir fi tahrici’l-ehddis ve’l dsdri'l-vakia fi serhi’l-kebir,
thk. Mustafa Ebu’l-Gayd - Abdullah b. Siileyman - Yasir b. Kemal (Riyad: Daru’l-hicre,
2004), 6:621-622.)

Miislim, "Miisakah”, 81.

Muvafakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame (6. 620/1223), el-Mugn,
Basim no ? (Basim yeri: Mektebetii'l-kahire, 1968), 4: 241.

Muhammed Necib el-Mutii, Tekmiletii’l-mecmii” serhu’l-miihezzeb (Cidde: Mektebetii'l-irsad,
Basim tarihi ?), 13: 170.
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karsihiginda bor¢ vermesini®2 ve hamur karsiiginda un vermeyi ulema faiz
gormiislerdir®. Bu ¢rneklerden faiz olan menfaatin; sart kosulmus, kar amaci
tasiyan ve 6denecek karz miktarmi artiracak mali bir menfaat oldugu gortlir.

Fakat karza karsilik karz sartina baktigimizda onun sart kosulmus
olmakla beraber kar amaci tasimayan, ddenecek karzin miktarini artirmayan
ve karz alanin menfaatine denk bir menfaat oldugu bu yonleriyle faiz olan
menfaatten farkli oldugu anlasilmaktadir. Faiz olan menfaat karz-1 haseni
yardim olmaktan ¢ikartip karz verene kar getirici mudvada denilen bedelli bir
akde dontsttirtirken karza karsilik karz sartiyla celbedilen menfaat, onu
yardim olmaktan cikartmamakta iki tarafin da karzdan elde ettigi
menfaatlerin mislince olmasi sebebiyle onu bedelli akde degil bilakis karsilikli
yardimlasma (mudvene) akdine doniistirmektedir. Bu farklar, karza karz
sartinin faiz olan menfaati iceren bir sart olmadigini dolayisiyla “Menfaat
celbeden her sart faizdir” kurali kapsamina girmedigini gosterir.

24. Aracilik Karsiliginda Ucret Talep Etme Yoniinden Mesrulugu

Karz-1 hasen verecek ve alacak kisiler arasinda aracilik hizmeti veren
karz-1 hasen miiessesesinin bu aracilik hizmeti karsiiginda ticret almasi
caizdir. Ctinkii karz-1 hasen miiessesesi karz veren ya da alan taraf olmadig:
icin alacag ticret, karz-1 hasen verme hizmetine karsilik gelmez. Bilakis telefon
etme, kayit tutma ve borglar: takip etme gibi baska hizmetlerin karsilig1 olan
bir ticrettir. Dolayistyla dogrudan kisinin elde ettigi karz-1 hasen menfaatinin
karsiigr olmayan bu tcret faiz olmaz. Faiz olmadig1 icin de bu tcretlerle
calisan bir karz-1 hasen miiessesesi kurmanin mesru oldugu sdylenebilir.

Yukardaki bilgiler 1s1ginda ttizel kisilik, amel birlikteligi (cemai amel),
karza karz sart1 ve aracilik {icretinin karz-1 hasen miiessesesinin mesruluguna
bir zarar vermedigi bu sebeple bu vasif ve 6zelliklere sahip karz-1 hasen
miiessesesinin kurulmasinin caiz oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadir.

32 Mutii, Tekmiletii’l-mecmu’, 13: 170; Muhammed b. Ismail b. Salah San’ani (6. 1182/1769),

Stibiilii’s-seldm, Basim no ? (Basim yeri ?: Daru’l-hadis, Basim tarihi ?), 2: 21.

Ali b. Ahmed b. Miikerrem es-Saidi el-Adavi (6. 1189/1775), Hisiyetii’l-Adevi ald serhi
kifdyeti’talibi'r-rabbdni, thk. Yusuf Seyh Muhammed el-Bukai, Baski no ? (Beyrut: Daru’l-fikr,
1994), 2: 145.
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3. KARZ-I HASEN MUESSESESININ KURUCULARI ARASINDAKI
FIKHI BAG

Akitler veya Seriat'in vaz'i sebebiyle kisi ile diger kisi veya esyalar
arasinda velayet, kefalet ve vekalet baglar1 gibi fikhi baglar olusabilir. Bu baga
gore iki taraf da bazi hak ve sorumluluklara sahip olur. Mesela devlet baskan1
ve yonetici arasinda velayeti amme bagi®, baba ile ¢ocugu arasinda velayeti
hassa bag1%, kisi ile mal1 arasinda velayeti miilkiyet bagi® ve vekille miivekkili
arasinda vekdlet bag1 vardir. Karz-1 hasen miiessesesi ile kurucular1 arasinda
ise yapmis olduklari akitten dogan iki ttir fikhi bag olusur:

Birincisi velayeti hassa bagidir. Karz-1 hasen miiessesesinin kuruculari ile
arasindaki bag babanin ¢ocugu tizerindeki velayet bagima benzemektedir. Bu
sebepten otiirii baba ile gocugu arasindaki velayet bagina kiyasla kurucular ile
miiessese arasinda da velayet baginin olduguna hiikmedilebilir. Ciinku
babanin velayet yetkisi cocugunun diinyaya gelmesinin sebebi olmasindan ve
bu sebebiyetin babada ¢ocuguna kars: sefkat olusturmasindan dogar. Baska
bir deyisle ¢ocuk ile baba arasindaki velayet bagi, cocugun viicuda gelmesine
sebep olma ve ona sefkat duyma vasfina dayanir. Bu iki 6zellik karz-1 hasen
miiessesesi kurucularinda da vardwr. Ctinkii kisinin isteyerek bir seyin var
olmasina sebep olmasi, baskalarina gore ona karsi daha fazla sefkat tasidiginin
en biuiyiik delilidir. Bu ytizden kurucularin, miiessesesinin viicuda gelmesine
sebep olmasi ve bundan dolay1 onlarda sefkatin olusmasi, onlara velayet-i
hassa hakki ve sorumlulugu verir. Onlar da bu velayet yetkisine binaen o
miiessesenin amellerini tayin konusunda bir takim tasarruf haklarin sahip
olurlar.

¥ Devlet baskarnin y&netimi altindakiler tizerinde sahip oldugu velayet-i amme yetki ve

sorumlulugunun delillerinden birisi Buhari'nin rivayet ettigi su hadisi seriftir: « r=SSS 3 ‘g\ B} r=Sl5

afie) e Jdla &U ey wfie; fe Jila.» “Sizin hepiniz ¢obansimiz ve gozettlklerlmzden
sorumlusunu. Devlet baskani bir cobandir ve yonettigi halkindan sorumludur.” (Buhari,
“Cuma”, 10).

» Zeyntiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym (6. 970/1563), el-Esbih ve'n-nezdir ald

mezhebi Ebi Hanifete’'n-Nu’man (Beyrut: Daru’l-kiittibil ilmiyye, 1999), 134.

% ibn Abidin (6. 1252/1837), Reddii'l-muhtar, 3: 69.
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Ikincisi kefalet bagidir. Ciinkii baba veli olarak, velisi oldugu cocugun
(mevli aleyhin) ihtiyaglarina giicti nispetinde kefildir. O, ihtiyaglar1 mevli
aleyhin malindan, eger mal1 yoksa kendi malindan karsilar®”. Bu sebeple karz-
1 hasen miiessesesinin kurucular1 miiessesenin yiiklendigi kira, elektrik ve su
gibi hizmet bor¢larina kefildir. Bu bor¢lar miiessesenin malindan, yoksa kefil
sifatryla kurucularin mallarindan karsilanir. Baska bir deyisle cocugun hayatta
kalmas1 onun asli ihtiyaglarinin karsilanmasimna bagl oldugu gibi miiessesenin
hayatta kalmas1 da onun asli ihtiyaglarinin karsilanmasma baglidir. Nasil ki
baba cocugunun asli ihtiyaclarma velayet sorumlulugundan dolay: kefilse
karz-1 hasen miiessesesinin kurucular1 da miiessesenin devamliligini
saglayacak asli ihtiyaclarina ve onlardan kaynaklanan borglarina kefildir.

4. KARZ-I HASEN MUESSESESININ KARSILASABILECEGI
RISKLER VE COZUM YOLLARI

Karz-1 hasen miiessesesi kurulduktan sonra karsilasabilecegi bazi riskler
vardir. Bu risklerin gerceklesmesi karz-1 hasen miiessesesine zarar verecektir.
Bu sebeple riskleri, meydana gelmeden 6nlemek veya geldiyse sebep oldugu
zarar1 ortadan kaldirmak ya da etkisini en aza indirmek icin ¢6ztim yollarim
onceden ele almak gerekir. Karz-1 hasen miiessesesinin karsilasabilecegi bu
riskler soyle siralanabilir: malimin helak olma riski, verilen karz-1 hasenin vaktinde
ddenmemesi riski, mallarimin enflasyon karsisinda degerini yitirme riski, miiesseseyi
isletme esnasinda meydana gelebilecek hata riski.

4.1. Karz-1 Hasen Miiessesesinin Malinin Helak Olma Riski ve
Coziim Yollar:

Allah Teéla disindaki biitiin mahltklar helaka maruz kalir. Karz-1 hasen
miiessesesinin mallar1 da eskimek suretiyle ya da semavi afetlerle veyahut
insandan kaynakli sebeplerle zarara ugrayip helak olabilir. Karz-1 hasen
miiessesesi bu helaktan dogan zarari iiyelerin aidatlarim artirmak, zenginlerden
teberru talep etmek, devletten yardim almak veya ihtiyaten ayri bir kasada mal
tutmak suretiyle giderebilecegi gibi [slami sigorta yoluyla da bunu yapabilir.

*” Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi (6. 483/1090), el-Mebsiit, Baski no ? (Beyrut:

Daru’l-ma’rife, 1993), 3: 104.
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Islami sigorta Uluslararasi Fikih Akademisi tarafindan soyle tarif edilir:
Akitte ve yasalarda belirlenmis bir riskin gerceklesmesi durumunda ortaya
¢ikan zararin bedelini 6demek icin, riskle veya risklerle karsilasabilecek bir
grup kisinin kar amaci giitmeksizin yardimlasma amaciyla bir sandiga belli
bir meblag 6deme yapmasidir. Uluslararasi Fikih Akademisi ticari sigortaya
yani kar esasina dayali sigortaya cevaz vermezken Islami sigortaya cevaz
vermektedir.?

Tariften de anlasilacagi tizere Karz-1 hasen miiessesesi Islami sigorta
sirketine mallar1 helak oldugunda ortaya ¢ikan zararin bedelini kismen ya da
tamamen alma sartiyla 6deme yapabilir. Bu vesileyle bu riskin miiessesenin
isletilmesinde sebep olacag1 aksamalar engellenmis olur.

4.2. Karz-1 Hasenin Vaktinde Odenmeme Riski Ve Coziim Yollart

Kisi aldigr karz-1 hasen borcunu bazi sebeplerden dolay1 vaktinde
ddeyemeyebilir. Bu riskin gerceklesmesini engellemek icin su ¢oziim yollarinm
uygulamak miimkundur: tezkiye, tevsik, cezai sart, zekit ve dayamsma sandigi.

4.2.1. Tezkiye

Tezkiye bir yarg: istilahidir ve yargl alaninda sahitlerin sahitlik igin
elverisli olup olmadigmi haber vermek manasinda kullanilmaktadir.?
Sahitlerin gtivenilirligi baskalarinin sahitligiyle tespit edilmektedir. Ser’an
muteber goriilen bu yol karz-1 hasen alacak kisi igin de izlenebilir. Yani
yasadig1 yerde onu taniyanlara ve alisveris yaptig1 kisilere sorulup onun
insani iliskileri ve akitlerine bagliligi konusunda gtivenilir olup olmadig:
bilgisi edinilebilir. Ayn sekilde yapacag: yatirimin basarili olup olmayacag:
meselesinde de bilirkisilere damisilir ya da fizibilite calismasi istenebilir.
Ciinkii Islam seriatinda sahitlik konusunda baskalarmnin aklayic1 gortisleri ve
fikhi meselelerde ihtiya¢c durumlarinda ehl-i hibre yani bilirkisilerin gortisleri

38 Mecmei'l-fikhi'l-islami’d-ditiveli, Karar bi se’ni’l-ahkami ve’d-davabiti’s-ser’iyyeti 1i tistisi't-
te’mini’t-tedviini, Erisim: 06/11/2019, http:/ /www iifa-aifi.org/2396.html.
° Vizaretii'l-evkaf ve's-stitini’l-islamiyye, el-Mevsiidtii’l-fikhiyyetii’l-kuveytiyye, 2. Baski
(Kuveyt: Daru’s-selasil, h. 1327), 14: 134.
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tizerine hiikiim bina edilmesi caizdir.#0 Bu durum onlarin goriislerinin bilgi
ifade ettigini gosterir. Islam seriatindaki bu muteber iki uygulama yani kisinin
glivenilirligini tespitte baskalarinin gortislerini alma ve paranin yatirilacag:
isin karliligini belirlemede bilirkisi uygulamasi karz-1 hasen alacak kisi icin de
yapilabilir. Hatta baskasmin malinda tasarrufta bulunma, nazar ve ihtiyat:
gerektirdigi icin bu yontem uygulanmalidir4!. Ciinkii miiessesenin mali onun
disindakilere gore baskasinin mali hitkmiindedir. Eger goriisti sorulan kisiler
karz-1 hasen borcu alacak kisi ve onun aldig1 karz borcunu harcayacagi projesi
hakkinda olumsuz beyanda bulunurlarsa talebi geri gevrilir, olumlu beyanda
bulunurlarsa talebi kabul edilebilir.

4.2.2. Tevsik

Verilen karz-1 haseni geri ddeme islemi yeterli malin bulunmamasi,
unutma ya da inkdrdan dolay1 gerceklesmeyebilir. Bor¢ akdini bu gibi
durumlardan tevsik yapmak yani giivence altina almak igin yazi*2, sahitlik*,
kefalet** ve rehin*> uygulamalarina basvurulabilir. Nitekim vadeli borclarda
yazi, sahitlik ve rehin uygulamalar1 seri naslarin tavsiyesidir. Bu dort

40 Abdullah b. Muhmud b. Mevdad el-Mevsili (6. 683/1284), el—fhtiyzir i ta’lili’l-muhtdr, Baski

no ? (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1937), 4: 161; Halil b. Ishak b. Musa (6.776/1375), et-Tevdiyh
fi serhi’l-muhtasdr’l-fer? libni’l-Hacib, thk. Ahmed b. Abdulkerim Necib (Baski yeri ?: Merkezii
Necibeveyh li'l-mahtutat ve hidmeti’t-ttiras, 2008), 6: 199.

Semsii’d-din Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), Mugni’l-muhtdc ila
ma’rifeti madni elfdzi’l-minhdc (Basim yeri ?: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3: 553.
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# Kur'an- Kerim’de Allah Teala stireli borglarin yazilmasi konusunda soyle buyurur: Gl

s8R0 A ol ) o8y &% 1Y) 140 “Ey iman edenler! Belli bir siireye kadar borclandigimizda

onu yazin.” (el-Bakara 2/282).

Allah Teala belli bir vakte kadar bor¢lanan kimselere yazmanin yanmda iki erkek, yoksa bir

erkek iki kadin sahit getirilmesini su ayeti kerlme51yle tavsiye eder: &8 &5 5 G (gl ) 5365500 5
GOAYI LA K8 WANS) s 3 ol (e (3 bae o303 0558 a5 U& & “Sizden iki erkek

sahid tutun, iki erkek yoksa razi oldugunuz bir erkek ve iki kadin sahit tutun. Ta ki o iki

kadin sahitten birisi yanildiginda digeri hatirlatsin.” (el-Bakara 2/282).

Ebu Abdullah Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805), el-Asil, thk.

Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 3: 28.

Kur'an-1 Kerim yolculukta yazi yazma imkanlar: olmayanlara su ayeti kerimesiyle rehni

tavsiye etmistir: 4asita b % WK 1533 215 jiu e 2K (5 “Eger yolcu olup da akdinizi yaziyla

kayda gecirecek bulamazsaniz kabzedilmis rehin ile akdinizi giivenceye alabilirisiniz.”

(Bakara 2/283).
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uygulamadan akdi en fazla giivence altina alan rehin segenegidir. Ciinkii
ddenmeme durumunda borg rehin alinan maldan digerlerine gore daha kolay
bir sekilde tahsil edilebilir.

4.2.3. Cezai sart

Yukardaki tezkiye ve tevsik yollarina ilaveten {i¢iincii bir ¢oziim yolu da
cezai sart uygulamasidir. Cezai sart akde muhalif durumlarda ya olusan
zarar1 telafi edici ya da zarar olusmazsa bile akde muhalif davranmay1
engellemek icin muhalif davranana ceza iceren iki tarafin tizerinde ittifak
ettidi sarttir.46 Ancak bazi cezai sartlar faize sebep olabildigi icin her cezai sart
karz-1 hasen akdi i¢in caiz degildir. Bunun 6lcuisii cezai sartin, akde muhalefet
sebebiyle gerceklesmis bir zarar olmadan karz borcunda bir artisa sebep
olmamasidir. Aksi halde cezai sart boyle bir artis1 gerektirirse bu faize sebep
olur ve boyle bir durum akdin caiz olmamasini gerektirir. Fakat bu artis akde
muhalif bir durumdan kaynaklanan zararin karsilig1 ise bu cezai sart faize
sebep olmaz.

Mesela iki sene sonra 6denmek tizere karz-1 hasen akdi yapildigini, karz-1
hasen miiessesesinin de vaktinde 6denmedigi takdirde gecikme stiresince
meydana gelen enflasyondan kaynakli paradaki deger kaybmin borg
miktarina ilave edilmesini cezai sart olarak ileri stirdtigtinti farz edelim. Karz-1
hasen akdinde bdyle bir cezai sart caizdir denebilir. Ciinkii akde mubhalif bir
durumdan dolay1 bor¢ verenin rizasi olmadan paranin deger kaybetmesi
sebebiyle bir zarar meydana gelmektedir. Yani burada cezai sart eger borg
miktarinda bir artis1 gerektiriyorsa akde muhalefetten kaynakhi bir zararin
karsiligr olmak zorundadir. Islam seriatinda vaz edilmis “Zarar giderilir”4”
kaidesi geregince bu zararin karsiligi olan fazlalik faiz olmaz. Bilakis bu
fazlalik karsiliksiz bir artis degil bir zararin karsiligidir.

Diger yandan ayni akitte “Vaktinde 6denmedigi takdirde paranin degeri
diismese de ceza olarak borcun yiizde besi kadar fazla 6deme yapilacaktir”

% Abdulmuhsin Sa'd el-Ruveysid, es-Sartu’l-cezii fi'l-fikhi'l-islami (Doktora tezi, Kahire

Universitesi, 1982), 52.
Tacuddin es-Siibki Abdulvehhab b. Takiyytiddin (6. 771/1370), el-Esbdh ve'n-nezair (Basim
yeri ?: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1991), 1: 41.
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seklinde bir sart kosulsa bu sart caiz olmaz. Ciinkii bu durumda karz-1 hasen
borcundaki fazlalik meydana gelen bir zararin karsihig:r degildir bilakis
karsiig1 olmayan bir artistir. Bu da paranin para ile sattmina benzemesinden
dolay1 faize sebep olur.

Sarttaki “paranmn degerinin diismesi” kayd: mutlak bir kayit degildir.
Cunkti paranmn alim gitictindeki gortinen her diistis kendi zatindan degil
ticaret mallarmin o©zelliklerinden ya da arz ve talebin azalmasi veya
cogalmasindan kaynaklanabilen bir diistis olabilmektedir. O ytizden paranin
alim giictindeki diististin harici etkenlerden kaynakh bir diistis degil paranin
zatindan kaynaklanan hakiki bir diistis oldugu kesin bir sekilde tespit
edilmelidir. Clinkti eger deger diislisii zatindan kaynaklanirsa karz olarak
alman paranin mislinin piyasada kalmadigma bu sebeple kiymetinin
ddenmesi gerektigine hitkkmedilebilir. Ama deger diististi paranin zatindan mi1
yoksa harici bir sebepten mi oldugu anlasilmazsa gecikme sebebiyle meydana
gelen zarar kesin bir sekilde tespit edilememis olur. Zarar tespit edilemedigi
icin gecikme olsa bile verilen karz miktarindan fazla para tahsil edilemez.
Ctinkti fazla olan malin hem zararin karsiligt hem de faiz olma ihtimali vardir.
Daha acik bir ifade ile karz alan kisinin zimmeti “Yakin sekk ile zail olmaz”48
kaidesi geregince bu zarardan ispatlanincaya kadar beridir. Burada yakin olan:
zimmetinin fazla borctan beri olmasi, sekk olan ise: bor¢ doguran zararin
meydana gelip gelmemesidir. Dolayisiyla gecikme bile olsa sadece aldig1 karz
miktarmi oder, cezai sartin gerektirdigi fazlaligi 6demez. Paranin zatindan
olan deger diismesi de devletin ilgili kurumlarindan 6grenilebilir.

4.24. Zekat

Karz, yukardaki ¢oziim yollarina ragmen yine de cdenemeyebilir. Bu
durumda karz: tahsil i¢in zekat yoluna basvurulabilir. Ctinkti borglu zekatin
verilebildigi siniflardan birisidir. Bunu su ayeti kerime bize bildirmektedir:

B e 5 Oam Jall5 B3 5 B AdTalls Lelle ol il 1Al Siiall
[60 45l ASa ade &5 (e Ay 4 Juldl (il

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, duskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat

% ibn Nticeym, el-Egbih ve'n-neziir, 47.
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edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmaislar. Iste
Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.”+°
(Tevbe 9/60)

Ayette gecen bor¢lular lafzi, &mm bir lafizdir.>° Karz akdi sebebiyle dogan
bor¢ sahiplerini de kapsamaktadir. Bu yiizden zekat verecek kisilere
bor¢lunun durumu bildirilip zekatin1 bor¢luya vermesi ya da onun adina
borcunu kapatmasi istenebilir. Boylelikle bor¢ 6denmis olur.

4.2.5. Dayanisma Sandig:

Karz-1 hasen miiessesesi beklenmedik durumlar sebebiyle 6denmeyen
borglar icin dayanmisma sandigr olusturabilir. Bor¢ alan kimseler bu sandiga
yardimlasma kastiyla belli bir miktar 6deme yaparlar. Odeme yapan kisi, bu
odeme karsiliginda beklenmedik durumlar sebebiyle borcunu 6deyemezse bu
sandiktan borcunu 6deme hakki elde eder. Vermis oldugu paranmn miilkiyeti
kendisine aittir. Dayamisma sandif1 sozlesmeye gore o parada tasarrufta
bulunur.

Karz alan kisi, beklenmedik bir durum olmaz ve karz borcunu 6derse bu
sandiga verilen paranin miilkiyeti toplam paradaki oranma gore eski sahibine
doner. Mesela toplam para 100 bin lira ise kisinin buraya verdigi para 100 lira
ise bu sandikta kalan paranin binde bir oranina denk gelen paray: geri alabilir.

4.3. Enflasyon Sebebiyle Paranin Degerini Yitirme Riski Ve
Coziim Yollar:

Enflasyon, fiyatlardaki stirekli ve genel artis olarak tanimlanabilir.5!
Paranin zatmin deger kaybetmesi, talebin arzdan fazla olmasi gibi bircok
durum enflasyonun olusmasma sebep olabilir. Enflasyon karz-1 hasen
miiessesesinin mallarinin degerini eritir. Degeri eriyen mallar da karz olarak
verilse bile istenen finansman destegini saglayamaz, zamanla fonksiyonunu
yitirir ve miiessese bir siire sonra kendini fesh etmek zorunda kalabilir.

9 Diyanet Isleri Baskanligi, Kur’dn-1 Kerim Medli, 12. Baski (Ankara: Yenigiin Matbaacilik,
2011), 212.

Kurtubi, Cami’, 8: 183.

Halid b. Abdullah el-Muslih, et-Tadiahhumii'n-nakdsi, , 75.
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Bu riskin ¢oztimii i¢in iki isleme basvurulabilir. Bunlar, borcun borcluya
satimi ve altinla karz verme islemidir.

Daha agik bir ifade ile karz isteyen kisinin karzla satin alacagi mal
bugday, piring, insaat demiri, ¢cimento gibi enflasyon oraninda artan ondan
etkilenmeyen misli bir malsa karz-1 hasen miiessesesi o mal1 alip karz isteyen
kisiye onu borg verir. Ctinkii misli mallar1 karz olarak vermek caizdir.52 Karzi
0deme giintinde de miiessese karz alan kisinin zimmetindeki misli mal
alacagimni odeme giintindeki degerinde para karsiiginda borcluya satar.
Boylelikle enflasyondan dolay1 parasinin kiymeti erimemis olur.

Ikinci islemin uygulamast da soyledir: Karz-1 hasen miiessesesi, mesela
yiiz bin lira karz isteyen kisiye ytiz bin lira degerinde altin1 bor¢ verir. Ctinkii
altin enflasyondan etkilenmeyen, fiyati istikrarli bir madendir. Ancak altinin
fiyatt  ozellikle tilkemizde senelik yiizde otuz civar1 bir artis
gerceklestirmektedir.’® Bu faiz oranlarindan bile daha fazladir. Bu ytizden
mutlak olarak kayitsiz bir sekilde altin tizerinden bor¢ vermek cazip olmaz.
Ctinkti altinla karz verme islemi finansmana ihtiya¢ duyan kisinin finansman
maliyetini, faizli finansmanlara gore bile daha fazla artirir.

Fakat altinla bor¢ verirken akde bu maliyeti diistirecek soyle bir sart
eklenebilir: “Ust sinir1 yiizde yirmi olmak kaydiyla altinin artan fiyatindan
enflasyon oraninda bir fazlalik alimacaktir, geri kalan fazlalik ibra edilecektir.”
Yani yiiz bin lira degerindeki altin otuz bin lira degerinde bir artis
gerceklestirirse, buna karsilik enflasyon da ytizde on olsa karz alan kisiden
yliz on bin lira alinip geri kalan yirmi bin lira ibra edilir. Boylelikle faize
diistilmeden miiessese malinin enflasyon sebebiyle erimesinin de oniine
gecilmis olunur.

44. Isletme Esnasinda Meydana Gelebilecek Hata Riski Ve
Coziim Yollan

32 Kasani, Beddiu's-sandi’, 7: 395; Karafi, Zehira, 5: 287; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5: 352-353; ibn
Kudame, Mugni, 4: 238.
} Turkiye Cumhuriyeti Merkez Bankasi, “Altin Fiyatlar1 (Ortalama) - Serbest Piyasa
(TL)(Aylik)”, Erisim: 30.05.2020,
https:/ /evds2.temb.gov.tr/index.php?/evds/serieMarket/ collapse_25/5849 / DataGroup/t
urkish/bie_mkaltytl/.
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Karz-1 hasen miiessesesi, kurulus gayesini yerine getirmek icin idaresi ve
calisanlar1 tarafindan isletilir. Ancak isletenler insan oldugu igin isletme
esnasinda zarara sebep olacak hatalarin meydana gelmesi miimkiindiir. Hata
riskinden murat karz-1 hasen miiessesesinin isleyisi esnasinda ya idareci ve
calisanlardan ya da kullanilan cihazlardan kasten ya da kasitsiz yanlis
tasarruflar ve amellerin sadir olma riskidir. Bu riskin kapsamina miiessesenin
malmin c¢alinmasi, usulstizliik yaparak zimmete gegcirilmesi, ihmalkarlik,
kusur, bilgisayarlarin bozulup bilgilerin kaybolmas: gibi riskler girmektedir.
Bu riskleri engellemek ve zararlarmi telafi etmek icin su ¢oztim yollarina
basvurulabilir: ise alirken giivenilirlik ve ehliyet sarti kosma, deneyim egitimi,
denetim, tazmin sart1 ve cthaz bakimi.

44.1. Giivenilirlik ve Ehliyet Sart:

Miiessese adina mali tasarruflarda bulunacak kimseler gtivenilirlik5* ve
yeterlilik’ sartlarini tasimalidir. Ciinkti onlar tasarruf ehliyetine sahip
olmayan kasir konumundaki miiessesenin mali tizerinde tasarrufta
bulunmaktadir. Bu ylizden nazar ve ihtiyat kaidesi geregince giivenilir ve ehil
olmas1 gerekir. Aksi takdirde miiessese hiyanet ve is bilmezlikten
kaynaklanan zararlara maruz kalabilir.

4.4.2. Deneyim Egitimi

S6z, maksadi anlatmada ve muhataba ulastirmada yetersiz
kalabilmektedir. Maksad1 anlamayan calisan da yanlis yapabilir. Nitekim
Allah Teala peygamberleri meleklerden gondermemistir. O insana kendi
turtinden peygamberler gondererek ilahi emirlerinden ve nehiylerinden
kastin1 uygulamali olarak kullarma 6gretmistir. Dinleri 6gretirken kullanilan
bu metot, miiessesenin galisanlarina da hata yapmalarini engellemek icin
uygulanabilir ve gorsel olarak calisma sekilleri anlatilir.

4.4.3. Denetim

4 Zeyntiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym (6. 970/1563), el-Bahru'r-rdik serhu
kenzi'd-dekdik, 2. Bask1 , 5: 378; Karafi, Zehira, 3: 329:

Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvehhab es-Sivasi Ibnii'l-Htimam (6. 861/1457), Fethu'l-
kadir, , 5: 244; Karafi, Zehira, 6: 329; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 3: 553.
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Denetim uygulamasma gelince bundan kasit ti¢ asamali bir gozetim
islemidir: Amel ©Oncesi, amel esnasi ve amel sonrasi5 Baska bir deyisle
calisanlara, yapilacak isler onceden anlatilir. Sonra islerini yapma esnasinda
nasil yaptiklar1 gozetlenir. Son olarak bitmis islemlerin hatali olup olmadig:
yoniinden kayitlar: incelenir. Boylelikle ti¢ asamali bir denetim yapilmis olur.
Ancak bu asamalarm hepsi gerekmeyebilir. Bunun hangisinin gerekecegini
maslahata ve imkéna binaen miiessesenin sorumlulari karar verir.

4.4.4. Tazmin Sart1

Is akdinde calisana, ondan sadir olan hatanin sebep oldugu zarar1 tazmin
etme sarti kosulabilir. Bu hata o kisiden bir kusur veya akde muhalefet
sebebiyle ¢ikmamis olsa bile hatanin sebep oldugu zarar1 bu sart geregince
tazmin eder. Mesela kisi, yanhshkla bilgisayara su dokiip bozsa, kapriy1
acarken kilidi kirsa bu ve bunun gibi durumlarda kusuru olmasa bile o kisi is
akdinde kosulan sart mucibince zarar1 tazmin eder. Ayni zamanda bdyle bir
sartla bir hatanin kusur sebebiyle mi yoksa kusur dis1 bir sebepten mi
kaynaklandig1 konusunda ihtilaf ve nizalarin da 6nti kesilmis olur.

Yalniz burada sel, deprem ve hastalik gibi semavi sebeplerden dolay1 olan
hatalar ondan sadir olmus hata olarak gortilemez. Ciinkii bu hataya onun
kendi secimi ile yaptig1 bir amel sebep olmamustir.

S6z konusu ¢oztim yolunun caiz olabilmesi icin sartin kapsadig hatalarin
kisiden sadir olmasi ve zararla o hatalar arasinda kuvvetli bir sebebiyet
bagimin bulunmasi gerekir. Ciinkii bir kisi zarar1 dogrudan meydana getirmesi
ya da zarara sebep olmas1 halinde onu tazmin eder. Aksi durumda tazmin
etmez ve sart olarak boyle bir tazmin kosulmas: baglayici olmaz. Nitekim bu
hiikmiin bir benzerini Serahsi ve Ibn Kudame’de de gormekteyiz. Onlar yiik
tastyan hamalin ayaginin kaymasiyla zarar goren yiiklerin hamal tarafindan
tazmin edilecegine hiikmetmislerdir. Gerekcesini de zarara hamalin fiilinin
sebep olmas1 seklinde agiklamislardir.5

*® Tmad ez-Ziyadat, “er-Rikabetii’s-ser’iyye ald miiessesati’t-te’'mini’t-tedvuni’l-islami ve turuk

tef'iliha”, Mii'temeru t-te’'mini’t-tedviini eb’ddiihii ve dfdkuhii ve mevkifu's-seriati’l-islamiyye
minhii, (11-13 April 2010), 7.

>7 Serahsi, el-Mebsiit, 15: 82; ibn Kudame, Mugni, 5: 388.
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4.4.5. Bakim

[nsan kaynakli hatalarm yaninda miiesseseyi isletmek igin kullanilan
cihaz ve aletlerden kaynakli hatalar da meydana gelebilir ve bu hatalar karz-1
hasen miiessesesinde zarara sebep olabilirler. Cihaz ve aletlerin bozulmasi,
eksik calismasi gibi hatalar1 engellemek igin onlarm belli araliklarla
denetlenmesi, bakimi ve yenilenmesi yapilabilir, boylelikle bu gesit hata
riskinin de oniine imkan 6lctistinde gecilmis olunur.

5. KARZ-1 HASEN MUESSESESININ SONA ERMESI

Karz-1 hasen miiessesesinin tiizel kisiliginin temeli mal ve hakiki
sahislardir. Bu temel ortadan kalkarsa karz-1 hasen miiessesesi de son bulur.
Mesela karz-1 hasen miiessesesi vakif formunda kurulmus tiizel bir kisilikse
onun tiizel kisiligi vakif mallarmma dayanir. Eger mallar1 deprem, sel ve
heyelan gibi afetlerde tamamen ortadan kalkarsa yani yok olursa bu durumda
vakif bagka bir deyisle vakif formundaki karz-1 hasen miiessesesi son bulur.

Ayni sekilde tiizel kisiligi sadece hakiki sahislara dayamiyorsa bu
sahislarin hepsinin 6lmesi ya da hepsinin, miiessesesinin kurulus akdini
feshetmesi durumunda karz-1 hasen miiessesesi son bulur.

Bunun yaninda miiessesenin kurucular1 hep birden sefihlik ya da akil
hastalig1 gibi sebeplerden dolayr tasarruflar1 kisitlanirsa karz-1 hasen
miiessesesi bu durumda da son bulur. Ciinkii karz-1 hasen miiessesesi,
tasarruflarinda velileri olan kurucularin iradelerine dayanir. Onlarin irade
yetkilerini kaybetmesi miiessesesinin tasarruflarmin dayandig temelin yok
olmas1 demek olacagi i¢in boyle bir durumda miiessese de son bulmus olur.

Ancak miiessesenin tiizel kisiligi hakiki sahislar yaninda kendi
miilktindeki mallara da dayaniyorsa hakiki sahislarin ¢lmesi, kurulus akdini
fesh etmeleri ya da sefihlik ve akil noksanlig1 sebebiyle kisith olmalar:
hallerinde karz-1 hasen miiessesesi son bulmaz bilakis sahip oldugu mallar
tizerinden devam eder. Fakat onun velayetini kad1 tistlenir. Ctinkii kad velisi
olmayanin velisidir3.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40: 243; Darimi, Siinen, 3: 1397; Tirmiz1, “Nikah”, 14.
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Yukardaki durumlara ilaveten Miisltiman devlet bagkaninin ya da onun
vekilinin iznini iptal etmesi de karz-1 hasen miiessesesini sona erdirir. Ciinku
devlet baskan1 veya vekili nasil ki cocuk velisi tarafindan zarara ugratilirsa
miidahale edip onu zarardan koruyorsa® miiessesenin zarar gormesi
durumunda da miidahale edip onu zarardan koruma hakki vardir. Bu
yoniiyle onun izninin olmasi miiessesesinin kurulusunda nefaz sartidir. Yani
akdin devam edip hiikimlerinin gergeklesmesi onun onayma baghdir. Izni
ortadan kalktiginda nefaz sart1 ortadan kalkmis ve miuiessese fesh olarak son
bulmus olur. Bu 6rfi hukukun seri hukukta bir karsiliginin olmasmdandiré0.

Miiessese sona erdikten sonra kasasindaki mallar maliklerine dagitilir.
Eger kendi miilkiine ait mallar varsa bu mallardan miiessesenin borglar1
ddenir. Borclar 6dendikten sonra artan mal olursa onun idare ve gozetimi
velisi olmayanin velisi kadi oldugu i¢in kadmin kontroliine verilir. Eger
miiessesenin mallar1 borclar1 6demeye yetmezse bu durumda miiessesenin
kefili durumunda olan kurucular1 bu borglar1 kendi sahsi mallarindan ortaklik
esasina gore oderler.

Miiessese sona ermeden once yaptigr kira akdi gibi stireli akitlerin
durumu da akdin baglayic1 ve baglayici1 olmamasina gore degisir.

Eger akit kira akdi gibi baglayici bir akitse bu akdin hiikiimleri siiresinin
bitimine kadar devam eder. Miiessesenin sona ermesi akdi fesh etmez. Bilakis
kurucular miiessese sona erse bile bu akitten dogan bor¢ ytikiimliliiklerini
yerine getirir. Bu cumhurun kira akdi konusundaki yaklasimina goredir®!.

>® Muhammed b. Ali b. Muhammed Alauddin el-Haskefi (6. 1088/1677), ed-Diirru’l-muhtar

serhu tenviri’l-ebsir ve cimiu’l-bihdr, thk. Abdulmun’im Halil Ibrahim (Basim yeri ?: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 183.

Kasif Hamdi Okur, “Para Vakiflar1 Baglammda Osmanli Hukuk Diizeni Ve Ebussuud
Efendinin Hukuk Anlayis1 Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7-8/1-2 (2005): 34-40.

Ebu’l-Vilid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed fbn Risd el-Hafid (6. 595/1199),
Biddyetii’l-miictehid ve nihayetii'l-muktesid (Kahire: Daru’l-hadis, 2004), 4: 14; Sirbini, Mugni’l-
muhtac, 3: 485; ibn Kudame, Mugni, 5: 347.
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Ancak Hanefilerin yaklasimima gore akdin taraflarindan birisi yok olursa o
takdirde kira akdi fesh olure2.

Diger taraftan stireli akit vekalet akdi gibi baglayici bir akit degilse
miiessesenin sona ermesi durumunda akit fesh olur. Ciinkti akdin bir tarafi
olarak miiessese son bulmustur. Bu da akdin taraflarindan birisinin akdi fesh
etmesi hitkmiindedir.

Miessesenin verdigi ve odeme giinii gelmemis karz-1 hasen akitlerine
gelince o akitler de Malikiler'in yaklasimina gore baglayici4; Hanefi, Safi ve
Hanbelilerden olusan cumhurun yaklasimina gore ise baglayici degildirs.
Malikiler gortislerini “akitlerinizi ifa edin” ayetin umumuna bina ederken
cumhur, karz-1 hasen karsiliksiz bir teberru akdi oldugu icin kisi istemiyorsa
malin1 geri almamaya zorlanamaz demektedir. Ctinkti bu baskasinin malmni
riza ile yeme kaidesine aykiridir.

Yalniz burada Ruhaybani'nin ariye hakkinda soyle bir gortsti vardir:
Eger stiresini belirleyerek bir mali 6diing alan kimse vaktinden once driyeyi
verdiginde zarara ugrayacaksa bu siire 8diing vereni baglayicidir®. Onun bu
goriisti karz-1 hasen odiingleri icin de uygulanabilir. Buna gore karz alan
kimse vaktinden once borcunu ddediginde zarara ugrayacaksa bu akitler
baglayicidir ve vaktinden once ddemeleri istenemez. Ciinkti bu zarar akitten
dogmayan ziyade bir zarardir. Dolayisiyla karz alan kimse bu zararla
yikimli tutulamaz.

Sonug¢

Makalenin basinda zikredilen sorularin cevaplari arastirilip makale
boyunca tartisilmis ve asagidaki sonuglara ulasilmistir:

%2 Ali b. Ebi bekir b. Abdilcelil el-Mergmani (8. 593/1197), el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi,

thk. Talal Yusuf, Basim no ? (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi'l arabi, ty.), 3: 247.

Mergmani, Hiddye, 3: 152; ibn Kudame, Mugni, 5: 86-87.

Savi, Hasiyetii’s-Sivi, 3: 296.

Kasani, Beddiu's-sandi’, 7: 396; Sirbini, Mugni’l-muhtdic, 3: 34; ibn Kudame, Mugni, 4: 237.
Mustafa b. Sa’d b. Abdih er-Ruhaybani (6. 1245/1830), Matalibu iili'n-nehy fi serhi gayeti’l-
miintehd, (Dimask: Mensuratii’l-mektebi’l- islami, ty.), 3: 727.
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1. Karz-1 hasen miiessesesi amagclarma gore ti¢ gesittir. Bunlar: karz-1
hasen yardim kurulusu, karz-1 hasen yardimlasma kurulusu ve karz-1 hasen
iktisadi kurulusudur.

2. Bu g tiirtin mesrulugu ya da mesru olmadig1 konusunda acik bir nass
bulunamamustir. Ancak onlarda bulunan tiizel kisilik, amel birlikteligi yani
birlikte karz-1 hasen verme, karza karz sarti ve karz-1 hasen disindaki bir
hizmeti ticretlendirme 6zelliklerinin onun mesruluguna zarar vermedigi ilgili
seri delillerden anlagilmastur.

3. Karz-1 hasen miiessesesi ve kuruculari arasindaki fikhi bag velayet-i
hassa ve kefalet bagidir. Bu ytizden kurucular1 karz-1 hasen miiessesesinin
velileri ve giderlerinin kefilleridir.

4. Karz-1 hasen miiessesesi bazi risklerle karsi karsiya kalabilir. Bunlar:
malinin helak olmasi, verilen karz-1 hasenin vaktinde 6denmemesi, enflasyon
sebebiyle parasinin degerinin azalmasi ve isletilme esnasinda meydana
gelebilecek hata riskleridir.

4.1. Helak olma riskine karsi tiyelerin aidatlarim1 artirma,
zenginlerden teberru talep etme, devletten yardim isteme, ihtiyaten ayr1 bir
kasada mal tutma ve Islami sigorta ile malii helak olma riskine kars
sigortalama onlemleri ve ¢6ztim yollari takip edilebilir.

4.2, Verilen karz-1 hasenin vaktinde 6édenmemesi riskine karsi karz
alani tezkiye, akdi tevsik ederek ve cezai sart kosarak giivene alma, zekatla
borglar1 ddeme ve dayanisma sandigi kurma gibi Onlemlere ve ¢oztim
yollarina miiracaat edilebilir.

43. Enflasyon sebebiyle paranin degerini yitirme riskine kars: ise
para disinda misli mallarla karz verip ¢deme giintinde onu karz alan kisiye
0deme gunii fiyatindan satma ve altinla karz verme islemleri s6z konusu risk
icin ¢oziim olabilir.

44. Isletme esnasinda meydana gelebilecek hata riskine karsi
glvenilir ve ehil kisileri ise alma, deneyim egitimi verme, denetim, calisana
sebep oldugu zararlar1 tazmin etme sarti kosma ve cihaz bakimi gibi
onlemlere ve ¢6ziim yollarma basvurulabilir.



Islam Hukukunda Gayesi Karz-I Hasen Olan Miiessese ve Imkani: Cesitleri, Mesruiyeti ve Riskleri
Baglaminda Teorik Bir Yaklasim

44

5. Karz-1 hasen miiessesesi, kendisinin var olmasini saglayan sebeplerin
yani mal ve gercek kisilerin ortadan kalkmasiyla son bulur. Mal helak olmak
suretiyle ortadan kalkarken gercek sahislar 6liim sebebiyle hakiki olarak ve
akdi fesh etmek sebebiyle ya da onlarin mahcur yani kisitlanmalar1 sebebiyle
hiikmen ortadan kalkarlar. Bu sebepler yaninda devlet baskanmm bu
miiessesesinin kurulmasina dair verdigi izni iptal etmesi de onun sona
ermesinin sebeplerindendir.

6. Son bulan miiessesenin son bulmadan 6nce yaptig1 kira, vekalet gibi
streli akitlerinin ltizum agisindan hukmi {gctur: lazim, gayri lazim ve
miitereddit lazim.

6.1. Eger akit kira akdi gibi iki bedelli bir ticari akitse bu akit
lazimdir. Dolayisiyla miiessesenin son bulmasi akdi feshetmez. Kuruculari
onun yiiktimliiliiklerini fesihten sonra bile yerine getirir ve o akitten dogan
haklarda da aralarinda ortaktur.

6.2. Vekalet akdi gibi tek bedelli bir akitse lazim degildir.
Miiessesenin son bulmasi vekalet akdini fesh etmesi hiitkmiindedir.

6.3. Miiessesenin yaptig1 karz-1 hasen akitleri ise karz alan kisinin
durumuna gore baglayicilig1 tereddutludiir. Eger karz alan kisi giintinden
once odediginde zarara girecekse akit lazimdir. Guintinden 6nce bu kisiden
karz borcu istenemez. Fakat gilintinden once O6demesi halinde bir zarara
ugramayacaksa bu durumda akit lazzim olmaz. Karz borcu ondan gtintinden
once istenebilir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyani

Bu calismada arastirma ve yaymn etigine uygun hareket edilmistir.
Calismanin dzgiinltigiine dikkat edilmis yararlanilan kaynaklar dipnot ve
kaynakcada usuliine uygun olarak eksiksiz zikredilmistir.
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Oz

Toplumsal yapmnin en onemli parcas: olan aile ayni zamanda insanin
karakteri sekillendiren, onu gelecege hazirlayan bir egitim kurumudur.
Cocugun zihin diinyasinn, ahlaki yapisimin temel kaliplarini ailede olusur.
Aile yuvasmim saglikli ve huzurlu olmasi toplumsal yapmin da kalite
diizeyini de etkilemektedir. Bu sebeple de Islam ailenin olusum asamalarina,
esler arasindaki hak ve 6devlere 6zel bnem vermistir. Esglerin birbirleri icin
huzur kaynagi oldugunu, her turlt sikintiya karsi birbirlerini koruyucu
kalkan olduklarini bildirmistir. Kurulusuna 6zel 6nem verilen aile yuvasinn
en onemli nese kaynag: hic stiphesiz cocuklardir. Cocuklar ailede huzur ve
mutlulugun sembolii olduklar1 kadar anne-babanin ahiret karnelerindeki en
onemli kalemi olusturmaktadir. Zira cocuklar anne - babaya emanet
kilinmistir. Guintimiiz diinyasinda teknolojik ve fiziksel gelisime paralel
olarak ahlaki ve manevi diinyada dezenformasyonlar da artmistir. Evin nese
kaynag1 olan cocuklara karsi ihmal ve istismar vakalar1r artmistir. Cocugun
barinma, beslenme, egitim ve saglik gibi temel ihtiyaclarma yonelik ihmaller
had safhalara ulagsmustur.

Bu calismada anne-babaya Allah’in bir emaneti olarak verilen ¢cocugun
ihmal ve istismarmin Islam hukuku penceresinden bir degerlendirilmesi
yapilarak, bu konuda ebeveynin, toplumun ve devletin sorumluluklarmin
neler oldugu izah edilmeye galisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cocuk, Hak, Istismar, Thmal, Siddet.
Abstract

Family is a significant institution that shapes the characters of individuals
and prepares individuals for their future. It is absolute that the fundamental
abilities and structures of children were formed within the family. When the
family where an infant grows up is in better conditions, no doubt, conditions
of the society are going to be better. As Islam is such a kind of religion that is
aware of the roles of couples in the family, it gives importance to family life,
and the rights of couples to each other are underlined. Islam emphasized that
couples should protect each other and each other’s rights against any negative
situation coming from not only outside but also within the family. Thus,
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children are like a source of happiness in this significant institution. As they
are regarded as a symbol of happiness they are also seen as an effective
mechanism that influences the faith of the couples in their afterlife. They are
like a trust given by Allah to couples. Besides, there have been important
technological developments in recent decades in this world, the
disinformation situations in mental and spiritual worlds, have also risen. As a
result of this, the number of cases not only about the neglect of rights of the
child but also showing the abuse of child increased. Especially, some
fundamental rights of the children such as accommodation, food, education,
and health services have been neglected by couples. In this article, the cases of
the neglect, and abuse of children are evaluated in the manner of Islamic law
by underlining the responsibilities of not only the couples, society but also the
government

Keywords: Children, Right, Abuse, Neglect, Violance
Giris

Hukuk sistemleri insanin hayatin fiziki ve akli olgunlasmalar1 dikkate
alarak cesitli devrelere ayirmuslardir. Bu devreler icerisinde ¢ocukluk, insan
yasaminin en 6nemli donemidir. Bu devrede yasananlar, cocuklarin hayat:
boyunca unutamayacaklar1 kalic1 izler birakmaktadir. Ne yazik ki giniimiiz
diinyasinda bircok ¢ocuk nese ve huzur dolu gecirmesi gereken c¢ocukluk
donemini istismar ve ihmalin actig1 agir yaralar ile tamamlamaktadir. Cocuk
istismar ve ihmali hemen hemen her toplumun kanayan yaras1 halini almustir.
Sayet gerekli tedbirler alinmaz ise bu yaranin kangrene dontisecegi asikardir.

Aile ve toplumun temel tasim1 olusturan c¢ocuk, insana Allah’'m
emanetidir. Cocugun beslenme, giyinme, barinma, saglk, egitim, sevgi ve
sefkat gibi bedensel ve ruhsal ihtiyaclarinin karsilanmasinda aile, toplum ve
devlete sorumluluklar verilmistir. Anne-baba yakit1 insan ve taslar olan atese
kars1 ¢ocuklar1 korumakla yukiimludiirler.2 Toplum “Miisliimanlar arasinda en
hayirl ev, icinde kendisine iyi davramlan bir yetimin bulundugu evdir. Miisliimanlar
arasinda en kétii ev ise iginde kendisine kotii davramlan bir yetimin bulundugu

2 Tahrim, 66/6
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evdir”3 nebevi diisturu ile ailesini kaybetmis cocuklara ilgi ve sefkat gostererek
onlarin ihmal edilmesine miisaade etmemekten sorumludur. Devlet ise
“Hepiniz birbirinizden ve yonettiklerinizden sorumludur.”* nebevi ilkesi geregi
ihmal, istismar ve bagimlilik gibi her tiirlii tehdide kars1 ¢ocuklar: koruyucu
onlemler almakla ytiktimltidiir.

Cocuklarin haklarinmn korunmasi, onlara yonelik ihmal ve istismarmn
engellenmesi, bedensel, zihinsel ve ahlaki gelisimi ile ilgili 6nlemlerin
alinmasi1 ve gerek ebeveyn gerekse toplum ve devletin sorumluluklarini
yerine getirmesini saglamak icin hukuki diizenlemelere ihtiyac vardir.5 islam
hukuku esref-i mahltkat olarak yaratilan insanin haklarint dokunulmaz kabul
ederek koruma altina almis, hak ihlalinde bulunanlar icin cezai mueyyideler
ongodrmiustiir. Bu haklar; can, din, nesil, akil ve mal olarak ifade edilmistir.
Zartriyyat-1 hamse olarak adlandirilan bu haklarin® sahibi ¢ocuk oldugunda
muhafazasi yoniinde tedbirler de ihlalinde uygulanacak cezalar da cok daha
onem arz etmektedir.” Kii¢lik biinyeleri ile savunmasiz olmalarmni, onlarin
ihmal ve istismarini kolaylastiric1 bir unsur olarak goérenler, hukukun cocuga
tanidig1 haklar1 ihmal edenler veya ¢ocuklara karsi hak ve sorumluluklarmi
kottiye kullananlarin fiilleri su¢ kapsamina dahil edilmistir.

Batida UNICEF gibi orgiitlenmelerle gocuk haklari, ihmal ve istismara
kars1 gocuklar1 koruma calismalar: yakin tarihe dayanir. Buna karsin fslam ilk
glinden itibaren miistakil bir birey olarak gordiigti cocuklar icin ayr1
diizenlemeler getirerek ana rahmine diisttigii andan itibaren onun haklarmi
muhafaza altma almistir.® Kiz ¢ocuklarindan utang duyarak oldiirme adetini

3 ibn Mace, “Edep”, 6.

4 Buhari, “Istikraz”, 20.

5 Kasif Hamdi Okur, “Cocugun Korunmasi Agisindan Akile Kurumu”, Cocuk Sorunlar1 ve
Islam Sempozyumu (Rize: Ensar Nesriyat, 2010), 433.

Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 223.
Celal Erbay, Islam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 70.
Erbay, fslam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi, 70.

© o N o

Uzeyir Kose, “Islam Ceza Hukuku Acisindan Cocuklara Yonelik Cinsel Istismar”, Sosyal
Bilimler Dergisi 8/16 (2018), 314.
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ortadan kaldirdigr gibil® , kiz cocuguna sahip olmay1 6viing duyulacak bir
meziyete dontistiirmiistiir.’! Islam, cinsiyet ayrimi yapmadan, bitiin
cocuklarin yasam hakkin1 kutsal sayarak bu hakka saldirilar1 sonunda
verilecek cezada gocuklar1 yetiskinler ile aym kategoride degerlendirmistir.12
Giuintimtizde sayilar1 her gegen giin artis gosteren ve sokak cocuklar: olarak
isimlendirilen sinifin olusmamast icin Islam ©zel tedbirler almustir. Onlarm
bakim ve gozetiminden toplum ve devlet sorumlu tutulmustur. Fikih
kaynaklarinda lakit’* kapsaminda degerlendirilen sokaga terk edilmis
cocuklarin bedensel ve ruhsal zararlar1 dikkate alinarak himaye edilmeleri
zorunlu kilmmustir.’* Kur’an’da yer alan “Kim bir insami dldiiriirse biitiin
insanlart oldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatim
kurtarmig olur.”5 prensibi mucibince sokaga terk edilmis cocuklarin muhafaza
alttna alinmasi biittin insanligin ihyasi olarak kabul edilmistir.’6 Devlet
korunmaya muhtag cocuklarin bakim ve himayesini {istlenip onlarmn topluma
kazandirilmasini saglamakla miikellef oldugu gibi, genel anlamda biittin
cocuklarin akil, ruh ve beden sagligin1 muhafaza ederek onlarin gelisimlerini
ve topluma yararli birer fert olmalarmi saglayacak tedbirleri almaktan da
sorumludur. Bu sayede cocuklarin itibarli, kuilttirlt, faydal bir sahsiyet olarak

10 g vam, 6/151; fsra, 17/31.

1 Tirmizi, “Birr”, 13.

12 Ebt Bekr Alaeddin EbG Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Késani, Bedaiu's-sanai’ fi tertibi’s-serai’
(Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1406,/1986), 7/237.

Lakit, ailesi tarafindan terk edilmis ¢ocuktur. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozlugi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 325; Saffet Kose, “Lakit”, Tuirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 27/68.

% Eba Abdillah Muhammed b. idris Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403), 4/73; Ebt Ishak
Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye,
ts.), 2/312; Ebt Bekr Aldtiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukaha (Beyrut: Déru’l—Kiitijbi’l—ilmiyye, ts.), 3/351; Kasani, Bedaiu’s-sanai, 6/197; Ebd’l-
Hasan Burhantiddin Ali b. Abi Bekr Merginani, el-Hidaye serhu Bidayeti'l-miibtedi (Beyrut:
Daru ihyéi Turasi’l-Arabi, ts.), 2/415; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn
Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425), 4/93.

15 \taide, 5/32

16 Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebstt (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1402),
210; Abdulkerim Zeydan, el-Ferd ve’d-devle fi’'s-seriati’l-Islam (Bagdad: Matbaatii Selman
Azami, 1965), 51; Erbay, Islam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi, 71.
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gelismelerini temin ettigi gibi toplumun gelecegini de teminat altina almus
olacaktir.1”

Cocuk Thmal ve Istismarina Fikhi Pencereden Bakis

Cocuk Istismari, “cocuklarm bakim, gozetim ve egitiminden sorumlu
anne-babanin veya diger sahislarin yaptiklar1 ya da yapmalar: gerektigi halde
yapmadiklari, ¢ocuk i¢in uygunsuz ve zararli olduklarina toplum degerleri ve
uzman bilgisinin birlestirilmesiyle karar verilen her ttirlti davrams” olarak
tanimlanmustir.’8 Diger bir tanima gore ise ¢ocuk istismar1 “18 yasin altindaki
cocugun, onun bakim, gozetim ve sorumlulugunu distlenen kisi ya da
kurumlar tarafindan, cocugun gelisimini herhangi bir sekilde zedeleyici
bicimde fiziksel, cinsel, ekonomik ve duygusal zarar gormesidir.”?°

Cocuk ihmali ise “anne-baba veya velayeti {izerinde olup bakmakla
yikimlti olan kimselerin, ¢ocugun beslenme, giyinme, barinma, egitim,
saglik, ilgi ve sevgi gibi temel ihtiyaglarin1 ihmal etmeleri sebebiyle cocugun
fiziksel, duygusal ve sosyal gelisiminin engellenmesidir.”20

1. Fiziksel Istismar

Fiziksel Istismar, cocuga anne-babasi veya diger sahislar tarafindan
verilen, kaza sonucu olmayan her turlt fiziki zarardir.2? Cocuga yonelik

17 Erbay, Islam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi, 237.

18 Tiirkan Yilmaz Irmak, Cocuk Istismari ve Ihmalinin Yayginlig1 ve Dayaniklilikla Iliskili
Faktorler (izmir: Ege Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 11; Nuran Giiler vd., “Anneleri
Tarafindan Cocuklara Uygulanan Duygusal ve Fiziksel Istismar/Thmal Davramsi ve Bunu
Etkileyen Faktorler”, Cumhuriyet Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi 24/3 (2002), 129; Biilent
Kara vd., “Cocuk Istismar1”, Cocuk Saglig1 ve Hastaliklar1 Dergisi 47 (2004), 140.

o Sema Oztiirk, Cocuklarda Duygusal Istismar (Elaz1g: Firat Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 9.

20 Oztiirk, Cocuklarda Duygusal Istismar, 11; Kara vd., “Cocuk istismar1”, 144; Muhammed
Arif Abdulnazar, Islam Hukukunda Cocuk Istismarmm Onleyici Tedbirler (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Y{iksek Lisans Tezi, 2012), 19.

21 Kara vd., “Cocuk istismar1”, 142; Betiil Pelendecioglu - Sefa Bulut, “Cocuga Yonelik Aile ici
Fiziksel istismar”, Abant izzet Baysal Universitesi Dergisi 9/1 (2009), 51; Abdulnazar, Islam
Hukukunda Cocuk stismarim C)nleyici Tedbirler, 8.

1
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fiziksel istismarmn altinda yatan en ©nemli etmenler aile iginde yasanan
huzursuzluklar, ekonomik durum, alkol kullanimi ve esler arasinda yasanan
siddet olaylaridir. Cocuk terbiyesinde siddetin egitim araci olarak gortilmesi
de fiziksel istismarin bir baska sebebidir. 22 Siddetin disiplin ve egitim arac1
olarak kabul edilmesi ¢ocuklarda ruhsal gelisime bir katki sunmadig: gibi
fiziksel zararmn yani sira kaygi bozukluklari, saldirganlik gibi psikolojik
travmalara da neden olabilmektedir.?

[slam  hukukunda  cocukluk  dénemi ii¢ ayr1  kategoride
degerlendirilmistir. Temyiz 6ncesi dénem, temyiz donemi ve bulGg sonrasi
donem.2* Temyiz oncesi donemde idrak ve ihtiyarda bulunacak akli giic
bulunmadig1 icin ceza ehliyeti de s6z konusu degildir. Zira sorumluluk
kisinin giicti nispetindedir.> Hz. Peygamber (s.a.s.) “Uc kisiden sorumluluk
kaldinlmistir. Uyanmincaya kadar uykuda olandan, iyilesinceye kadar mecnundan ve
idrak ¢agina gelinceye kadar cocuktan”26 buyurarak gayr-1 miimeyyiz ¢ocuklarda
cezai sorumlulugun olmadigini bildirmistir. Bu hadisi dayanak olarak
kullanan Islam hukukculart da temyiz Oncesi donemde cocuklarda cezai
sorumlulugun olmadigini prensip olarak benimsemislerdir.?

AKli melekelerin zayif oldugu temyiz doneminde ise cezai sorumluluk
sadece tedip ve tedbir amach olarak vardir.28 Bu doénemde cocuk cezai
sorumluk agisindan degil yaptigr fiillerin yanls oldugunu ogretmek
maksadiyla tedbiren bazi mieyyidelerle karsi karsiya kalir2® Bir kisiye

22 Abdulnazar, Islam Hukukunda Cocuk Istismarim Onleyici Tedbirler, 9.

23 Sevgi Usta, “Anne Babanin Tedip Hakki”, Istanbul Uinivestesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi 8 (1994), 17.
Serahsi, el-Mebstt, 9/184; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdulaziz el-
Buhari, Kesfii'l-Esrar an Usuli’l-Fahri'l-Islam el-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1417/1997), 4/ 249.

25 Envam, 6/152 M'minun, 23/62; Talak, 65,7

26 Buhari, “Hudud”, 22; Ebt Davad, “Hudud”, 17.

27 Serahsi, el-Mebstit, 1402, 26/93; Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed Ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 9/66.

28 Orhan Ceker, Islam Hukukunda Cocuk (Konya: Tekin Kitabevi, 2015), 180.

29 Kasani, Bedaiu’s-sanai’, 7/64; Abdulkadir Udeh, et-Te§riﬁ'l-cinéiyyi’1’l-islémi mukarinen bi'l-
kanani'l-vad’'l (Beyrut: Daru’l-Katibi'l-Arabi, ts.), 1/518; Konu hakkinda giincel calismalar
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sorumluluk ytiklenebilmesi icin idrak giiciiniin yerinde ve sug islemeye
elverisli olmasi gerekir. Kisinin idrak ve ihtiyar sahibi olabilmesi ise akil-balig
olmasmna baglidir.30 Akil rahatsizlig1 olan ve ergenlik cagma gelmemis cocuk
idrak giicti olmadig1 icin cezai sorumluluktan muaftir.3!

Gerek miimeyyiz gerekse gayr-1 miimeyyiz ¢ocuklar cezai
sorumluluklarmin olmamasi sebebiyle had ve ta’zir cezalarmma muhatap
olmasalar da isledikleri sug sebebiyle olusan zararlar1 tazminle sorumludurlar.
Cocugun miikellef olmamasina ragmen tazminle sorumlu tutulmasi,
magdurun haklarmi korumak amachdir32 Aslinda tazminat konusunda
velinin muhatap alinmasi ve &kile sisteminin devreye sokulmasinda da
cocugu koruma amaci vardir.3? Belirli bir cevresi ve akraba toplulugu olmayan
veya bilinmeyen kimsesiz ¢ocuklarin verdigi zararlarin devlet hazinesinden
ddenmesi de magdurun hakkinin zayi olmamasinin yam sira cocugu koruma
gayesine matuf bir uygulamadir.3

I[slam hukukgulart “Cocugunuz yedi yasma geldiginde ona namazi
emrediniz/6gretiniz. On yasma geldiginde sayet kilmazlarsa doviintiz. Bu
yastan itibaren de vyataklarini ayirimiz.”35 hadisini dayanak gostererek

icin bkz. Miicahit Colak, “Islam Hukukunda Ceza Ehliyeti Agisindan Yas Kicukligu”,
Atatiirk Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2011), 111; Naci Sensoy, “Eski Devirlerde
ve Islamda Yasmn Cezai Mesuliyet Uzerindeki Tesiri”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuasi 13/2 (1947), 513-528; Talip Atmaca, Islam Hukukunda Ceza Ehliyeti (Ankara:
Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2002); Murat Simsek, “fslam Hukuku ve Pozitif Hukuk
Agisindan Cocukta Ceza Ehliyeti”, Insan ve Toplum Dergisi 2/3 (2012), 139-164; Mehmet
Emin Ay, “Islam Hukuku Kaynaklarina Goére Pedagojik Acidan Cocuk Egitiminde Dayak
Cezasina Getirilen Smirlamalar”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1991),
225-230; Mustafa Ertiirk, “Cocugun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili”, Marife
2/2 (2002), 53-79.
Atmaca, Islam Hukukunda Ceza Ehliyeti, 111.

31 Buhari, “Hudud”, 22; Ebt Daviad, “Hudud”, 17.

82 Okur, “Cocugun Korunmas Agisindan Akile Kurumu”, 435.

33 Serahsi, el-Mebstt, 26/86.

34 Kasani, Bedaiu’s-sanai’, 7/256.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/404; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/381-382; Ebti Davad,
“Salat”, 26; Tirmizi, “Mevakit”, 182; Beyhaki, es-Stinenti'l-Kiibra, 2/22, 323, 324; Cocuk
namaz kilmazsa onun doviilebilecegini ifade eden rivayet sened itibariyle sahih
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miimeyyiz ¢cocugun tedip amacl hafif bir bicimde cezalandirilabilecegini ifade
etmislerdir.? S6z konusu hadise istinaden temyiz ¢aginin baslangic1 yedi yas
olarak benimsenmis olsa da tedip amagli ceza icin on yas vurgusu gozden
kagirilmamalidir. Hatta Enes b. Malik rivayetinde bu simirin on ti¢ oldugu
nakledilmistir.3” Hadisin Beyhaki'de yer alan varyantinda doviiniiz kelimesi
yerine “terbiye ediniz” (- s') lafzinin yer almasi da dikkat ¢ekicidir.

“Cocugunuz yedi yasma geldiginde ona namazi emrediniz/6gretiniz.”
hadisi fikih literatiirti sahasinda pek ¢ok uygulama alan1 bulmus olsa da Hz.
Peygamber’den nakledilen “Ug kisiden sorumluluk kaldirilmistir” hadisi ile
nesh edildigi yoniinde goriisler de mevcuttur. Ozellikle miikellef olma
cagmin bultag ile basladigr dikkate alindiginda cocuga emredilecek namazin
viictb ifade etmedigi icin cezalandirilmasmin da s6z konusu olmayacag:
belirtilmistir.#0 Bununla birlikte ¢ocugun namaza alistrma amagh tedip
maksadiyla doviilebilecegi de soylenmistir.4!

goriilemeyecegi gibi metin acisindan da Hz. Peygamber’in yapmadig1, yapmasin tavsiye

etmedigi ve Hz. Peygamber’in terbiye metodolojisi ile ilgili genel siinnetine aykir1 oldugu

ifade edilmistir bkz. Mustafa Ertiirk, “Cocugun Dini Egitiminde Kullamlan Bir Hadis ve

Tahlili”, Marife 2/2 (2002), 53-79.

Kasani, Bedaiu’s-sanai’, 7/64; Konuyla ilgili degerlendirme igin bkz. Erbay, islam

Hukukunda Kiigiiklerin Himayesi, 80; Saffet Kose, fslam Hukukunda Hakkin Kottiye

Kullanilmasi (1stanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1997), 96; Ceker,

Islam Hukukunda Cocuk, 179-186.

37 Darekutni, es-Stinen, 1/432 (891 nolu hadis); Ebti Rafi'den nakledilen rivayette vefat1 sonrasi
Hz. Peygamber'in kilicitnin kimindan ¢ikan kagitta yedi yasina geldiginde c¢ocuklarin
yataklarinin ayrilmasi ve namaz kilma hususunda doviilebilecegi lafzinin yazili oldugu
ifade edilmistir. Ebti'l-Hasen Nrtiddin Ali b. Ebi Bekr b. Stileyméan Heysemi, Mecma ‘u’z-
zeva'id ve menba‘u’l-feva’id (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1414), 1/294 (1627 vel629 nolu
hadisler).

38 Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, 2/324 (3236 nolu hadis).

39 Ebtl Bekr Muhammed b. Ishak ibn Huzeyme, Sahih (Dimesk: el-Mektebetii’l-islami, 1424~
2003), 1/496; Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, 1/144.

40 ibn Huzeyme, Sahih, 1/496; Beyhaki, es-Stinenti'l-Kiibra, 1/144.

4 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-
serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2 /_346; Ebtt Muhammed Bedriiddin
Mahmtd b. Ahmed Ayni, Umdetii'l-Kéri (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/150.
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“Cocugunuz yedi yasma geldiginde ona namazi emrediniz” hadisi
disinda, cocugun doviilmesinin egitim ve Ogretiminde bir arag¢ olarak
kullanilabilecegi yontinde Hz. Peygamber'den nakledilen bir rivayet
bilinmemektedir.#2 Aksine egitim ve ogretimde sevgi, sefkat ve merhamet
merkezli bir tislubun kullanildigini gosteren cok sayida hadis nakledilmistir.
Ornegin cocukluk yillarin1 Hz. Peygamber’in rahle-i tedrisatinda gegiren Enes
b. Malik on yil yaninda bulunmasina karsin Allah"in Rastlii'niin bir kez olsun
kendisine of bile demedigini, bir isi ihmal ettiginde “Enescik hala gitmedin
mi?” seklinde nezaket dolu ifadelerle hatirlatmada bulundugunu dile
getirmistir.#* Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hasan't sadaka mallarindan bir
hurmay1 agzina gotiirdtiguni gordiigiinde “Kaka, kaka! At onu! Biz sadaka
olarak gelen seyleri yemeyiz.# seklinde cocugun anlayacag bir dil ile uyarida
bulunmasi nebevi metodun diger bir giizel 6rnegidir. Hz. Peygamber’in
terbiyesinde yetisen cocuk sahabeden birisi olan Ebti Hafs Omer b. Seleme’nin
(6. 83/702) yemek yerken elini tabagin her yerine gotiirmesi tizerine Hz.
Peygamber’in hitap sekli de egitim ve Ogretim usultiniin ipuclarmi
vermektedir: “Evlat, besmele ¢ek, sag elinle ve 6niinden ye.”45

Hz. Peygamber (s.a.s.) dinin tebliginde kullandig1 kavl-i leyyin tislubunu
cocuklarin egitim ve dgretiminde de kullanmis, ondan tedip amaglh dahi olsa
cocuklara yonelik siddet iceren bir uygulama nakledilmemistir.#¢ Aksine,
“Kiicugtimtize merhamet etmeyen, biiyligtimiize saygt gostermeyen bizden
degildir.”+” hadisiyle c¢ocuk egitiminde siddetin disiplin araci olarak
kullanilmamasini istemis, torunu Hz. Hasan'in {izerine idrar kagirmasi
tizerine stitannesi Ummii Fadl kizip ¢ocuga vurunca “Yavruma karsi sefkatli
ol. Allah seni 1slah etsin! Yavrucugumun canini acittin” diyerek tepkisini
gostermistir.#® Buna karsin on yasma geldiklerinde namaz kilmamalar

42 Erttirk, “Cocugun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili”, 68.
*3 Mislim, “Fedail”, 54.
* Buhari, “Zekat”, 60; “Cihad”, 188; Miislim, “Zekat”, 161,
%5 Buhari, Etime”, 2, 3; Miislim, “Esribe”, 108.
46 Erttirk, “Cocugun Dini Egitiminde Kullanulan Bir Hadis ve Tahlili”, 69.
A7 . . o
Tirmizi, “Birr”, 15.
48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44 /446.
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halinde c¢ocuklarin doviilebilecegini ifade eden hadis, cocuklara yonelik
mutlak anlamda siddet/dévme hakkinin oldugunu diisiinen ebeveynleri
uyarma amach ifade edilmis olabilir. Nitekim toplumda Hz. Peygamber’in
torununu sevip 6pmesini yadirgayan insanlarin varligi goz oniine alindiginda,
hadiste bu sekilde bir isaretin de oldugunu stylemek yanlhs olmaz. Babanin
cocuk tizerinde tedip hakkinin bulundugu kabul edilmekle birlikte bu hakkin,
cocuga fiziksel siddet uygulama araci olarak kotti amacl kullanilmasina
miisaade edilmemistir. Babaya tedip hakki ¢ocugun egitim, gretim, terbiye
ve gtizel ahlak sahibi olarak gelecege hazirlanmasi amaciyla verilmistir. S6z
konusu bu hasletler cocugun lehine olan unsurlardir. Dolayisiyla baba tedip
hakkmin kullaniminda ¢ocugun bedensel, zihinsel ve duygusal gelisimine
uygun olani tercih etmek zorundadir.# Tedip hakki kotiiye kullanilarak
cocuga yonelik fiziksel istismar araci haline geldiginde, sedd-i zerai ilkesi
geregi hakkin kullaniminda sinirlamalara gidilebilecektir.

Hz. Peygamber'in egitim-6gretim metodunda siddetin yer almamasi,
siddetin cocuklarda yol actig1 fiziksel zarar ile kaygi bozukluklari, saldirganlik
gibi psikolojik travmalar dikkate alindiginda, tedip amagh da olsa mutlak
anlamda ebeveynin c¢ocuklara siddet uygulama haklarinin olmadigini
soylemek daha isabetli goziikmektedir. Bu yaklasim tedip hakk: baglaminda
ebeveynlik haklarmm c¢ocuklara yonelik fiziksel istismar aracit haline
getirildigi gtintimtizde sedd-i zeradi ilkesinin de bir geregi olarak
diistiniilebilir.

2. Cinsel Istismar

Cinsel istismar, bir yetiskinin cinsel doyum saglamak amaciyla zorla veya
ikna ederek bir ¢cocugu kullanmasidir.5

Islam hukukunda nitelikli cinsel istismar sucunun da icerisinde yer aldig1
cinsel igerikli suglar zina kapsaminda degerlendirilmistir. Kur’an'da
hayasizlik ve ¢irkin davraniss! olarak isimlendirilen zina sucunun unsurlar1

49 Muhammed b. Mahmud Usriisent, Ahkamu’s-Sigar, cev. ibrahim Canan (istanbul: Cihan
Yayinlari, 1984), 365.

Kara vd., “Cocuk istismar1”, 129.
%1 Nisa, 4/15-16; Nur, 24/2; isra, 17/32.
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yerine geldiginde uygulanacak ceza had cezalar1 kisminda yer almustir.52
Sadece zina sucu yasaklanmamus gerek ayet gerekse stinnet tarafindan zinaya
gotiirticti etmenler de yasak kapsamina alinarak kisileri bu ¢irkin fiilden uzak
tutacak tedbirler alinmustir.3® Zina konusunda yapilan bu diizenlemelere
karsm, Kur’an ve Stinnet naslarinda ¢ocuga yonelik cinsel istismarla ilgili ne
tir bir ceza/yaptinm uygulanacagl konusunda acik bir nas yoktur. Ancak
fikih kaynaklarinda cinsel igerikli suclara gocuklarin alet edilmesi durumunda
verilecek ceza zina bahsi icerisinde degerlendirilmistir.5* Buna gore cinsel
istismarda bulunan kisi ister kadin ister erkek olsun cezalandirilacag:
konusunda mezheplerin ittifaki vardir. Ancak verilecek cezanin tiirti konusu
fail ve fiilin durumuna gore farkli degerlendirilmistir.5

Hz. Peygamber’den nakledilen hadisleri®* dikkate alan fakihler tecaviize
maruz kalan magdur kisinin herhangi bir ceza almayacag konusunda hem
fikirdirler. Ceza ehliyeti olan bir erkek tarafindan kiz ¢ocuguna yonelik
nitelikli cinsel istismar ister zorla isterse ikna ederek olsun cezalandirilmas:
gerektigi konusunda mezheplerin ittifaki vardir. Ancak gerekli olan cezanin
turti konusunda kiz cocugunun fiziksel olarak cinsel birliktelige uygun olup
olmamasi belirleyici bir unsur olarak kabul edilmistir. Fiziksel olarak gelismis
cocuklara yonelik nitelikli cinsel istismarin failinin had ile cezalandirilacag: ve
meydana gelen yaralanmalarin tazmin edilecegi kabul edilmistir.5” Bedensel
olarak gelismemis cok kiictik yaslardaki c¢ocuga yonelik cinsel saldirinin
failinin, had degil ta’zir ile cezalandirilacag1 ve meydana gelen yaralanmalarin

52 Nur, 24/2, Buhari, “Hudud”, 21, 24, 28; Miislim, “Hudud”, 13, 26, 28, 29; Ibn Mace, “Diyat”,
36; Tirmizi, “Hudud”, 10, 22.

53isré, 17/32; Miislim, “Hudud”, 12, 13; Ebt Davad, “Hudud”, 24; Tirmizi, “Hudud”, 8.

4 Kose, “Islam Ceza Hukuku Acisindan Cocuklara Yonelik Cinsel Istismar”, 314.

% Sirazi, el-Miihezzeb, ts., 3/338; Serahst, el-Mebstit, 9/75-76; Kasani, Bedaiu’s-sanat’, 7/34;
ibn Kudame, el-Mugni, 9/39.

56 Ebt Davud, “Hudud”, 8; ibn Mace, “Hudud”, 30; Tirmizi, “Hudud”, 22.

57 Kasani, Bedaiu's-sanai’, 7/34; Eba Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, el-
Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/338; Serahsi, el-Mebstt, 9/75; Necib el-
Muti'l, Tekmiletii'l-Mecm@” (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 20/9; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed
b. idris b. Abdirrahman el-Karafi, ez-Zahira (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 12/49;
Kemaliiddin Muhammed b.Abdilvahid ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir (Beyrut: Matbaatii'l-
Kiibra'l-Emiriyye, 1317), 5/248.
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tazmin edilecegi ifade edilmistir.’® Haddin uygulanmamasma gerekce olarak
normal bir insan tabiatinin buna meyletmeyecegi ve kiiciik ¢ocuklarmn zina
mahalli olamayacag1 gosterilmistir. Bununla birlikte Hanbeli mezhebinden
faile had cezasinin uygulanacagi dogrultusunda goriis de nakledilmistir.0

Fikih literatiirinde sugun unsurlarimin tam olarak gerceklesmesi
penceresinden bakilarak kiictik yastaki cocuklara yonelik cinsel saldirinin
failine had uygulanmayacag goriisii 6ne ¢ikmus olsa da insan tabiatinin kabul
etmeyecegi derecede igren¢ ve vahsice bir fiilin gerekli cezayi almasi
magdurun, ailesinin ve kamuoyunun teskini i¢in 6nemlidir. Adaletin tesisi
icin cezanin sug ile orantili ve caydirict olmas1 gerekir.t! Nitekim Kur’an-1
Kerim'de “Kotultigtin karsiigl, dengi olan cezadr”;©2 “Cezalandirmak
isterseniz size yapilanin misliyle cezalandirin”®® ifadesiyle sucun misli ceza
kurali benimsenmistir. Buna karsin fikih ekollerinde ¢ocuga yonelik cinsel
istismar/saldir1 sucunun cezasi cocugun fiziki yapist dikkate alinarak
belirlenmistir. Cok kiictik yastaki ¢ocuklar zina mahalli olmamalar1 sebebiyle
bunlara yonelik nitelikli cinsel istismar sucu icin ta’zir cezas1 uygulanmasi
benimsenmistir. Yas ve fiziki gortintim itibariyle daha biiyiik olan gocuklara
yonelik cinsel saldir1 sucu zina kapsamina almmistir. Zina kapsamina

*8 Ebil-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim Rafii, el-Aziz serhu’l-Veciz (Beyrut:
Déru’l—Kutiibi'l—Hmiyye, 1417/1997), 11/130; Serahsi, el-Mebstat, 9/75; Ebt Abdillah
Muhammed b. Ahmed Muhammed ilis, Minehu'l-celil ‘ala Mubhtasari’s-Seyh Halil (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1409/1989), 9/247; Omer Nastthi Bilmen, Huktk-1 islémiyye ve Istildhat-1
Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, 1985), 3/221.

59 Serahsi, el-Mebstt, 9/76.

60 ibn Kudame, el-Mugni, 9/39.

o1 Konuyla ilgili degerlendirme igin bkz. Suat Erdogan, “Kur’an ve Siinnet Isiginda Sug-Ceza
Uygunlugu”, Bingol Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2014), 125-182; Sabri
Erturhan, “Fikhi Acidan Nitelikli Cinsel Saldir1 (Irza Geg¢me)”, Cumhuriyet Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 54; Adem Yildirim, Islam Ceza Hukukunda Suca
Misliyle Mukabele prensibi (istanbul: stanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007);
Adem Yildirim, “Islam Hukukunda Cinsel Dokunulmazliga kars Islenen Hetk-i Irz
(Tecaviiz) Sucunun Cezasi ve Kur'an Ceza Ilkeleri Agisindan Degerlendirilmesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2018), 225-261.

82 yunus, 10/27

83 Nahl, 16/126; Hac, 22/60; Stira, 42//40.
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almarak had cezasi verilmis olsa da failin evli veya bekar olusu (recm
tartismalar1 bir tarafa birakilirsa) cezanin mahiyetini degistirecektir. Bu
durumda fail bekar ise ona verilecek celde cezasinin cocugun maruz kaldig:
gerek fiziki gerekse psikolojik travmanin misli/karsiligi oldugunu sdylemek
glctiir. Magdur ¢ocuk maruz kaldig1 psikolojik tahribat bir tarafa bedeninde
olusan zarar1 bir 6miir tasimak durumunda kalacaktir. Buna ragmen celde ile
cezalandirilacak failin hissettigi ac1 bir siire sonra gececektir. Dolayisiyla
cocuga yonelik cinsel istismar sugunun zina kapsamina dahil edilmesinin her
durumda suca misli ceza prensibine uygun oldugunu soylemek giig
goziikmektedir. Bu kurala atifta bulunan giintimiiz Islam hukuku
arastirmacilar1 cinsel saldir1 sugunun cezasinin sucun olusturacag fiziki ve
psikolojik zararlar icin yeterli bir karsilik olmadigi konusunu giindeme
getirmislerdir.#* Bu arastirmacilardan bir kismi, kii¢lik cocuklara yonelik
cinsel saldir1 sugunun cezasmin had yerine ta’zir olarak belirlenmesinin,
magdurun ve kamu vicdaninin teskini i¢in yeterli olmayacagmi dile
getirmislerdir.5 Baz1 arastirmacilar ise misli ceza prensibi baglaminda cinsel
saldirt sugunun zina kapsamindan ayrilarak farkli bir kategoride
degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir. Buna gore zina su¢unun cezasi
olarak belirlenmis olan celde, nitelikli cinsel istismar sucunun misli bir ceza
degildir. Magdurun genital bolgesine yonelik saldir1 sucuna denk ceza
Osmanli donemi ceza kanunnamelerinde de yer alan% cerrahi
kastrasyon/hadim olabilir.¢”

o4 Erturhan, “Fikhi Agidan Nitelikli Cinsel Saldiri (Irza Gegme)”, 21-71; Yildirim, “Islam
Hukukunda Cinsel Dokunulmazliga karsi Islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz) Sugunun Cezasi ve
Kur'an Ceza Ilkeleri Agisindan Degerlendirilmesi”, 225-261; Kose, “Islam Ceza Hukuku
Acisindan Cocuklara Yonelik Cinsel Istismar”, 327.

65 Erturhan, “Fikhi Agidan Nitelikli Cinsel Saldir1 (Irza Gegme)”, 54; Kose, “fslam Ceza Hukuku

Acisindan Cocuklara Yonelik Cinsel istismar”, 327.
Coskun Ucok, “Osmanli Kanunnamelerinde Islam Ceza Hukukuna Aykar1 Hiikiimler”,
Ankara Universitesi Hukuk fakiiltesi Dergisi 4/1 (1947), 58; Yildirim, “fslam Hukukunda
Cinsel Dokunulmazhiga kars: Islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz) Sugunun Cezas1 ve Kur’an Ceza
Ilkeleri Agisindan Degerlendirilmesi”, 242; Belkis Konan, “Osmanli Hukukunda Tecaviiz
Sucu”, Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (OTAM) 29 (2012), 158.

o7 Yildirim, “islam Hukukunda Cinsel Dokunulmazhiga karsi Islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz)
Sucunun Cezas1 ve Kur’an Ceza Ilkeleri Acisindan Degerlendirilmesi”, 254.



Islam Hukuku Ac¢istndan Cocuk Thmal ve Istismart

64

Cocuklara yonelik nitelikli cinsel istismar sucunu zina kapsaminda
degerlendirirken zinanin taraflarin rizasi dogrultusunda gerceklestirildigini,
nitelikli cinsel istismar ise failin zor kullanmasi ile olustugu goz ardi
edilmemelidir. Dolayisiyla karsilikli riza ile gerceklesen zinaya gore daha agr
bir su¢ s6z konusudur. Magdur ¢ocuk oldugunda durum ¢ok daha kétii ve
igreng bir hale dontismektedir. Nitelikli cinsel istismar, ¢ocuk ikna edilerek
gerceklesmis olsa da onun eda ehliyetinin olmamasi saglikli diistinemedigini
bu sebeple rizasinin olmadigini gosterir.® Olusum stirecleri ve etkileri dikkate
alindiginda misli ceza prensibi ile magdur ve yakinlarmin teskini icin nitelikli
cinsel istismar sugunun zinadan farkli kategorize edilmesinin daha dogru
olacagr soylenebilir. Bu yaklagim Islam’in ceza politikasinin da bir
yansimasidir. Kur’an-1 Kerim’de korunmus malin ¢alinmas1 seklinde
gerceklestirilen hirsizlik sucunun cezasi ile hiradbe/yol kesme kapsaminda
gerceklestirilen hirsizhik farkli kategorize edilmistir (Maide, 5/33, 38).
Hirsizlik sucuna sadece kisinin mdiilkiyetini ihlal ettiginde el kesme cezasi
verilir. Buna karsin toplumsal giiven ve huzuru tehdit eder halde
gerceklestiginde elin kesilmesine ek olarak capraz sekilde ayaklarin kesilmesi
cezast da verilir ki bu durum, cezanin sucun niteligine gore degistigini
gosterir.®® Bazi fikih kaynaklarinda birinci tiir hirsizlik sucu kiictik hirsizlik
(somall 48,ul), toplumsal diizene yonelik olan ise (s8I 48 dl) biiyiik hirsizlik
olarak isimlendirilmistir.”0 Benzer a¢ilimi yabanci sahsa yonelik kazf/zina
ithamu ile kisinin esine yonelik kazfinin degerlendirmesinde de gormekteyiz
(Maide, 5/33, 38 Nur, 24/4). Sucun vasfindaki degisiklik onun
tanimlanmasinda ve cezasinda degisiklige sebebiyet verebilmektedir. Bu
durum dikkate alindiginda zina sugu ile nitelikli cinsel istismar sugunun

68 Serahsi, el-Mebsiit, 9/76; Kasani, Bedaiu’s-sanai’, 7/34; ibn Kudame, el-Mugni, 9/39.

69 Erdogan, “Kur’an ve Stinnet Isiginda Su¢-Ceza Uygunlugu”, 169.

70 Merginani, el-Hidaye, 2/368; Abdullah b. Mahmud Mevsili, el—ihtiyér li ta’lili'l-Muhtar
(1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 1416), 4/102; Serahsi, el-Mebstt, 9/133; Fahreddin Osman b Ali b
Mihcen Zeylai, Tebyinii'l-hakaik fi serhi Kenzi'd-dekaik. (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra'l-
Emiriyye, 1313), 3/214.
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benzer yonleri olmakla birlikte farkli kategorize edilmesi daha isabetli
gorulmusttir.”!

Karsilikli rizanin yer aldig1 zina suguna gore ¢cok daha agir sonuglari olan
cocuklara yonelik cinsel istismar sugunun cezasmin belirlenmesinde sugun
agirhigl, hak ihlalleri, sebep oldugu fiziki ve psikolojik zarar, magdurun,
yakinlarinin  ve kamuoyunun teskini ile cezanmn caydirict olmasi
prensiplerinin goz ontine alinmasi “bir sucun karsilif1 ona uygun cezadir”
(Nahl, 16/126; Hac, 22/60; Stra, 42/40) ilahi diisturunun yerine getirilmesi
acisindan yerinde bir karar olacaktir. Fikih kaynaklarinda cinsel saldir1 sugunu
miikerreren yapanlarin siyaseten oldiiriilecekleri yontindeki goriis de sucun
vasfina gore cezanin degisimine 6rnek verilebilir.”2

3. Ekonomik istismar

Cocugun ekonomik istismari, cocugun erken yaslarda kazang saglamasi
amaciyla bedensel ve ruhsal gelisimine uygun olmayan yerlerde ve islerde
calistirilmasi, kazancinin kullanilmast durumudur.”

Islam hukukunda ¢ocugun ekonomik acidan istismar ve ihmalini
engellemeye yonelik diizenlemelerden bir tanesi de gocugun satim ve hizmet
akidlerinde taraf olarak kabul edilmemesidir.”* Islam, cocugun para kazanmak
i¢in ¢alistirilmasini prensip olarak kabul etmez. Cocugun meslek edindirme ve
tecriibe kazandirma gibi hayata hazirllk maksad:i bulunan islerde
calistirilabilecegi, bunun disinda para kazanmasi gayesi ile herhangi bir yerde
calistirllamayacag prensibi getirilmistir. Cocugun yasam hakkinin korunmasi,
egitimi, sayet varsa malmin korunmasi, ihtiyaclarinin karsilanmasi, nafakasi
ve hayata hazirlanma sorumlulugu oncelikle ailesine aittir.”> Sayet aile

& Yildirim, “fslam Hukukunda Cinsel Dokunulmazhiga karsi Islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz)
Sucunun Cezasi ve Kur’an Ceza Ilkeleri Acisindan Degerlendirilmesi”, 247-248.

[ Bilmen, Huk(ik-1 1slémiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 3/320.

3 Abdulnazar, islam Hukukunda Cocuk Istismarim Onleyici Tedbirler, 16.

“ Késani, Bedaiu’s-sanai’, 5/135; Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihayetti’l-muktesid, 3/189.
& Ibrahim Canan, “Cocuk Istismarmu Onlemede Islam’mn Bir Tedbiri: Cocugun Kazancmnin

Ebeveyne Haram Olmast Meselesi”, Cocuk Sorunlar1 ve Islam Sempoyumu (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2010), 168.
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cocugun beslenme, giyim, mesken, tedavi, egitim gibi temel gereksinimlerini
karsilayamayacak durumda ise veya cocuk kimsesiz ise bu ihtiyaclar devlet
tarafindan karsilanir. Zira Hz. Peygamber’'den (s.a.s.) rivayet edilen “Velisi
olmayanin velisi sultandir”7¢ prensibi g¢ocuklarin basibos birakilmasina,
istismar ve ihmaline miisaade etmemistir. Cocugun hentiz anne karnindayken
mirastaki payr muhafaza edilmis, lehine yapilan vasiyet ve vakif gecerli
say1ilmustir.””

Cocugu calisma hayatina hazirlama sorumlulugu “Evlilik cagma
ulasincaya kadar yetimleri deneyin, sayet onlarda akli olgunluk goriirseniz
hemen mallarin1 verin. Biiytiyecekler de mallarini alacaklar diye o mallar1 israf
ile cabucak tiiketmeyin...” (Nisa, 4/6) ayeti ile velayet yetkisine sahip
bireylere yiiklenmistir. Kari- zarar1 ayirt edebilecek akli olgunlugu olmadig:
temyiz 6ncesi donemde (egitim amagli dahi olsa) cocuk herhangi bir sekilde
calisma hayatmin icerisinde yer alamaz. Sirf yararina olan bir akde dahi taraf
olamaz. Mecelle’de bu kural “Sagir-i gayr-1 miimeyyizin velisi izin verse bile
anin tasarrufat-1 kavliyyesi asla sahih olmaz”78 maddesi ile ifade edilmistir.

Temyiz donemindeki cocugun is hayatinda aktif rol alabilmesinin
miimkiin olup olmadig1 konusunda ise farkli goriisler serdedilmistir. Hanefi,
Maliki ve Hanbelilerin ¢cogunlugu velinin gozetiminde olmak kosuluyla akil
ile birlikte temyiz kudretine sahip olmayi akid yapabilmek icin yeterli
gormuslerdir.”

Safil mezhebinde ise akid yapacak sahista bulGg sart kosulmustur.s
Onlara gore "Yetimleri, evlenme ¢agina ulasincaya kadar deneyin..." (Nisa,
4/6) ayetinde ¢ocugun tasarrufta bulunabilmesi i¢in iki sart vardir.8! Bunlar

76 Ebt Davud, “Nikah”, 19; ibn Mace, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”, 15.
77 Abdulnazar, islam Hukukunda Cocuk Istismarin Onleyici Tedbirler, 52.
8 Mecelle, Mad, 966.
9 Kasani, Bedaiu’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, 4/176; Serahsi, el-Mebsat, 25/20; Ibn Riisd,
Bidayetti'l-miictehid ve nihayetii'l-muktesid, 3/189.

% Eba Zekeriya Muhyiddin b. Seref Nevevi, el-Mecm” Serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), 9/149.

! Nevevi, Mecm’, 9/149.
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bultgs? ve riisttiir.83 Ayette yer alan “deneyin” ifadesi ¢ocuklara tasarrufta
bulunma izni verme anlaminda kullanilamaz. Zira ayete gore ¢ocuk bultga
kadar cesitli sekillerde denenecek, bultig sonrasi akli olgunluk (riist) tespit
edilirse “Sayet onlarda akli olgunluk gortirseniz hemen mallarimi verin”
ifadesine gore cocuklara mallar: teslim edilecektir.84 Bu goriis sahiplerine gore
cocugun akli olgunlugu calistirilarak degil, kar ve zararla ilgili velisi
tarafindan yoneltilecek sorularla tespit edilmeye calisilir.8>

Cocuklarin ticaret veya is hayatinda aldanip aldanmayacaklarmin tespiti
icin bulg oncesi denemeye tabi tutulacagl ve mallarinin bulGg sonrasi
kendisine teslim edilecegi noktasinda fikih ekollerinin hemfikir olduklar:
goriilmektedir. Ancak Safiiler bultig oncesi egitimin teorik zeminde olmasi
gerektigini sdylerken diger mezhepler ise cocugun bizzat tasarrufta bulunarak
bu egitimi almasi taraftaridirlar.8¢ Aslinda her iki gortis sahiplerinin birlestigi
ortak zemin ¢ocugun is hayatina hazirhik egitiminden gecirilmesidir. Safit
mezhebinde bulGg oncesi egitim amacli da olsa cocugun tasarrufu ve hizmet
akdinde bulunmasi miimkin degildir. Cumhura gore ise ¢ocuk kazang
saglama degil, tamamen egitim amach olmak kosuluyla ¢alistirilabilir.8”

Cocuklarin egitim amacl calistirilmasina dayanak gosterilen diger bir
delil “Sana yetimleri soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarinm iyilestirmek

2 Bultig, cocugun fiillen ve hukuken biyolojik/cinsel ergenlik kazanmasidir. bkz. Ali

Bardakoglu, “Bultig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfr Yayinlari, 1992), 6/413 Mecellede bultig alametleri su sekilde anlatilmistir: “Hadd-i
bulag ihtilam ve ihbal, hayiz ve habil ile sabit olur" Mecelle, Mad. 985.
Rist, kisinin mallarimi din, akil, mantik ve iktisat prensiplerine uygun bicimde koruyup
harcamasini saglayan fikri olgunluk seklinde tanimlanmustir. bkz. Saffet Kose, “Riisd”,
Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2008), 35/298.

8 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb (Beyrut: Daru fhyai Tiirasi’l-Arabi, 1420/1999), 9/497.

8 er-Razi, Mefétihu’l—éayb, 9/497.

8 Saffet Kose, “Islam Hukukunda Cocugun Calismasi Gelirinin Korunmas: ve Istismari
Onleyici Tedbirler”, Cocuk Sorunlari ve Islam Sempozyumu (istanbul: Ensar Nesriyat,
2010), 122.

87 Konuyla ilgili bkz. Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihayetii’'l-muktesid, 3/189; Kasani,

Bedaiu's-sanai’ fi tertibi’s-serai’, 1406, 4/176; Nevevi, Mecm’, 9/149.
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hayirli bir istir.” (Bakara, 2/220) ayetidir. Bu ayetin yetimlerin mallarindan
onlarin egitim ve 6gretimi igin tasarrufta bulunulabilecegine, zanaat ve ticari
faaliyetleri 6grenmesi igin calistirilabileceklerine delalet ettigi soylenmistir.s8
Cunki bu faaliyetler onun kisisel gelisimini destekleyen, tecriibe kazandiran
ve calisma hayatina hazirlayan davranislardir.8® Cocuklarin egitim ve
ogretimleri, calisma hayatina hazirlamak maksadiyla meslek edindirilmeleri
velayet yetkisine sahip kisilerin gorevleri arasinda sayilmistir.®0 Bu sebeple de
cocugun bir sanat veya ticari faaliyeti 6grenmesini saglayacak, ona hayati
kolaylastiracak bir iste calisma talebi veya bu dogrultudaki ihtiyacin
karsilanmasi veli tarafindan engellendiginde, velayet hakkmin kotiye
kullanilmas1 olarak kabul edilerek izin yetkisinin hakime gececegi kabul
edilmistir.o!

Islam hukukunda cocuklarin ekonomik istismarini 6nlemek maksadiyla
yapilan diger bir tedbir, mallarinin muhafaza altina alinmasidir. Cocugun
miilkiyetinden onlarin temel ihtiyaclarmi karsilama disinda ¢ocugun
kendisinin veya velisinin kullanmasima miisaade edilmemistir.”2 Bu prensibin
dayanagmi su ayetler olusturmaktadir. “Riistiine erinceye kadar yetimin
malina, onun iyiligine olmadikca el siirmeyin” (En’am, 6/152); “Allah'mn
geciminize dayanak kildigr mallarimizi akli ermezlere vermeyin. O mallarla
onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel s6z sdyleyin” (Nisa, 4/5). Bu ayetler
¢ocugun malinin riist cagina kadar kendisine verilmemesini istemekle birlikte
velisine de sadece ¢cocugun lehine olan durumlarda kullanma izni vermistir.
Mecelle’de bu prensip “Bir sagirin riistii sabit olmadan emvali (mallar1) velisi
tarafindan kendisine verilip de ol sagirin yedinde (elinde) zayi olsa, yahut

88 Eba Bekir Ahmed b. Ali Cessas, Ahkdmii'l-Kur’an (Beyrut: Daru ihyéi Tturasi’l-Arabi, 1405),
2/13.

89 Kose, “Islam Hukukunda Cocugun Calismasi Gelirinin Korunmast ve Istismarin Onleyici
Tedbirler”, 123.

%0 Kasani, Bedaiu's-sanai’, 4/178.

. Konuyla ilgili degerlendirme i¢in bkz. Kose, “Islam Hukukunda Cocugun Calismasi

Gelirinin Korunmasi ve Istismarini Onleyici Tedbirler”, 124.

92 Ebt Hafs Hiisamiiddin Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari Sadrii’s-sehid, Serhu
Edebi’'l-kadi (Bagdat: Daru’l-Arabiyye, 1398/1978), 4/300-301; Usrtiseni, Ahkadmu’s-Sigar,
159.



Dariilhadis, sy. 1 (Aralik 2021) | Cemil Liv

69

sagir itlaf etse, vasi zdmin olur.”% kurali ile izah edilmistir. Bu sayede cocugun
mali1 muhafaza altina aliarak hibe, vasiyyet ve miras gibi miilkiyetini artirici
tasarruflar kabul edilirken, azalmaya sebep olacak herhangi bir isleme izin
verilmemistir. “Yetimlerin mallarim1 haksiz olarak yiyenler stiphesiz
karmlarma ancak ates dolduruyorlar.” (Nisa, 4/10) ayeti ise velisi de olsa
zarara sebebiyet verecek sekilde c¢ocugun malmi kullanmasma izin
vermemektedir.®* Velinin ¢ocugun mali tizerindeki tasarruf yetkisi o mali
muhafaza etmekle sinirhidir. Bu yetki cocuk lehine olmayan islerde kullanilirsa
hakkin kéttiye kullanilmasi s6z konusu olur.

Hz. Peygamber'den nakledilen “Yediginizin en helali kendi
kazancinizdan olandir, ¢ocuklariniz da sizin kazanclarinizdandir.”% hadisinin
cocuklarin mallarindan ebeveynin istifadesine izin verdigi belirtilse de% bu
mutlak verilmis bir izin degildir. Hz. Aise’den nakledilen yukaridaki hadisin
bazi varyantlarinda <3333 13 “Sayet ihtiyac hissederseniz”? ifadesine yer
verilerek yetki ebeveynin temel ihtiyaglari ile kayitlanmistir. Hadiste yer alan
bu kayit “Biiytiyecekler de mallarini alacaklar diye o mallari israf ile tez elden
yiyip tiiketmeyin. Zengin olan (veli) yetimin malina tenezziil etmesin. Yoksul
olan da ser'i 6rfe uygun olarak kararinca yesin” (Nisa, 4/6) ayetinde ifade
edilen ilkeye uygun diismektedir. Ayrica Hz. Peygamber, malinin olmadig:
fakat himayesinde mallar1 olan yetimler oldugunu soyleyen sahabiye “Israf
etmeden, sacip savurmadan, sermaye edinmeden ve kendi malini onun
malma karistirmadan yetimin malindan ye” buyurmustur.® Gerek ayet
gerekse Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerden hareketle cocugun
malindan anne-babaya verilen tasarruf yetkisi cocugun temel ihtiyaclarmin

9 Mecelle, Mad. 983.

% Ceker, Islam Hukukunda Cocuk, 98.

% Tirmizi, “Ahkam”, 22 (1358 nolu hadis); Nesai, “Biiyu”, 1.

% Kasani, Bedaiu’'s-sanai', 4/38; Merginani, el-Hidaye, 2/292; Sadrii’s-sehid, Serhu Edebi’l-
kadi, 4/301; Necib el- Muti'i, Tekmiletii'l-Mecm’, 18/296.

9 Hadise yapilan bu ilave ile ilgili degerlendirmeler igin bkz. Ebii't-Tayyib Muhammed
Semsii’'l-Hak b. Emir Al ed-Diyantivi Aziméabadi, Avnii'l-mabtd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
IImiyye, 1415/1994), 9/324; Ebti Abdillah Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii'l-evtar serhu
Miinteka'l-ahbar (Misir: Daru’l-Hadis, 1357), 6/17.

% Ebt Déavud, “Vesaya”, 8; ibn Mace, “Vesaya”, 9; Nesai, Vesay4, 11.
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giderilmesi maksadiyla verilmis bir ruhsat olarak degerlendirilebilir. Veli,
¢ocugun malin1 onun ihtiyaglar1 icin kullandiginda sahitlerle kayit altina
almmasmin talep edilmesi ve c¢ocuga bulGiga erdiginde kendi malindan
yapilan harcamalarla ilgili itiraz hakki verilmesi, ¢ocuklarm mallarmnin
istismar edilmesini engellemeye yonelik 6nemli tedbirlerdir.?

Fikih literatiirinde c¢ocuklarin malmni muhafaza etme konusunda
hassasiyeti gosteren bircok fetva drnegine rastlamak miimkiindiir. Bunlardan
bir tanesine gore, anne-baba kamuya acik bir cesmeden su getirmesi icin
cocuga bir su kab1 verseler, cocuk da onunla su getirse, bu su ¢ocugun
miilkiyeti sayildig icin ihtiyag disinda ebeveynin kullanmasi helal olmaz.100

I[slam hukukunda bu &rnek fetvada oldugu gibi cocuklarin ekonomik
istismara maruz kalmamalar1 icin ciddi onlemler alindigmi gormekteyiz.
Cocugun temyiz o©ncesi c¢alistirlmasina miisaade edilmemesi ($Safii
mezhebinde bultg), bulag c¢ag1 oOncesinde sadece egitim amach
calistirilabilmesi, temyiz cagina kadar lehine olan vasiyet, miras, hibe gibi
tasarruflarin gecerli olmasi, temyiz doneminde yaptig1 tasarruflarda aldanma
riskini asgariye indirmek icin veli onaymin gerekli goriilmesi, sahip oldugu
miilkiinden kendisi ve velisi dahil temel ihtiyaglar1 disinda kullanim izninin
verilmemesi, cocugun kendi ihtiyaglar1 icin velisi tarafindan kullanildiginda
sahitlerle kayit altina alinmasinin talep edilmesi ve bulGga erdiginde kendi
malindan yapilan harcamalarla ilgili itiraz hakk: verilmesi cocugun ekonomik
istismarini engellemeye yonelik 6nemli tedbirlerdir.

4. Duygusal Istismar

Cocuklar anne-babaya sadece beslenme ve bakim gibi temel ihtiyaclari
acisindan degil sevgi ve ilgi acisindan da gereksinim duyarlar. Sevgi ve huzur
dolu aile ortaminda yetisen ¢ocuklarin sosyal iliskileri ve topluma uyumu ne
kadar iyi ise sevgi ve ilgiden yoksun bir aile ortaminda yetisen ¢ocuklarinki de
bir o kadar sikintilidir.10t

9 Kasani, Bedaiu's-sanai’ fi tertibi’'s-gerai’, 4/34.
100 Usrtigeni, Ahkamu’s-Sigar, 160.
101 Oztiirk, Cocuklarda Duygusal Istismar, 9.
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Duygusal istismar, yapilmasi veya yapilmamasi cocuga psikolojik agidan
zarar verici olduklar1 kabul edilen davramislardir. Bu baglamda cocugun
nitelik, kapasite ve arzularinin kotiilenmesi, sosyallesmesinin engellenmesi,
fiziksel zarar ve terk edilmekle tehdit edilmesi, yasi ve giictine uygun
olmayan taleplerde bulunulmasi, toplumsal kabulii olmayan bakim ve egitim
metotlar1 ile yetistirilmesi, diger c¢ocuklarla stirekli karsilastirilarak
asagillanmasi ve kardesler arasinda ayrim yapilmasi duygusal istismar olarak
adlandirilir.12  Ayrica fiziksel, cinsel ve ekonomik istismar tiirlerinin
olusturdugu psikolojik travmalar da duygusal istismar igerisinde yer alir.103

I[slam, ailenin nese kaynagi olarak nitelendirdigi (Furkan, 25/74)
cocuklarin fiziksel, psikolojik ve ahlaki gelisimleri ile ilgili ebeveynlere
yiikledigi sorumluluklar ile onu hayata hazirlarken (Bakara, 2/233; Lokman,
31/13, 15-19; Tahrim, 65/6), ekonomik ve toplumsal baski ile cocuklar
arasinda ayrim yapilmasi, onlarin istismar ve ihmal edilmelerini de
engelleyerek onlar1 muhafaza altina almistir (En'am, 6/137, 140, 151; Isra,
17/31; Mumtehine, 60/12; Nahl, 16/58-59; Tekvir, 81/8-9; Stra, 42/49-50)
Cocugun fiziksel ve cinsel istismarla bedeni zarara, ekonomik istismar ile
maddi zarara maruz kalmasi hususunda ciddi tedbirler alan islam, ayni
zamanda c¢ocuklarin hayatinda derin yaralar acacak psikolojik travmalarin ve
duygusal ¢okiintiilerin 6ntine set koymaya calismistir. Bu baglamda ¢ocuklar
arasinda adaletsizlik gibi aile igerisinde kin, nefret, diismanlik gibi
olumsuzluklarin olusmasma neden olan davranislar1 da engelleyici tedbirler
almistir. Ayrica cocugun sevgi, sefkat ve ilgiye olan ihtiyaclarmi onun
ebeveyni {izerindeki bir hakki olarak gormiis, ihmal edilmesini engelleyici
tedbirler almistir. Bu sayede cocuklarin zihinsel gelisimi {izerinde ciddi
olumsuzluklar olusmasina sebebiyet veren ¢ocuklar aras1 ayrim, sevgi ve ilgi
yoksunlugu gibi duygusal istismar1 engellemeye gayret etmistir.

Islam, cocuklarm gereksinim hissettikleri, eksikligi ve ihmali duygu
diinyalarinda travmalara sebebiyet veren sevgi ve ilgi konusuna 6zel énem
atfetmistir. Kur’an’da ¢ocuklara yonelik kullanilan sevgi dolu hitap tarzi anne-

102 Abdulnazar, Islam Hukukunda Cocuk Istismarim C)nleyici Tedbirler, 11; Oztiirk,

Cocuklarda Duygusal Istismar, 27.

103 Oztiirk, Cocuklarda Duygusal Istismar, 28.
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babaya bu konuda &nemli bir yontem 6gretmektedir. Bu hitaplar Islam’in
cocuklar1 ayr1 bir birey olarak kabul ettigini ve onlara deger verdigini
gostermektedir. Ornegin Hz. Nuh ve Hz. Lokman'in cocuklarina karst
kullandiklar1 “Yavrucugum” hitab: onlara karsi samimi ve sefkat dolu olmay1
ogretiyor (Had, 11/42; Lokman, 31/13, 16, 17) Ayrica Hz. ibrahim’in oglu Hz.
Ismail’e “Yavrucugum, rilyamda seni kurban ettigimi goriiyorum; bu konu
hakkinda senin fikrin ne?” (Saffat, 37/102) ifadesinden ¢ocuklara kars: sefkat
ve sevgi dolu hitabin yam sira onlar1 muhatap alarak kisiliklerine saygi
gostermenin 6nemini gostermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) de cocuklarin varligin1i goérmezden gelmemis,
onlarin tercihlerini dnemsemis, karsisindaki cocuga gelecegin yetiskini gibi
davranmustir.1% Cocugunun senin {izerinde hakki vardir% nebevi disturunu
dikkate alarak cocuklarin terbiyesi, egitim ve 6gretiminin ihmal edilmemesi
istendigi kadar bu stiirecte sefkat ve merhameti onceleyen bir metodun
benimsenmesi prensip haline getirilmistir.

[slam’'m  ¢ocuklarm  saygmligini, onlarin  psikolojik  yapilarmm
onemsedigini gosteren dnemli mevzulardan birisi ¢ocuklar arasmnda adalet
anlaminda esit muamelede bulunmay1 istmesidir. Cocuk ana rahmine
diistiigii an itibariyle cinsiyet ayrimi yapilmadan korunmasi gereken bir varlik
olarak telakki edilmistir. “Onlardan birine bir kiz ¢ocugu miijdelendiginde,
ofkelenerek ytizti mosmor kesilir. Verilen miijdeyi kotii gordugtinden dolay1
halktan gizlenir. Boyle bir alcaltic1 duruma ragmen onu yaninda mu tutsun
yoksa topraga mi gomsiin! Bakin ne kotii yargida bulunuyorlar.” (Nahl,
16/58, 59; Tekvir, 81/8-9) Bu ayetlerle kiz cocugu diinyaya geldigi icin tiztintt
ve utang hissedenler kinanmustir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) “Kimin {i¢ kiz1 veya ti¢ kiz kardesi olur veya iki
kiz1 ve iki kiz kardesi olursa onlarla iyi gecinip onlar hakkinda Allah’a kars:

104 Konuyla ilgili hadisler igin bkz. Buhari, “Edep”, 81; “Merda”, 11; Miislim, “Selam”, 14;
“Esribe”, 127;

105 Miislim, “Styam”, 183.
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sorumluluk bilinci duyarsa o cennetliktir.”1% buyurarak kiz c¢ocuklarmi
cennete ulastiracak bir mustu olarak tasvir etmistir.

Cocuklar arasinda cinsiyet ayrimimi reddeden Islam, aile icerisinde bakim
gozetim ve mali islemlerde cocuklara yonelik adaletsizlige de miisaade
etmemistir. Ebeveynin tutum ve davranislarinin ¢ocuklar arasinda adaletsizlik
olarak algilandiginda nasil bir felakete dontisecegini Hz. Ytsuf ve kardesleri
ornegi ile agiklamistir. “Andolsun ki Ytsuf ve kardeslerinde, almak isteyenler
icin ibretler vardir. Hani kardesleri demislerdi ki: Yasuf ile 6z kardesi
babamizin goziinde bizden daha degerli...Ytsuf'u 6ldiiriin veya onu bir yere
atin ki babanizin tevecciihii yalmiz size kalsmn...” (Yasuf, 12/7-9) Bu kissa ile
ebeveynin c¢ocuklarma esit muamelede bulunmasmi, aksi durumun
cocuklarda telafisi gilic psikolojik travmalara, duygusal yikimlara, kardesler
arasinda diismanliklara sebebiyet verdigini agik¢a bildirmistir. Hz. Peygamber
de mali konularda ¢ocuklar arasinda ayrim yapan kisileri uyarmis, esitsiz
tutumu zuliim ve adaletsizlik olarak tanimlamustir.!” Ornegin sahabeden
Besir b. Sa’d, oglu Ntman’a bir bahge bagislamak istediginde esinin talebiyle
Hz. Peygamber’i bu hibeye sahit tutmak ister. Allah Rastlii “Oteki
cocuklarina da bir sey bagisladin mi1?” diye sorar. Hayir, cevabini alinca
“Allah’tan korkun ve ¢ocuklariniz arasinda adaletli davranin”1% buyurur.

Hz. Peygamber, cocuklara esit muamelede gozetilmesi gereken smiri
“dptictik konusunda bile olsa c¢ocuklarinizi birbirine esit tutun” ifadesiyle
gostermistir.1 Cocuklar arasinda esit muameleyi ifade eden bu delilleri
degerlendiren Islam hukukgular1 ayrimin yasak oldugu konusunda hem
fikirdirler. Ancak “Allah’tan korkun ve c¢ocuklarmiz arasinda adaletli

108 Eba Isa Muhammed b. {sa b. Sevre Tirmizi, el-CAmi’u’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Birr”, 13.

! Buhari,”Hibe”, 12-13; Miislim, “Hibat”, 13; Abdiirrezzak, Musannef, 9/99 (16501 nolu

hadis).

108 Buhari,”Hibe”, 12-13; Miislim, “Hibat”, 13 (1623 nolu hadis) Bu hadisin son kisnmu
hususunda farkli rivayetler s6z konusudur. “ Beni cevre sahit tutma”, “onu geri al”
“cocuklariniz arasinda esit davranin” Miislim, “Hibat”, 9-16 Konu hakkinda degerlendirme
icib bkz. Saffet Kose, “Islam Hukukuna Goére Anne-Babanin Bagis (Hibe) Konusunda
Cocuklar1 Arasinda Yaptigir Ayrim”, Mehir 4 (1999), 14-15.

09 Abdurrezzak, Musannef, 9/99 (16501 nolu hadis).

10
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davranin”10  emrinin viiclb mu yoksa mendtb mu ifade ettigi hususunda
gorus ayriliklar: ortaya gikmustir.111

Hanefi ve $afii mezhebine gore cocuklar arasinda esit muamelede
bulunmak mendab, aralarinda ayrim yapmak ise mekruhtur.112

[brahim en-Nehai (6.96/714), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), Ahmed b.
Hanbel ve bazi Malikilere gore cocuklar arasinda esit davranma vacip,
aralarinda ayrim yapmak ise haram kabul edilmistir.1’3 Bu goriis sahipleri
yukarida bahsi gecen Ntiman b. Besir hadisinin farkl rivayetlerinde yer alan “
Allah’tan korkun, c¢ocuklar arasinda esit davranin”, “zulme beni sahit
tutmaym”, “ hibenden riicu et” gibi ifadeleri cocuklar arasinda esit
muamelenin vacip olduguna dayanak gostermislerdir.!'* Tabiin neslinin énde
gelen alimlerinden olan Tavis b. Keysan (6. 106/725) ¢ocuklar arasinda ayrim
yapmay1! seytanin isine benzeterek bir kil konusunda bile olsa g¢ocuklar
arasinda ayrim yapilmamasi gerektigini soylemistir.!’> Hanefilerden imam
EbG Yasuf ise cocuklardan bir kismimi zarara sokacak bicimde kardesler
arasinda ayrim yapmanin caiz olmadigmi, bu tiir durumlarda cocuklar
arasinda kiz ver erkek farkliligi dahil ayrim yapmadan esit muamelede
bulunmanin farz oldugunu sdylemistir.116

Islam hukukcularinm bu gortslerinden cocuklara karsi esit muamelede
bulunmanin anne-babanin vazifeleri arasinda gortildiigu anlasilmaktadir.

110 Buhari,”Hibe”, 12-13; Mislim, “Hibat”, 13 (1623 nolu hadis) Bu hadisin son kismu

hususunda farkli rivayetler s6z konusudur. “ Beni cevre sahit tutma”, “onu geri al”
“¢ocuklariniz arasinda esit davranin” Miislim, “Hibat”, 9-16 Konu hakkinda degerlendirme
icib bkz. Kose, “Islam Hukukuna Gore Anne-Babanin Bags (Hibe) Konusunda Cocuklart
Arasinda Yaptigr Ayrim”, 14-15.

11 Sevkani, Neyli'l-evtar, 6/11; Konuyla ilgili degerlendirme icin bkz. Halit Calis, “Ebeveyn ve
Cocuklar Arast Maddi Iliskilerde Adalet/Esit Muamele”, Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2003), 129-133.

112 Serahsi, el-Mebstt, 12/55; Kasani, Bedaiu’s-sanai’, 6/127.

113 ibn Kudame, el-Mugni, 6/54; Serahsi, el-Mebstt, 12/56; Sevkani, Neylii'l-evtar, 6/11.
114 ibn Kudame, el-Mugni, 6/54; Serahsi, el-Mebstit, 12/56; Sevkani, Neylii'l-evtar, 6/11.
115 Abdurrezzak, Musannef, 9/100.

18 gorahsi, el-Mebst, 12/57; Ayni, Umdeti’l-Kari, 13/146.
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Bazilar1 bu gerekliligi mendtb, bazilar1 ise vacip kabul etmistir. Her iki
durumda da cocuklar arasinda ayrimin naslarmn ruhuna uygun olmadig:
kabul edilmistir. Nitekim “Goklerin ve yerin miilk ve tasarrufu Allah’mdir. O
diledigini yaratir. Kimi dilerse ona kizlar bagislar, kimi dilerse ona erkekler
litfeder .” ayeti gostermektedir ki anne-baba kendilerine bahsedilen
cocuklarin sahibi degil emanetgisidir. Kendilerine verilen emanetin bakimu,
gozetimi, egitim ve 6gretimi sirasinda hatta ddiillendirme ve cezalandirmada
Allah’in rizasma uygun hareket etmek zorundadirlar. Bu sebeple anne-baba
gerek hibe gibi ekonomik yardim konusunda, gerekse sevginin gostergesi bir
optictik hususunda olsun ¢ocuklar arasinda esit muamelede bulunmalidirlar.

Sonug

Aile, toplumun en 6nemli birimidir. Ailenin refah ve huzur yuvasi olmasi,
toplumun da huzur icerisinde olmasi anlamina gelir. Bu sebeple Kur’an ve
Stinnet naslarinda ailede huzur ve birligin saglanmasi adina egler arasi
iliskiler ile ebeveyn ve cocuklar arasindaki hak ve sorumluluklar1 belirleyen
diizenlemelere yer verilmistir. Bu tebligde gelecekte yerytiziintin imar vazifesi
omuzlarma ytiklenecek olan ¢ocuklarin haklar: ihlal edilerek onlarin fiziksel,
cinsel, ekonomik ve duygusal istismara maruz birakilmalarmnin fikhi neticeleri
analiz edilmistir. Yapilan ¢alismada su sonuglara varilmistir:

1. Islam hukukunda cocuklarin cezai sorumlulugu olmadigi, bu sebeple
onlarin bedenlerine yonelik herhangi bir cezalandirma isleminin
gerceklestirilemeyecegi prensip olarak kabul edilmistir. Temyiz donemiyle
birlikte tedip hakki kapsaminda verilen cezalandirma izni mutlak degil,
cocugun egitim, Ogretim, terbiye ve giizel ahlak sahibi olarak gelecege
hazirlanmasi amaciyla ¢cocugun psikolojik ve ruhsal durumuna bagl olarak
onlarin menfaati acgisindan zorunlu oldugunda devreye girecek hafif bir
cezalandirma yontemidir. Hz. Peygamber’in egitim-6gretim metodunda
siddetin yer almamasi, siddetin cocuklarda yol agtig: fiziksel zarar ile kayg1
bozukluklari, saldirganlik gibi psikolojik travmalar dikkate alindiginda, tedip
amaghh da olsa mutlak anlamda ebeveynin cocuklara siddet uygulama
haklarmin olmadigmi soylemek daha isabetli goziikmektedir. Bu yaklasim
tedip hakki baglaminda ebeveynlik haklarmnin cocuklara yonelik fiziksel
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istismar araci haline getirildigi gtiniimtizde sedd-i zerai ilkesinin de bir geregi
olarak diisiintilebilir.

2. Kargilikli rizanin yer aldigr zina sucuna gore ¢cok daha agir sonuglari
olan cocuklara yonelik hukuk dilinde nitelikli cinsel istismar olarak ifade
edilen sugun cezasmin belirlenmesinde sugun agirligi, hak ihlalleri, sebep
oldugu fiziki ve psikolojik zarar; magdurun, yakinlarimn ve kamuoyunun
teskini ile cezanin caydiricit olmasi prensiplerinin goz ontine alinmasi, “bir
sucun karsiligi ona uygun cezadir” ilahi diisturunun yerine getirilmesi
acisindan yerinde bir karar olacaktir.

3. Temyiz oncesi ¢ocuklar her ne surette olursa olsun galistirilamazlar.
Temyiz déneminin bulGga yakin evresinde ise kazang saglamalar: icin degil,
sadece egitim ve 6gretim amaciyla bir sanat veya ticari faaliyeti 6grenmelerini
saglayacak, onlara hayati kolaylastiracak yaslarma uygun bir iste
calistirlmalar1 mumkiindiir. Cocugun kazancindan veya miilkiyetindeki
mallardan hi¢ kimsenin kullanma yetkisi yoktur. Ancak zorunlu durumlarda
temel ihtiyaclarii karsilamak igin ebeveyne ruhsat verilmistir.

4. Anne-baba, Allah’in emaneti olan ¢ocugun bakimi, gozetimi, egitim ve
Ogretimi sirasinda hatta 6diillendirme ve cezalandirmada Allah’'in rizasina
uygun hareket etmekle yiikiimliidiir. Cocugun bedensel gelisiminin yani sira
ruhsal gelisimine dikkat etmeli, sevgi, sefkat ve ilgiye olan ihtiyaclarini gz
ard1 etmemelidir. Kardesler arasinda kin ve diismanligin olusumuna neden
olacak her tiirlti ayrimdan uzak durmalidir. Zira Islam hukukuna gore, anne-
babanin gerek hibe gibi ekonomik yardim konusunda, gerekse sevginin ve
ilginin gostergesi bir opticiik hususunda olsun cocuklar arasmnda esit
muamelede bulunmalar1 -hukuki niteligi hususunda farkli degerlendirmeler
olsa da- zorunlu gortulmisttir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyam

Bu calismada arastirma ve yayin etigine uygun hareket edilmistir.
Calismanin 6zgunliigine dikkat edilmis yararlanilan kaynaklar dipnot ve
kaynakcada usuliine uygun olarak eksiksiz zikredilmistir.
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Kur'an egitim-6gretimi, Ytice Allah'in Hz. Cebrail araciligiyla
Rastlullah’a “oku” emriyle baslayan ve gilintimiize hatta kiyamete kadar
devam eden bir stireci kapsamaktadir. Ancak bu ¢alismamizda Kur’an egitim-
ogretimi, Hz. Peygamber donemi ile sinirli tutulmaktadir. Diger bir ifadeyle,
Hz Peygamber’in Kur’an okuyus ustlii arastirma konumuzun bir parcasini
olustururken, onun Kur’an-1 Kerim’i 6grenme ve sahabeye 6gretme sekli ise
diger parcasini olusturmaktadir. Allah Rastli'niin vahyi sema’ yoluyla Hz.
Cebrail’den almasi ve 6grendiklerini ona arz ustlii ile sunmasi Kur’an egitim-
ogretim metodunun temelini teskil etmektedir. Bu sekilde alinan Kur’an
ayetleri, Hz. Peygamber tarafindan cesitli vesilelerle sahdbeye ayni usulle
okunmus ve Ogretilmistir. Rastlullah’in Kur’an okuyus ustliinde harflerin
mahreg-sifatlari, vakf-ibtidd ve okuyusundaki seyir ile ilgili uygulamalar
sahdbeden tabiine, onlardan tebeu’t-tdbiine olmak {izere silsile halinde
glinimiize kadar intikal etmistir. Kur’an okuma seyrinde takip edilen hadr,
tedvir ve tahkik seklindeki uygulamalarin esasi, bizlere kadar sahih senedle
ulasan nakiller gercevesinde siirdiirtilmektedir. Kur’an tilavetinde bu ustl ve
uygulamalara yeterince ridyet edilmeden Kur’an-1 Kerim egitim-6gretiminin
yapilmasi, hatali okuyuslarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Bu
nedenle Kur’an egitim-6gretimi, bu isin ehli olan bir hocadan iyice 6grenmek
ve kavramak; yeterince tekrar yapmak ve uygulama esnasinda azami
derecede dikkat gerektirmektedir. Arastirmamizda Kur’an egitim-6gretiminin
ilk muhatab1 olan Hz. Peygamber'in Cebréil’e (a.s) talebeligi ve onun bir
muallim olarak sahabeye 6gretimi, onlarin bu egitim-6gretimdeki rolii, soz
konusu donemin tilavetinde Kur’an kitabeti ve egitim mekanlar ile ilgili
konular, ilk donem kaynaklardan itibaren ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kirdat, Egitim-6gretim, Kur'an egitimi, Hz.
Peygamber, Ustl.

Abstract

Even if the education of the Holy Quran has been a continuing process
starting with the order of Allah that was transferred to Prophet Mohammad
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through Gabriel, this short article focuses only on the Prophet’s period.This
article covers two united chapters and while the first chapter examines the
methodology underlying how to read the Holy Quran, the rest of the
paragraphs of the article mention not only how to learn Quran and but also
how to transfer it into the companions of the Prophet.As Prophet received
Quran by the way of revelation through Gabriel in a heavenly way,
companions of prophets were taught about the verses of the Quran in the
same recitation methods by the Prophet himself. Some of the significant points
such as origin and adjective the letter, "wakf-ibtiba" and pronunciation that
were practiced by Prophet, were transferred to the "tabiin", people who saw
companions, by the companions. Tabiin also educated the "atba al Tabiin" and
fortunately, these skills were have been maintained until the present day.
Especially some techniques such as hadr, (fast), tadvir, (normal level) and
tahkik (slow) have been reached by clear riwayas. It is absolute that if these
techniques are not truly fulfilled during the Quran education, no doubt, it
causes some major mistakes during the recitation of the Quran. Therefore
Quran education not only requires regular control and supervision of the
professional teachers but also it necessities doing more practices in attention.
Thus in this article covers certain facts like that how prophet was a disciple of
Gabriel in the period of the education of the Quran and how he taught his
companions were discussed. Also, not only the roles of the companions in
Quran education but also the roles of some of the important places enabling
the Quran education were mentioned in the light of primary sources.

Keywords: Qirdat, Education and Teaching, Quran Education, Prophet,
Methodology

Giris
Yiice Allah tarafindan insanlara okunmasi, anlasilmasi ve yasama
gecirilmesi i¢in gonderilen Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu andan itibaren Hz.
Peygamber’in rehberliginde sahabeye, sahabeden tabiine, onlardan da tebeti’t-
tabilne olmak tizere giinimiize kadar lafiz, mana ve kitabet olarak kesintisiz
bir sekilde saglam senedle intikal ettirilmistir. Kur’an-1 Kerim'in bu intikali,
onun en iyi sekilde ogretilmesi ile gerceklestirilmistir. Vahyin ilk muhatab1
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olarak Rastlullah, keldmullah1 Hz. Cebréil’den 6grenirken talebe olmustur.
Diger taraftan sahdbeye onu ogretirken de muallimlik vazifesini deruhte
etmistir. Yani Cebrail’in (a.s) keldmullahi Rastl-i Ekrem’e 6gretimi, Allah’in
belirledigi ustl cercevesinde gerceklesmistir. Kur’an'in tertil ile acele
etmeksizin okunmasi gerektigi, tedrici bir sekilde nazil olmas: gibi hususlarin
bizzat Allah tarafindan bildirilmesi, ayn1 zamanda onun tildvetinin nasil
olmas1 gerektigini de Rastlullah aracihifiyla uygulamali bir sekilde bizlere
gOstermistir.

Hz. Peygamber biiyiik bir hassasiyet icerisinde Kur’an't 6grenme gayreti
icerisinde olmustur. En iyi sekilde Hz. Cebrail’den Kur’an tedrisatim1 alan
Allah Rastlii de 8grendigi ustlii uygulayarak sahabeye onu 6gretmistir. Hz.
Cebrail’den sema’ (dinleyerek/isiterek) yoluyla Kur’an'm okunusunu 6grenen
Rastlullah, ayn1 zamanda 6grendiklerini de ona arz etmek suretiyle tekrar
etmesi bu egitim-6gretimin esaslarini belirlemistir. Her yil ramazan ayinda
karsilikli tekrarlanan bu durum (mukabele) ile o zamana kadar nazil olan
ayetler defalarca arz ve sema’ usulleri ile tekrar edilmistir. Diger taraftan
Rastlullah, Kur'an muallimi olarak 6grendigi Kur'ant degisik vesilelerle
sahabeye okumustur. Sahdbe, Hz. Peygamber'den dinleyerek/sema’ ile
ogrendikleri Kur’an't kendisine ya da onun belirledigi, okuyusuyla temaytiz
etmis kimselere arz usdlii ile dinletmislerdir. iste Hz. Peygamber’in Kur'an
okuma ve okutmada uyguladigi bu metot, Kur’an-1 Kerim egitim-6gretim
ustlii olarak guinuimiize kadar intikal etmis ve halen bu sekilde devam
etmektedir.

Kur'an egitim-6gretiminin nasil olmas1 gerektigi hususunda Hz.
Peygamber’in ornekligi, onun okuyus ustlii bizlere rehberlik edecektir.
Kur'an egitim-6gretiminde ve tilavetinde takip edilmesi gereken metodun
yani sira, onun ayni sekilde sonraki nesillere intikalinde gosterilmesi gereken
hasssasiyet de bu yoniiyle énem arz etmektedir. Oyleyse Allah Rastilii'niin
Kur’an talebeligi ve muallimligi ile onun kelamullah1 okuyus ustliintin iyi
tahlil edilmesi, ayni zamanda bizlerin Kur'an egitim-6gretiminde takip
etmemiz gereken yontemi ve tilavetteki ustlii ortaya koyacaktir. Bu amagcla
calismamizda Hz. Peygamber'in Kur’an okuma ustlii ile onun Kur’an
ogretiminde uyguladig1 arz, sema’ yontemleri ele almmaktadir. Ayrica
glintimiizde Kur’an-1 Kerim tilavetinde siklikla karsilasilan sorunlardan
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okuma hizi/seyri ile ilgili hususlara yer verilerek hadr, tedvir ve tahkik
ustlleri hakkinda, Rastlullah’tan itibaren siiregelen uygulamalara
deginilecektir. Arastirmamizi benzer calismalardan ayiran en 6nemli 6zellik,
Hz. Peygamber’in Kur’an egitim-6gretimindeki metodu referans gosterilerek
belirlenen usullerin tahlil edilmesi ve bunlarin degerlendirilmesidir. Bununla
da giinimiizde bu egitim-o6gretimde uyulmas: gereken hususlarin kaynagma
dikkat cekilerek dogru ve sahih bir tilavetin nasil gerceklestirilebilecegini
ortaya koymaktir. Bu amagla ele aliman konu, ayet ve hadisler refarans
almarak Allah Rastlt’'niin bu konudaki uygulamalarma dayali izah edilmeye
calisilacaktir. Bu usul ve uygulamalar iyice anlasildiktan sonra tilavetiyle
ibadet olunan Kur’an-1 Kerim'in egitim-6gretimi, dogru yontem takip edilerek
saglam ve sahih bir sekilde stirdiirtilebilecektir.

1. 1. Hz. Peygamber’in Kur’an Talebeligi ve Muallimligi

Ytice Allah tarafindan Cebrail (a.s.) araciligiyla Mekke’de Hira
Magarasi’'nda Ramazan ayinda! Hz. Peygamber'e gelen ilk vahiyle birlikte
Kur’an egitim-6gretiminin de basladigini soylemek mumkiindiir.2 Kurtubi (6.
671/1273), Hira Magarasi’'nda Hz. Cebrail'in Allah Rastlii'ne 6grettigi Alak
Stresi'nin ilk bes ayetinin, miifessirlerin ¢ogunluguna gore ilk nazil olan
ayetler oldugunu Hz. Aige (6. 58/678) ve Ebti Msa el-Eg’ari’den (6. 42/663)
gelen nakille aktarmaktadir.3 Nazil olan ilk ayetteki “oku” emri”4 ile de Allah
Raslii, Kur’an-1 Kerim'in ilk talebesi olmustur.

Kur'an egitiminde, ezberleyerek onu ilk Ogrenenin de yine Hz.
Peygamber oldugu; Hz. Cebrail vasitasiyla da olsa ona 6gretenin de Yiice
Allah oldugu rahatlikla sdylenebilir. Dolayisiyla Kur’an'in ilk talebesi Hz.
Muhammed’dir. Hz. Peygamber, inen ayetleri ezberlemek i¢gin telaslanip acele

Bakara, 2/185; Muhammed Ibn Sa’d b. Miinii’ ez-Ziihri, Kitdbii Tabakiti’l-Kebir, thk. Ali

Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1421/2001), 1/166.

Abdurrahman Cetin, “Kur’an Ogretim Tarihi ve Ogretim Kurumlar1”, Uluda§ Unv. [lahiyat

Fak. Dergisi 1/1 (1986), 97. ss. 91-101.

3 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, EI-Cémiii li Ahkémi’l-Kur'an, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttirki, (Beyrtt: Miiessesetti'r-Riséle, 1427 /2006), 23 /374, 375.

4 Alak, 96/1.
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etmesi tizerine Yiice Allah tarafindan: “Sana vahyi tamamlamadan Kur'an-i
okumada aceleci davranma.”> mesajiyla da uyarilmistir. Ayrica Kur’an'in Hz.
Nebi'nin zihnine ve bellegine yerlestirilecegi, “Onu (Kur'an’1) zihninde toplayip
okumani saglama igi bize aittir. Oyleyse onu okudu§umuz zaman sen onun
okunugunu takip et.”¢ ayetiyle de teyit edilmistir.

Hz. Peygamber, Cebrail’den (a.s.) miisafehe yolu ile Kur’an’1 ezberleyerek
almistir. Kur’an'm Hz. Peygamber’e, Yiice Allah tarafindan verildigi “ a8 &ils
e S5 Y Gs G417 ayetinde belirtilmekte; onun alemlerin Rabbi tarafindan
indirildigi, uyaricilardan olmasi icin Hz. Peygamber’in kalbine Arap lisan ile
Rthu'l-Emin araciligiylad nazil oldugu bildirilmektedir.

Kur’an tedrisati, ilk donemden itibaren daha ¢ok miisafehe yoluyla
alinmis, onun muhafazas: i¢in de hifzedilmesine ve yazilmasma gayret
gosterilmistir. Yani ilk andan itibaren sadirlara ve satirlara naksedilen
Kur’an'in ayn1 zamanda bu sekilde korunmasi da gerceklesmistir.

Kur'an-1 Kerim, tedrici bir sekilde 23 yillik bir siire zarfinda nazil
olmustur.® Boyle uzun bir zaman stirecinde Kur’an’in nazil olmas: onun
ogrenilmesini, anlasilmasini ve yasama aktarilmasini kolaylastirmstir.
Kur’an’in bir defada indirilmesi sdylemi ilk andan itibaren dile getirilmisse de
peyderpey nazil olmasmin gerekgesi yine Kur’an’da agiklanmistir. Kafirlerin,
Kur'an’in bir defada nazil olmasiyla ilgili s6zlerine karsilik, Yiice Allah’mn:
“ [nkarcilar, Kur'an ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi ya! diyorlar. Oysa biz onu
senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu belirli araliklarla peyderpey
gonderdik ve onu tane tane, agir agir okuduk.”10 ayetiyle uzun bir zaman

> Taha, 20/114.

& Kiyame, 75/17, 18.

7 “Stiphesiz ki bu Kur’an sana ilim ve hikmet sahibi Allah tarafindan verilmektedir.” Neml,

27/6. _

B (Gt e o eyl e R0 AU e Sl £ 50 4 O35 cudadl L5 038 405) Suara, 26/192-195;
Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’l-Beyin an Tevili Ayi ‘I-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 1/12.

°  Ebe Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas et-Temimi ibn Miicahid, “Mukaddime”, Kitibii’s-Seb’a
fi'l-Kiradt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darti'l-Mearif, 1400/1980), 5; Abdussabtr Sahin, Tarihu'l-
Kur’an (Kahire: Nahdatu Mistr, 3. Baski, 2007), 23.

10 Furkan, 25/32.
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diliminde gonderildigini bildirmektedir. Olaylarin, durumlarin akisina ve
Miisliimanlarin ihtiyaglarma gore Kur’an, parca parca Hz. Peygamber’e nazil
olmustur. Allah Rastlii de bu stire zarfinda inen ayetleri ezberlemis, anlamus,
yasamis ve insanlara teblig etmistir. Yine: “Biz onu (Kur’an1), insanlara
araliklarla okuyasin diye okumaya uygun sekilde parcalara ayirdik ve azar azar
indirdik.”" ayeti Kur’an kirdatindaki ustliin nasil olmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Bu durum ayni zamanda Kur’an-1 Kerim egitim-6gretiminin
nasil olmasi gerektigi konusunda yol gostermektedir. Kur'an’1 ilk 6grenen ve
ogreten Hz. Peygamber’in de bu ilahi metodu uygulayarak onun tedrisatini en
glizel sekilde yaptigin1 miisahede etmekteyiz.

Kur'an-1 Kerim’'de “(Allah'in) ayetlerini kendilerine okuyacak bir elgi
gonderilmesi”12 ayetinde ifade edilenin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugunu ve bu
vazifeyi: “Ben muallim olarak gonderildim.”13 sozleriyle teyit ederek bunu da en
iyi sekilde deruhte ettigini belirtmek gerekir. Hz. Peygamber, Cebrail’den
(a.s.) Kur'an kirdatim1 dinleyerek (sema ile) almis, aldigi kirdat1 ona tekrar
okumak suretiyle de arz ustlunt uygulamistir.’* Peygamberimizin, Hz.
Cebréil’e her yil Ramazan ayinda o zamana kadar nazil olan ayetlerin
tamamini okudugu bildirilmektedir. Onun vefat edecegi yilda bu durum iki
defa tekrarlanmistir.’> Hz. Fatima bu konuda su bilgiyi vermektedir: “Nebi
(s.a.v.) bana gizlice soyle dedi”: “ Cibril (a.s.) her y1l Kur’an’1 bir defa mukabele ederdi.
Bu il onu benimle iki defa mukdbele etti. Oyle zannediyorum ki ecelim
yaklagmistir.”16 Arza-i ahire olarak bilinen bu son Ramazan aymdaki
mukabelede Zeyd b. Sabit'in ve hatta daha bircok kimsenin bulundugu da

1 isra, 17/106.

12 Bakara, 2/129.

13 Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatid

(b.y.: Daru’I—Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2008), "Mukaddime", 17.

Necati Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, (Istanbul: Isaret Yayinlari,

1990), 31, 32, Mehmet Unal, Kur'anin Anlasilmasimda Kirdat Farkliliklarmmn Rolii, (1stanbul:

Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2019), 40, 41.

15 ibn Sa’d, Kitébii Tabakati’l-Kebir, 2 /174, 175; Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-
Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed b. Zitheyr Nasir el-Nasie (b.y.: Daru Tavki'n-Necat,
1422/2001), "Fedaili'l-Kur'an", 7; ibn Miicahid, “Mukaddime”, Kitibii’s-Seb’a , 5.

16 Byhari, “Menakib”, 22.

14
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bildirilmektedir.’? Bu durumu Muhammed Hamidullah (6. 2002), Hz.
Peygamber’in sesli bir sekilde mukabele okuyusu neticesinde sahabenin
ellerindeki ntishalar ile hafizalarindaki Kur’ant tashih etme imkani
buldugundan, diger taraftan Hz. Cebrail’in onun herhangi bir seyi unutmasi
halinde diizeltmek  {izere  orada  hazir = bulunmasi  seklinde
degerlendirilebileceginden bahsetmektedir.18

Hz. Peygamber de Kur’an tilavetini kendisine 6gretilen ustilde sahdbeye
Ogretmistir. Nazil olan ayetleri erkeklere ve kadinlara ayr1 ayr1 olmak tizere
okuyarak sema ustlii ile onlara 6gretirken diger taraftan da farkli zamanlarda
sahabeden Kur’an dinlemek suretiyle arz ustliinti de tatbik etmistir. Bu
sekilde sema ve arz usulleriyle Kur’an kiraatinin 6gretim metodunun, bireysel
olarak yapildig1 gibi bazen de toplu sekilde gerceklestirildigi de
bildirilmektedir.!® Tbn ishak (6. 151/768), Hz. Peygamber’in vahyi aldiginda
onu her defasinda sahdbeden olusan bir erkekler grubuna, sonra bir kez de
kadin sahabeden olusan bir gruba okudugunu belirtmektedir.20

Allah Rastlii, cehri kilinan namazlarda Kur’an kirdatinda bulunmus,
sahabe de onu dinleyerek sema ustlii ile ondan kirdat almistir. Allah
Rastlii'in sahabeden Kur'an dinledigine dair Abdullah ibn Mes'tid’dan
rivayetle: Nebi (s.a.v.) “Bana (Kur'an) oku.” dedi. Ben de Nisa Saresi'ni
okudum. Bu stiredeki (‘me-»- Vi e ol ing e 45l 8 5 Ui 13 €821 ayetine
gelince ona baktigimda gozlerinden ya§lar damliyordu.” Bu 6rnek,
Rastilullah’in sahdbeden Kur’an dinledigine dair 6rneklerden biridir.22

7 Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 43.

8 Hamidullah, Kur'én-1 Kerim Tarihi, 43.

19 Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Tlminin Talimi, 31, 32; Unal, Kur’dn'mn Anlasilmasinda

Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 40, 41.
20 Muhammed b. ishak b. Yesar, es-Sire, thk. Muhammed Hamidullah (Fas: y.y., 1395/1976),
128; Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat [lminin Talimi, 31; Mehmet Dag, Tenzilden
Tezyine Mushaf1 Serif (Ankara: Fecr, Yayinlari, 2013), 79; Mehmet Unal, Kur’an’in Metinlesme
Tarihi, (Ankara:Fecr, Yayinlari, 2014), 27.
“Her bir timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit tuttugumuz zaman halleri
nice olacak!” Nis4, 4/41.
22 Bk. ibnii’1-Cezeri, Miincidii’I-Mukriin, 75, 76.

21
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Bu sekilde ilahi egitimden gecirilen Allah elgisinin kalbine yerlestirilen
Kelamullah; O'ndan sahdbeye nakledilmis, sahdbeden de nesilden nesile
aktarilarak bizlere kadar ses, lafiz ve kitabeti ile ulagsmistir. Hz. Peygamber’in
Kur’an okuma ve okutmada uyguladigi bu metod, Kur’an-1 Kerim egitim-
ogretim ustlii olarak halen stirdtirtilmektedir.

1.1. Kur’an Egitim-Ogretim Usulleri

Kur’an tedrisati ilk donemden itibaren daha ¢ok miisafehe yoluyla
almmustir. Hz. Cebrail’in, Rastlullah’a okumasi; Rastllah’in da Hz. Cebréil’e
nazil olan vahyi okumasi ve her yil Ramazan aymda mukabele uygulamasiyla
bu durum devam etmistir. Hz. Peygamber de, Cebrail’'den (a.s.) aldig1 ve
ogrendigi usulle Kur’an’t sahabeye Ogretmistir. Yani sahdbe ondan cesitli
vesilelerle Kur’an dinlemistir. Kirdat 6gretimindeki bu ustl/tarik; onlardan
glinimitize kadar kirdat imamlar1 aracilifiyla bizlere silsile halinde devam
edegelmistir. Kirdat egitim-6gretiminde tahammiil ve ahz olarak
adlandirilan® musafeheye dayali bu metotlar; sema, arz ve eda olarak
simuflandirilmstir.

1. 1.1.1. Sema Usilii

Sozlitkte, “Isitmek, dinlemek”?* manasina gelen semd; terim olarak da,
“talebenin  dersini  hocasindan  dinleyerek almasi ve Ogrenmesi”? olarak
tanimlanmistir. Kastallani (6. 923/1517); sahabenin, Kur’an’t Rastlullah’tan
sema yoluyla yani ondan bizzat isiterek aldigini, onlarin kirdat imamlarmndan
degil de Hz. Peygamber'den almasiyla da onun okuyus keyfiyetini tam

23 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebt Bekr el-Kastallani, Letﬁiﬁi'l-kﬁrﬁt li-Fiinuni'l-
Kirdat, thk. Merkezii Dirasati’l-Kur’aniyye (Medine: Melik Fehd Mushaf Matbaasi,
1434/2012),1/378.

24 Ragib el-isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 4. Baski, 1430/2009), 425.

25> Kastallani, Letﬁiﬁl’l—fﬁrﬁt, 378; Ibrahim b. Said Devseri, Muhtasaru’l-Ibdrdt li Mu'cemi
Mustalahati’l-Kirddt, (Riyad: Daru’l-Hadare, 1429/2008), 72; Tetik, Baglangi¢ctan IX. Asra Kadar
Kirdat Ilminin Talimi, 94; Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2. Baski, 2010), 223; Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2018), 147; Abdulhamit Birisik, Kirdat llmi ve Tarihi,
(Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 149.
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kavradiklarini, dolayistyla hocadan almadaki kastin Kur’anmn muteber bir
edayla alma?¢ oldugunu ifade etmistir.

Sahabenin, Rastilullah’tan Kur’an kirdatim1 sem4 ustlii ile almasi; onlarin
dillerinin fesdheti, Arapcaya hakimiyetleri gibi nedenler, kirdat: almalarinda
kolaylik saglamustir.?” Kirdati semd ustliinde dogru bir sekilde almanm en
onemli unsuru, harflerin dogru bir sekilde fasih telaffuz edilmesidir. Bu
nedenle “Fem-i muhsinden kirdat alinmalidir” denilmistir.

Sahdbe, tabiin ve sonraki ilk donemde kirdat egitim-6gretimi sema
ustliyle stirdtirtilmustiir. Kiraat imamlarinin da bircogu sema ustli ile kiraat
almistir. Aliyyti'l-Kari (6. 1014/1605), “Kiraat, hocalardan iki sekilde almuir.
Biri, kirdat1 hocanin agzindan, onun telaffuzundan dinlemektir ki, éncekilerin
uyguladig1 metot budur.”2 sozleriyle bu durumu teyit etmistir.

Sema ustlii ile kirdat egitim-6gretimi, ferdi/bireysel uygulanabildigi gibi,
grup halindeki toplu okumalarda da uygulanabilmektedir. Ancak hoca, toplu
okumada talebelerini ¢ok iyi tanimali ve bilmelidir. Kirdat imamlarmndan
Kisai'nin bu metodu uyguladig: rivayet edilir.?? Suyati de (6. 911/1505) el-
itkdn’da, Tbnii'l-Cezerinin Kahire'ye geldiginde, kalabalik gruplarin
kendisinden kirdat okumay1 istemesi tizerine, hepsini teker teker okutacak
vakit yetismediginden, kendisi bir ayet okuyup sonra bir defa da onlarin
tekrarlamasiyla yetinerek kirdat okuttugu”ndan bahsetmektedir.30

%6 Kastallani, Letaifii'l-Isdrdt, 378.

27 Celaluddin es-Suyati, el-Itkin fi Ulimi'l-Kur'an, thk. Suayb el-Arnatd (Dimesk:
Miiessesetii'r-Risale Nasirtin, 2008/1429), 211.

28 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, el-Minehii’l Fikriyye fi Serhi’l Miikaddimeti’l-Cezeriyye, thk.
Usame Ataya, (Dimegk: Daru’l Gavsani, 1433/ 2012), 117; Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar
Kirdat Ilminin Talimi, 94; Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat llmi Egitim ve Ogretim Metotlari
(Istanbul: IFAV, 2. baski, 2015), 98.

Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, 95.
30 Suytti, el-itkdn, 1 /211; Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, 95.
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2. 1.1.2. Arz Usilii

Sozliikte arz, “Bir seyi birine go0stermek, sunmak ve izhar etmek, ortaya
ctkarmak”3, bir kisinin okuyup diger kisinin onu takip etmesi”32 manalarma gelen
arz; terim olarak ise “dgrencinin hocasina dersini hazirlayip sunmasi, okumasi”33
anlammdadur.

Arz tarikiyle Kur’an 6greniminin baslangici, daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi Allah Rasalti ile Hz. Cebrail arasinda her yil Ramazan aymndaki
uygulamaya dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in okuyup, Hz. Cebrail'in onu
dinlemesi arz uygulamasidir. Burada Rastlullah okurken, Hz. Cebrail’e
okuduklariyla ona arz etmis olmaktadir.3* Ayni sekilde yine sahdbenin
ogrendigi kirdati Rastl-i Ekrem’e dinletmeleri de arz usaludiir. Yine Hz.
Peygamber’in Ubey b. K&'b’a okumas, arz olarak ifade esdilmektedir.® Biitiin
bu ornekler ilk donemden itibaren kirdat tedrisatinda arz tarikinin
uygulandigini gostermektedir.

[lk donem Aalimlerin arzdan kasti, Kur'an’t sahabenin Rastalullah’a
okumasi! anlaminda iken; miiteahhirtin ulemadaki kullanimi ise, 6grencinin
hocasma dersini dinletmesidir.? Aliyyti'l-Kari, “Kirdat: hocadan almamn bir
diger metodu, kirdat hocamin huzurunda ona okumaktir ki, sonrakilerin uyguladigi
metot budur.”% sozleriyle bu gercegi vurgulamaktadir.

31 Ragib el-isfehani, el-Miifredit, 559; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn
Manzar, “Ard”, Lisanii’'l-Arab (Kahire, Darul-Mearif, ts.), 4/2885.

32 {bn Manztr, “Ard”, Lisanii’l-Arab, 4 /2885.

33 Devseri, Muhtasaru’l-Ibardt, 83; Tetik, Baslangictan 1X. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, 95;
Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 223.

34 Suyti, el-Itkdn, 1/211; Tetik, Baglangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, 95.

% fbn Miicahid, Kitdbii's-Seb’a, 55.

% Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, el-Minehii’l Fikriyye fi Serhi’l Miikaddimeti’l-Cezeriyye, thk.
Usame Ataya, (Dimegk: Daru’l Gavsani, 1433/2012), 117; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlan,
45.

37 Aliyyi'l Kari el-Minehu'l-Fikriyye, 117; Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat [lminin Talimi,
94; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve C")g“retim Metotlari, 98.
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3. 1.1.3. Eda Usili

Sozliikte “Tam olarak vermek, gereken hakk: ddemek”3® manasinda olan edéa;
kiraat terimi olarak ise, arz ve sema yontemlerinin birlikte uygulanmasidir.3

Bu ustilde hoca okur, pesinden talebe hocanin huzurunda ayni seyi tekrar
eder. Tbn Miicahid “Hocasindan duydugunu aynen muhafaza etmesi ve hakkiyla arz
etmesi”% olarak edanin gerceklesmesi gerektigini belirtir. Aliyyii'l Kari ise
“kiraatr hocasimin agzindan dinledikten hemen sonra ayni keyfiyetle onun huzurunda
sunmaktir; duymadan okumak degildir” 4! sozleriyle eda ustliinii izah etmektedir.
Eda ustliinde hocadan duyulan kirdatin hemen akabinde talebenin sesli bir
sekilde bunu tekrarlamasi esastir.

Eda usalinde, sema ve arz usulleri birlikte uygulanmaktadir. Eda
tarikiyle Kur’an okumanin ve okutmanin ilk uygulayicisinin da Hz.
Peygamber oldugunu soyleyebiliriz. Daha ¢nce belirttigimiz gibi her yil
Ramazan aymda Hz. Cebrail, Rastlullah’a Kur’ant okuyor ardindan da
Rastl-i Ekrem, Hz. Cebrail’e tekrar etmek suretiyle arz etmis oluyordu. Bu
sekilde uygulanan mukabele okuma gelenegi de oradan bizlere intikal
etmektedir.#

4. 1.1.4. Arz-Sema ve Eda Usullerinin Degerlendirilmesi

Ytice Allah tarafindan Hz. Cebrail araciligiyla Allah Rastlii'ne 6gretilen
Kur’an tilaveti, Hz. Peygamber tarafindan da aym yontemle sahabeye intikal
etmistir. Hz. Peygamber’in nazil olan vahyi, erkeklere ve kadinlara ayr1 ayr1
olmak tizere okumak suretiyle sema ustliinu uygulayarak ogrettigini; diger
taraftan da farkli zamanlarda sahdbeden Kur’an dinlemek suretiyle de arz
ustlini de uyguladigin1 hatirlatmak yerinde olacaktir. Yine onun 6rnek

38 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 69.

39 Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, 96, 97; Temel, Kirdat ve Tecvid
Istilahlari, 58; Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 149.

40 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 45; Akdemir, Kiraat ilmi Egitim ve Ogretim Metotlar, 100.

1 Aliyyt’l-Kari, el-Minehii'l Fikriyye, 117; Miicahid, Kitibii's-Seb’a, 98.

42 Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, 98.
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uygulamalarindan, sema ve arz usulleriyle Kur’an kirdatimi ferdi yaptig1 gibi,
bazen de toplu sekilde uygulamalarda bulundugunu séyleyebiliriz.+3

Arz ve sema ustllerinden hangisinin daha faydali oldugu soruldugunda
Aliyyt'l-Kari'nin (6. 1014/1605), “Hifza/ezberlemeye daha yakin olmas: (imkin
sunmast) nedeniyle arz usiliiniin daha uygun oldugu, ancak imkan verdiginde ikisini
birlikte uygulamanmin daha da faydali oldugu” % gorustine katilmamak miimkiin
degildir.

Kiraat egitim-6gretiminde ilk donemlerde mitimkiin oldugunca ¢nce hoca
okumali, hemen ardindan da bunu dikkatle dinleyen 6grenci aym sekilde
hocasina okumalidir. Eger hatali okuyus s6z konusu ise, talebeye hatasini
diizeltebilmesi ic¢in belirli usuller ¢cercevesinde#’, hatasini diizeltme imkani igin
bir miiddet taninmalidar. ilerleyen stireg igerisinde talebenin usal bilgileri ve
uygulamadaki telaffuzu belirli bir seviyeye ulasinca, talebenin dersini hocaya
arz etmesi ile de kirdat tedrisat1 suirdiirtilebilir.

Kiraat egitim-6gretiminde dikkat edilmesi gereken husus, bir baskasina
(talebeye)  oOgretirken  kisinin  hocasindan  aldigi  sekliyle  bunu
gerceklestirmesidir. Zeyd b. Sabit'ten gelen rivayette: “Kirdat uyulmas: gereken
siinnettir.  Onu  buldugunuz  (aldi§imz/6grendiginiz)  sekilde — okuyunuz.”4
denilmektedir. Buna benzer ifadeleri Ibn Miicahid’in Kitabii’s-Seb’a’ da “Kirdat;
sonrakilerin dncekilerden aldiklanidir, sizden dncekiler gibi okuyunuz.” seklindeki
rivayetleri senedleriyle birlikte ayri ayri zikrettigini goriiyoruz. Yine o;
Medine, Mekke, Ktfe, Basra, Sam bolgelerinde sahabenin, tabiinin ve ondan
sonrakilerin oncekilerden aldiklar1 sekilde kiraat ettiklerini, hangi tarik tizere
ve yontemle aldilarsa o sekilde kirdat okutmayr stirdirdiiklerini de
zikretmektedir.#”

B Tetik, Baglangigtan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Talimi, 31, 32; Unal, Kur'dn'in Anlagilmasinda

Kirdat Farkliliklarimin Rolii, 40, 41.
44 Aliyyu'l-Kari, el-Minehu'l-Fikriyye, 117; Ibn Miicahid, Kitibii’s-Seb’a, 55; Akdemir, Kiraat [lmi
Egitim ve Ogretim Metotlari, 98.
Hata diizeltme ydntem ve stirecleri i¢in bk. Suyfti, el-Itkin, 216, 217; Tetik, Baslangigtan IX.
Asra Kadar Kirdat IIminin Talimi, 95; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 98, 99.
4 {bn Miicahid, Kitabii's-Seb’a, 50.
47 Bk. ibn Miicahid, Kitdbii's-Seb’a, 49-52.
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Hz. Peygamber’in Kur’an 6gretimindeki metodu, sahabenin ve ondan
sonrakilerin yontemi olarak siiregelmistir. Ornegin, kirdat tedrisatinda ferdi
ve toplu uygulamalar1 sahdbede de miisahede etmekteyiz. Sahdbeden Ebt’d-
Derda’'nin, o6grencilerini sabah namazmndan sonra okutmaya basladigr ve
onlar1 onar Kkisilik gruplara aywrarak her bir grubun basma bir
Ogretici/0gretmen tayin ederek kirdat dersi verdigi bildirilmektedir. Kendisi
de bazen mihrapta oturarak bazen de gruplar arasinda gezmek suretiyle
onlar1 kontrol ettigi ve bu sekilde talebelerinin sayismin bazen 1600 civarinda
oldugu nakledilmektedir.4

Hz. Peygamber'in Kur’an egitim-6gretiminde uyguladig1 bu usuller ile
glinumiizde de kirdat egitimi stirdtirtilmektedir. Bu usuller uygulanirken fem-
i muhsin olarak zikredilen Kur’an mualliminden kirdati onun okudugu
sekilde almak ve ayni sekilde kirdat: icra etmek, unutulmamas: gereken bir
husustur.

Hz. Peygamber’in Kur'an kirdatindaki metodunun tedrici oldugu ve
muhatabin ezberleme, kavrama vb. yetenekleriyle orantili oldugunu ifade
edebiliriz. Eba ishak, Abdullah b. Mes'td’dan (6. 32/653): “Hz. Peygamber’in
(Kur’an dgretiminde) on ayeti 6gretmeden asla diger ayetlere gecmedigini, Kur'an'in
tamamimin bu sekilde kendilerine 6gretildigini” nakletmektedir.# Yine Taberi (6.
310/923), Cdamiu’l-Beyin’da Hz. Peygamber'in sahabeye Kur’an’it onar ayet
olarak ezberlettigini ve onlarin da on ayeti 6grendikten sonra yeni on ayete
gectiklerinden bahsetmektedir.®® Kur'an’in nasil 6grenilmesi gerektigi
konusunda s6z konusu ornekler bizlere rehberlik etmektedir. Buna gore
Kur'an egitiminde acele edilmemeli, baslanilan bir sey tam olarak
kavranilmadan gecilmemelidir. Allah keldmi Kur’an; harflerinin mahreglerine,
sifatlarina ve tecvid kaidelerine gore eksiksiz 6grenilmeli ve 6gretilmelidir.
Yine Kur’ant dogru bir sekilde 6grenen kisinin hedefi, orada verilen mesajt
anlamaya gayret gosterme ve bunu yasama gecirme olmalidir. Diger bir

8 Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye fi Tabakéti'l-Kurra
(Beyrait: Daru Kutubi’l-ﬂmiyye, 1427/2006), 1/606-607; Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 216.

4 bnii’l-Cezeri, Gﬁyetﬁ’n—l\h’hﬁye, 1/410; Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat [lminin Talimi,
45.

50 Taberi, Camiii 'I-Beydn, 80.



Dariilhadis, sy. 1 (Aralik 2021) | Abdiilhekim AGIRBAS
97

ifadeyle Kur'an okumadaki amag, onun verdigi mesaji anlamaya gayret
gostermeden sadece okunmasi ve ezberlenmesi olmamalidir. Yine tilavetiyle
ibadet olunan Kur’an’m okunusunu énemsemeden sadece anlamanin yeterli
oldugunu soyleyerek, kirdat egitiminin ©nemsenmemesi anlayisiyla da
hareket edilmemelidir. Kur'an’in tildveti kadar, manasimin da 6nemi haiz
oldugunu unutmamak gerekir. Ozetle Kur'an tilavetinde onun metninin
hatasiz okunmasi kadar, muhtevasi ve anlasimasi da onemsenmelidir.5!
Kur’an tilavetini dogru bir sekilde 6grenmek isin baslangici kabul edilmeli,
onun mesajinin anlagilmasi ve yasama gegirilmesi ise esas amac olmalidir.>2

2. 2. Hz. Peygamber’in Kur’an Okuyus Usilii

Kur'an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan vahiyle Hz. Peygamber’e
gonderilmistir. Nazil olan ayetleri Rastilullah sahdbeye okumus/okutmus ve
yazdirmistir. Sahabeden tabiine, onlardan da schret bulan kirdat imamlar:
araciligiyla bizlere kadar nesilden nesile aktarilan Kur’an kirdatinda asil 6rnek
Allah Rastlii'niin Kur’an okuma ustliidiir. Zira onun vahyin ilk muhatab:
olarak Kur’an’1 6grenis ve okuyus ustlu Miisliimanlar i¢in 6nem arz etmekte,
Kur’an kirdatinde asil belirleyici kriter olmaktadur.

Allah Rastlti’'ntin gitintimiizde okunan Kur'an okuma usalu ile
okudugunu soylemek aslinda pek iddiali bir ifade olmayacaktir. Zira
ginumiizdeki Kur'an/kiraat tilavetii Hz. Peygamber’den sahabeye,
sahabeden tabiine, tibiinden tebeu’t-tdbiine ve onlardan da nesilden nesile
aktarilan ses/fonetik ve kitabet olarak devam edegelen bir okunustur. Ctinkii
sahih kiraat sartlar1 olarak zikredilen: “1- Bir yoniiyle de olsa Arap gramerine
uygun olma n- Hz. Osman doneminde istinsah edilen resm-i Mushaf’a
ihtimalen de olsa muvafik olma ve m1- Hz. Peygamber’e kadar ulasan sahih bir
senedle kirdatin gelmis olma” sartlar1 Kur’an-1 belirleyen unsurlar olarak

51 Yasar Kurt, “Kur’an Ogretimi ve Caminin Kur’an Ogretimindeki Yeri”, EKEV Akademi

Dergisi 7/16 (Yaz 2003), 109, 110.

52 {brahim Hilmi Karsh, Kur'dn't Anlamaya Giris (Ankara: DiB Yayinlari, 2. Baski, 2014), 38

53 Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf Ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirddti’l-Asr, thk. Ali
Muhammed ed-Deba” (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 1/9; Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. Yaisuf Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-Nesr fi'l-Kiradti'l-Asr, thk. Muhammed
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karsimiza ¢ikmaktadir. Sahih senedle Allah elgisine ulasmayan bir kirdatin
Kur’an olamayacag: asikar olunca, bugiin okunan kiraatlarm, onun okudugu
kirdat oldugu da rahatlikla soylenebilir. Kur’an kirdatinda giinumiizde takip
ettigimiz okuma ustliinde Allah Rastlii'niin uygulamalar1 icin asagidaki
hususlari ifade edebiliriz.

“Kur'an okudugunda (okumaya baslamak istediginde)>* kovulmus olan
Seytan’dan Allah’a sigin”% ayeti dogrultusunda Allah Rastlii'ntin kirdata
istiaze ile basladigin1 miisahede etmekteyiz. Yine onun kirdatinin vakif-ibtida
ve tecvid kurallar1 cercevesinde oldugu ve bu nedenle de sahabenin de ayni
sekilde Kur’an kirdatim1 O’'ndan 6grenerek bizlere kadar nesilden nesile bu
sekilde ulastirdigini gozlemlemekteyiz. Hz. Peygamber’in kirdatinin nasil
oldugu ile ilgili hem uygulama hem de rivayetlerin olmasi, bizlere Kur’an
kirdatinin nasil olmasi gerektigine kaynaklik etmesi acisindan énemlidir.

Kur’an-1 Kerim'in nasil okunmasi gerektigi ile ilgili ayetlerin olusu, basta
Allah Rastlti olmak tizere biitiin Misliimanlara bu konuda yol
gostermektedir. Ytice Allah Kur'an-1 Kerim’'de “Bizim sana indirdigimiz kitap
miibarek bir kitaptir ki, insanlar onun ayetleri hakkinda iyice diisiinstinler, akil iz’an
sahipleri ondan dersler, 3giitler alsinlar”3 buyurmaktadir. Bu ayette gecen (1555
tedebbiirtin anlam1 “Bir isi basindan sonuna iyice diisinmek.”%” demektir.
Kurtubi, bu kelimedeki “ta” harfinin “dal” harfine idgam edilmesinin
Kur’an’in manasini kavramanin vacip olduguna ve tertil ile okumanin hizl
okumadan daha istin olduguna isaret ettigini belirtir ve hizli okumakla
tedebbiirtin tam olamayacagin ifade eder.’® Hz. Peygamber’in kirdatinin de
tedebbiir ile oldugu, ayetleri tane tane ve manasimi diistinerek okudugu

Temim ez-Zu'bi (Dimegk: Daru’l-Gavsani, 1433/2012), 32. 1011-1012. Beyit; Mehmet Unal,
Kur’an ilimleri ve Tefsir Tarihi, editor: Mehmet Akif Kog, (Ankara, Grafiker, 2021), s. 392-393.

> Osman b. Said b. Osman b. Said Eba Amr ed-Dani, Camiu’l-Beyin fi'l-Kirddti’s-Seb’a’l-
Meshiire, nsr. M. Kemal Atik (Kayseri: TDV Yaynlari, 1999), 1/156; Ibnii'l-Bazis Ebti Cafer
Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari, Kitabii'l-lkna’ fi'l-Kiradti’s-Seb’a, thk. Abdiilmecid
Katamis (Dimesk: Birinci baski, 1403,/1982),1/151.

%5 Nahl, 16/98

6 5ad, 38/29.

57 {bn Manztr, “’dbr”, Lisénii’l-Arab, 2/1321.
8 Kurtubi, el-Camiii li Ahkdmi’l-Kur'dn, 18/189.
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gortilmektedir. O, rahmet ayetlerini okudugu zaman durup Ytce Allah’tan
rahmet diler, azap ile ilgili bir ayet okudugunda ise Rabbinin o azaptan
korumasi i¢in dua ederek Kur’an kirdat ederdi.?

Tertil ve tedebbiir ile okumak Yiice Allah’in emri ve Allah Rastlii'niin
uygulamasidir. Bu konuda Hz. Peygamber, sahdbenin de titizlik gostermesini
ve Kur’ant acele okumamalarin tavsiye etmistir. Bu tavsiyelerle Rastlullah,
insanlarin Kur’an’daki mesaji iyi anlamalari, ayetlerdeki ibret ve hikmeti
kavramalarmi amaglamistir. Kur’an'in sadece tecvidle tilavet edilmesini degil,
ayn1 zamanda manasini kavrayarak, icerigine hakim olunmasini hedefledigini
de belirtmek gerekir.t0

Allah elcisinin kirdatinin agir agir ve tane tane oldugunu ve vakif yaparak
okudugunu gormekteyiz. “Kur’'an-1 tertil ile hakkini vererek oku”6! ayetinde
belirtildigi gibi Hz. Peygamber’in Kur’an-1 tane tane, tecvitli ve acik bir sekilde
okudugu rivayet edilmektedir.©2 Bu ayette gecen tertil kelimesi Hz. Ali'ye (0.
40/661) isnad edilen bir rivayette, “ci3ll 2 a3 cas)All M5 s 7, “Tertil:
Harfleri giizel yapmak (harflerin tecvidini) ve vakflar1 (durulacak yerler lle ibtiday)
bilmektir.” 63 seklinde tarif edilmistir. Tertilin, Yiice Allah’tan Kur’an kirdatinda
biz Misliimanlardan istenmesi ve Hz. Peygamber’in de kirdatinda onu
uygulamasi;, sahdbe ve sonraki nesillerin bu konu tizerinde 6nemle
durmalarin1 gerektirmistir. Bu nedenle tertil, Kur’ant kolayca okunup
ezberlenmesi ile oradaki hiikiimlerin kolayca anlasilmasi ve uygulanmasinda
etkili bir ustl olarak®* her donemde oldugu gibi giintimiizde de karsimiza

59 Ebu’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac Miislim, el-Cimiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374/1954), “Kitabii'l-miisafirin”, 27; ibn Mace, “Ikametii's-salat”,
179.

60 Karsli, Kur'ans Anlamaya Giris, 37.

61 Miizzemmil, 73 /4.
62 Kurtubi, EI-Camiii li Ahkdmi’l-Kur’dn, 23/322, 323.
63 Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii’l-Cezeri, et-Tenhid fi Ilmi’t-Tecvid, thk.
Ganim Kaddari Hamed (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1421/2001), 60; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
1/225; Ramazan Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kirdat (Istanbul: IFAV Yayinlari, 5. baski, 2014), 250;
Nihat Temel, Kur’dn Kiraatinda Vakf ve Ibtida (Istanbul: IVAF Yayinlari, 2016), 22.

Ali Oge, “Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlanma Bicimi”, KSU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2015), 39, 54.
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cikmaktadir. Ctinkii Kur’an’in tertil ile (agir agir) okunmasindaki amaclardan
biri de onun inceliklerinin tefekkiir edilerek, bir taraftan da kalp ile irtibatinin
kurularak okunmasi ve mesajlar1 tizerinde diistintilmesi ve onlardan ibret
alimmasidir.6> Bu temel esaslardan sonra Kur’an okuma usulleri su sekilde
siralanabilir.

2.1. Kur’an Okunus Usfilleri/Seyri (Okunus Hiz1 Yoniinden)

Kur’an-1 Kerim, okuma hizi/stirati yoniiyle tahkik, tedvir ve hadr olmak
tizere {ic ustlden biriyle okunur.® Diger bir ifadeyle uyulan olciiler ve
kullanilan mertebeler itibariyle bu ti¢c usulden biriyle Kur’an tilavet edilir.

1. 2.1.1.Tahkik

Tahkik sozliikte, eksik veya fazlalik olmaksizin bir seyin hakkini tam
olarak yerine getirme hususunda miibalaga etmektir. Bir seyin hakikatine
erismek, o seyin hakikatine vakif olmak ve nihayetine vasil olmaktir. Terim
olarak tahkik, her harfin hakkini vermek, harfi mahrecinden gkarmak ve
sifatlarma riayet etmek, medlerin miktarin1 azami uzatmak, harekeleri tam
olarak belirtmek, seddeleri tam yapmak, gunneleri tam belirtmektir.6” Tahkik
seyrinde Medd-i mutttasil, Medd-i munfasil ve Medd-i 1azim dort elif miktar:
uzatilarak okunur.®® Kur’an’t Kerim bu ustilde okunurken en yavas sekilde
icra edilir. Ancak kirdat esnasinda asir1 miibalagadan dolay1 harekeleri
uzatmaktan, harfler arasmi ayirarak sekteli okumaktan, sakinlere hareke

85 Karsly, Kur'dn't Anlamaya Girig, 37.

66 bnii'l-Cezeri, Tayyibetii’'n-Nesr, 38 (79. beyit); Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ali en-Ntiveyri,
Serh-u Tayyibeti'n-Nesr fi'l-Kiradti’l-Asr, thk. Mecdi Muhammed Surtir Sa’d Baslim (Beyrut:
Daru’l-Kitiibi'l-llmiyye, 2003), 1/245; Muhammed Salim Mubhaysin, el-Hddi Serhu
Tayyibeti'n-Nesr fi'l-Kirddti'l-Asr Velkesf an ‘Ileli’l-Kirddti veTevcihihd (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997),
1/100.

57 ibni'l-Cezeri, en-Negr, 1/205; Suyati, el-Itkan, 1/212; Kastallani, Letﬁifii'l-f5ﬁrﬁt, 1/450;
Abdulali el-Mes'tl, Mu'cemii’l-Mustalahdt [lmi’l-Kirddti'l-Kur’dniyye, (Kahire: Daru’s-Selam,
1428/2007), 122; Seyyid Rizk et-Tavil, Fi Uldmi’l-Kirddt Medhal, Dirdse ve Tahkik (Mekke: el-
Faysaliyye, 1405/1985), 110.

68 Ali Osman Yiiksel, ibnii’l-Cezert ve Tayyibtii'n-Nesr, (istanbul: IFAV, 2. Basky, 2012), 287;
Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiriat, 34.
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vermekten sakimilmalidir.®® Vers, Naf'i, Abdullah b. Ayyas b. Ebi Rabia, Ubey
b. Ka’b, o da Hz. Peygamber'den aldigi kiraat tahkik {izere oldugu
bildirilmektedir.” Aym sekilde Hamza ve Asim da tahkik ustliiniin onde
gelen kiraat imamlaridir.”!

2. 21.2.Tedvir

Tedvir sozlikte dondurmek, cevirmek anlaminda olup; istilahta ise
Kur’an-1 Kerim'i ne yavas (tahkik) ne de hizli (hadr) bir sekilde okumaksizin
orta bir okuyusla tilavet etmektir.”2 Tedvir ustlu ile kiraat fbn Amir, Kisai ve
Halefii'l-Asir basta olmak tiizere eda ehlinin cogunun tercih ettigi okuyus
ustlidiir.”® Bu usiilde Medd-i mutttasil, Medd-i munfasil ve lazim siiktinlu
olan Medd-i Lin ti¢ elif miktar;, Medd-i lazim {i¢ elif miktar1 uzatilarak
okunur.”# Tedvir ustlinde gunneler 1,5 (bir buguk) harf miktar1 olup,
tahkikten biraz asagl, hadr ustliinden ise biraz daha fazladir. Arnz siikGnlu
olan Medd-i Lin, Medd-i Ariz gibi degerlendirildiginden okuyucu caiz
vecihlerden biri ile tilavet edebilir.”s

3. 2.1.3.Hadr

Hadr sozliikte duistirmek, asagr indirmek, bir iste siiratli olmak gibi
anlamlar1 olup; 1stilahta ise Kur’an-1 Kerim'i tecvid kurallarina riayet etmek

8 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/205; Abdurrahman Cetin, Kur'an Okuma Esaslari, (Bursa: Emin

Yayinlari, 16. Baski, 2013), 325.
7% Osman b. Said b. Osman b. Said Ebti Amr ed-Dani, et-Tahdid fi ‘I-Itkdn ve't-Tecvid, thk. Ganim
Kaddri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 1421/2000), 77.

Ntuveyri, Serh-u Tayyibeti'n-Nesr, 246; Muhammed Mekki Nasr el-Ciireysi, Nihdyetii'l-
Kavlii’l-Miifid  fi Ilmi  Tecvidi’'l-Kur'ani’l-Mecid; zabt ve tashih: Abdullah Mahmud -
Muhammed Omer, (Beyrut: Darii'l-Kutiibi'l-Imiyye, 1424 /2003), 18.

72 ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 1/207; Kastallani, Letﬁiﬁi'l-fgﬁrﬁt, 1/450; Ciireysi, Nihdyetii'l-Kavlii’l-
Miifid, 18; Muhaysin, el-Hdd?i Serhu Tayyibeti’'n-Nesr, 1/101.

Aliyyu’l Kari, el-Minehii’l Fikriyye, 119; Suytti, el-itkin, 1 /212; Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in
Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 178.

74 Ali Osman Yiiksel, [bnii’l-Cezeri ve Tayyibtii'n-Nesr, 288; Cetin, Kur'an Okuma Esaslari, 326,
327.

7> Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kirdat, 35.

71
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kaydiyla en hizli bir sekilde okumaktir.”6 Hadr ustlii ile kiraat edilirken tecvid
kaideleri ihmal edilmemeli; medler asgari diizeyde uzatilmali, gunneler,
harekeler belirtilerek okunmalidir.”7 Hadr ustiliinde okuyus Kaltn, Ibn Kesir,
Ebti Amr, Ebt Ca'fer ve Ya’'ktib onde gelen kurralardir. Yine Asim kirdatinda
da hadr ile okuyus rivayeti vardir.”® Hadr ile okuyusta Medd-i munfasil ile
Medd-i tabii bir elif, Medd-i muttasil ve Medd-i lazim iki elif miktarmin altina
diismemeli; sedddeler seddesiz harf gibi okunmamali, harflerin mahreg ve
sifatlarina riayet edilmeli, gunneler belirtilmelidir.”” Hadr seyrinden daha hizli
okuyarak harflerin mahreg ve sifatlari ile s6z konusu tecvid kurallarina riayet
edilmeden okunmasi halinde hezrame® veya tahlit ortaya ¢ikar ki bdyle bir
kiraat da caiz degildir.

Okuma hizi/stirati yoniiyle tahkik, tedvir ve hadr usullerinden biriyle
tilavet edilen Kur'an-1 Kerim'in icrasinda o¢nemli olan tertile riayet
edilmesidir. Daha 6nce ifade ettigimiz gibi tertilden kasit tefekkiir, tedebbiir,
tezekkiir ederek mananin disiiniilerek, anlasilarak okunmasidir. Boyle olunca
tertil dordiincti bir okuyus sekli olmaktan ziyade, s6z konusu ti¢ usulden
biriyle Kur’an'in tedebbiir, tefekkiir edilerek tilavet edilmesi anlayisi daha
dogru bir yaklasim olmaktadir. Bununla birlikte tahkik ustliinde daha agr bir
seyir takip edildigi igin tertilin burada daha kolay olabilecegi soylenebilir.5!

Allah Rastlii Kur’an okurken harfleri tane tane telaffuz ederek kirdatta
bulunmustur. Hz. Ummii Seleme’ye (6. 62/681), Efendimizin Kur’an’1 nasil
okudugu soruldugunda: “Hz. Peygamber harf harf, tane tane okurdu.”82 diye

78 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/207.
77 ibnii'l-Cezeri, en-Negr, 1/207; Kastallani, Letﬁiﬁi'l-fgﬁrﬁt, 1/450.
78 ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 1/207; Ntiveyri, Serh-u Tayyibeti'n-Nesr, 247.

72 Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kirdat, 34.

80 Hezrame: Hadr usaliinden daha siiratli bir sekilde okuyarak harflerin, kelimelerin tecvid ve

kirdatinin karistirilmasidir. Hz. Omer’in “Yiiriiytigiin kotiisti hayvani bitap edecek derecede
stirmektir. Kirdatin kotiisii de harfleri ve kelimeleri birbirine karistiracak sekilde hizli
okumaktir.” sozii bu konunun 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Bk. Pakdil, Ta'lim Tecvid ve
Kirdat, 35; Tahlit: Bozmak, karistirmak anlamindadir. Cetin, Kur’'an Okuma Esaslari, 327.

81 Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kirdat, 37.

82 Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnaad - Adil Miirsid (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 44/147.
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cevap vermistir. Hz Peygamber’in Kur’an’1 med ile okuduguna dair rivayetler
de vardir. Enes b. Malik’e Nebi (s.a.v.)'in Kur’an okuyusu soruldugunda o da:
“Rastlullah Kur’an okurken -med yapllma51 gereken harfleri- meddederdi.” diye
cevap verdikten sonra (malll gaail & alw)'i okuyarak: “Rasilullih (:a) o) -
Allah lafzindaki lam-1- uzatarak okur, (:2a3) -Rahman lafzindaki mim-i- med
ile okur, (vaa3V) -er-Rahim lafzindaki () harfini-de med ile okurdu” rivayeti
bunlar arasinda yer alir.83

Turkce metinde oldugu gibi Arapca metinde de bir mesajin iyi
anlasilabilmesi i¢in ctimlenin basmin ve sonunun belirlenmesi gerekir. Bu
amacla Tirkce’de ctimlenin tamamlandigini bildirmesi agisindan ctimlenin
sonuna nokta konur. Bazen de ara ctimleler virgtil (,) ve noktal1 virgal (;) vb.
ile birbirine baglanir. Iste Arapca dilinde de buna benzer sekilde isaretler yer
alir. Metinde verilen mesajin tam anlasilmasi i¢cin Arapca olan Kur’an'da da
ayn1 sekilde ayetler vardir. Bu ayetlerde anlama uygun durulmas: ve
baslangicin da ayni sekilde olmasi rastgele olmamaktadir. Kiraat ilminde buna
vakif ve ibtida denir.84

Hz. Peygamber’in, Kur’an’t vakif yaparak kiraat ettlgl sahabeden bizlere
nakledilmektedir. “ Allah Rastlii vakif ederek okurdu. “calall &5 4 2l ~ der,

83 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 29.

84 Vakf sozlik anlamiyla “durmak, durdurmak”tir. Bk. ibn Manzar, “vkf”, Lisinii’l-Arab,
54/4898. Terim olarak ise vakf, Kur’an okurken durmay: ifade eder. Bk. Temel, Kur'dn
Kiraatinda Vakf ve Ibtida, 38.

Ibnii'l-Cezeri vakf icin, kirdata tekrar baglamak niyetiyle kelime tizerinde adet oldugu tizere
durmak icin nefes alacak sekilde bir siire sesi kesme ifadesini kullanmaktadir. Bk. Ibnii’l-
Cezeri, en-Nesr, 1/240.

Ibtida ise “baslamak” anlaminda olup “Kur’an kirdatina baglama” ya da “Kur’an kirdat
esnasinda vakfedip nefes aldiktan sonra kirdata devam etmek icin tekrar baslamak”
demektir. Bk. Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kirdat, 269. Kirdat terimi olarak vakif ve ibtidayi,
“Kur’an okuma esnasinda lafiz ve manaya uygun olarak durmak ve okumaya tekrar
baslamay1 saglamak amaciyla gerekli olan bilgileri bildiren bir ilim” olarak tanimlamak
mimkiindir. Bk. Abdurrahman Cetin, “Vakf ve Ibtida”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/461.
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sonra vakfederdi. “A=5l (s3311 7 der, sonra vakfederdi. “Cil o5 <l 7 ayetini
okur, vakfederdi.s?

3. 3. Hz. Peygamber Déneminde Kur’an Kitabetinin Tilavetteki Rolii

Hz. Peygamber, nazil olan ayetleri kendisi ve sahdbeden de bazilarmin
ezberleyerek onu hafizada tutmalariyla birlikte ayrica yazili kayit altina
alinmasma onem vermis ve yazili metinlerden istifade ederek okunmas: icin
de caba gostermistir. Kur’an ayetleri ile hadislerin birbirine karismasi tehlikesi
karsisinda ilk donem hadislerin yazilmasmi yasaklayarak Kur’an disinda
kendisinden bir sey yazilmamasini tenbih etmistir. Ebi Said el-Hudri (r.a.),
Rastlullah’mn: “Kur’an’dan baska benden bir sey yazmaymiz. Her kim
Kur’an’dan baska benden bir sey yazmissa onu silsin.” buyurdugunu bizlere
nakletmektedir.8® Bu durum Kur'an ile ilgili titizlii ortaya koyan
gostergelerden biridir. Yine nazil olan ayetleri vahiy katiplerine yazdirmus,
hangi ayetin hangi streye yazilacagini bildirmistir.8” Her ayet Rastlullah’in
huzurunda yazilir ve ona okunarak gerektiginde tashih edilir ve sonrasinda
ise hane-i saddete birakilirdi. Vahiy katipleri kendileri icin de birer niisha
yazarlardi®® Ayetlerin ezberlenmesinde ve yazilmasindaki bu hassasiyet,
Kur’an’in saglam ve sahih bir senetle nakledilmesinde 6nemli bir role sahiptir.
Bu durum ayni zamanda Kur’an egitim-6gretiminde hifz ve kitabetin 6nemini
de ortaya koymaktadir.

Nazil olan ayetlerin hemen Hz. Peygamber’in huzurunda yazilmas;,
yazilan ayetleri vahiy katiplerine okutarak teyit etmesi, hatali yazimlarin ve

8  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/206; Stileyman b Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Eba
Davtd, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatd (Beyrut: Daru’l-Risaleti’l-Alemiyye, 1428/2008),
“Harf”, 1; Eba isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Cimiu’l-Kebir (Siinen), thk. Bessar Avvad
Ma’rtf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1418 /1998), “Kiraat”, 1.

8 Ebi Bekr Abdillah b. Siileyman b. el-Esa’s es-Sicistani (ibn Ebi David), Kitdbii'1-Mesdhif, thk.
Muhibbiddin Abdissebhan Vaiz (Beyrut: Dén’i’I-Beséri’l-islamiyye, 1415/1995), 1/148;
Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilii’l—frfﬁn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed
Zemereli, (Beyrut: Daru’l- Kitabi'l-Arabi, 1415/1995), 1/29.

87 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 4; Eba Same el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz, 33; Zerkesi, el-Burhan,
1/170; Zerkani, Mendhilii'l—frfﬁn 1/202, 203, 298, 299.

88  {smail Hakk: Izmirli, Tarih-i Kur'dn, (istanbul: Bore Yaymevi, 1956), 9.
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okunuslarin olmasi halinde tashih etmesi® ve daha sonra ezberlenmesi,
Kur’an'in muhafazasi adina yapilan ¢ok ¢nemli uygulamalardir. Heysemi (6.
807/1405), vahiy katibi Zeyd b. Sabit'in: “Rasilullah bana kendisine vahiy
geldiginde yazdiriyordu. Ben elimde yazi malzemesi oldugu halde onun yamna gider,
0 da bana imld ettirirdi. Sonra bana oku der, ben de ona okurdum. Sayet bir eksiklik
olursa onu diizeltir ve ben ondan sonra insanlara onu ulastirirdim.” dedigini
nakletmektedir.® Bera b. Azib'in bildirdigine gore: “Nisa 95. ayet nazil olunca
Rastlullah Zeyd b. Sabit'i cagirtmis, O da elinde yazi malzemeleri oldugu

halde geldiginde Hz. Peygamber ona bu ayeti okuyarak yazdirmistir.”!

Kur’an ayetleri hurma dallarina, deri parcalarina, kiirek kemiklerine, enli
diiz tas parcalarina yazilirdi.?2 Hamidullah da, Kur’an yazilan malzemeleri
“parsomen, dabaklanmis deri parcalari, tahta levhalar, develerin kiirek
kemikleri, tizerine kolayca ayetlerin kazinabilecegi yumusak cesitli beyaz
taslar, hurma agac¢ yapraklarinin orta damarlari, kirik seramik kap parcalar: ve
daha baska maddeler”9 olarak siralamaktadir.

Hz. Omer’in kiz kardesi ve enistesinin Taha Stresi'ni okuduklar1 ve ilk
olarak bu ayetlerden etkilendigi ve boylece Hz. Peygamber’in yanina giderek
Misliiman oldugu bildirilmektedir. Taha Stresi'ndeki yazili ayetlerle Hz.
Omer’in, Kur'an ile ilk tanigsmasinin gerceklestigi zikredilmektedir.%# Biitiin
bunlar Kur’an'in, Rastlullah hayatta iken Mekke ve Medine dénemlerinde
yaziyla kayit altina alindigini gostermektedir.

Hz. Peygamber zamaninda Kur’an egitim-6gretiminde kitabetin daha ¢ok
onun muhafazasina yonelik oldugunu soyleyebiliriz. Zira o donemde sifahi
kiltiirtin yaygin olmasi, okuma yazma bilen sahabenin fazla olmamasi, yazi
malzemelerinin az olmasi gibi sebepler Kur’an/kirdat egitim-6gretiminin
daha ¢ok sifahi olarak yapilmasinda etkili oldugunu ifade edebiliriz.

8 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, 42, 43.

% Nureddin Ali b. Bekr el-Heysemi, Mecmaii’z-Zeviid ve Menbaii’l-Fevdid, (Beyrut: Daru’l-
Kitabii'l-Arabiyye, ts.), 1/152.

91 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 4.

92 {zmirli, Tarih-i Kur’'én, 9.

93 Hamidullah, Kur'én-1 Kerim Tarihi, 44.

% Hamidullah, Kur'én-1 Kerim Tarihi, 41.
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4. 4. Hz. Peygamber Déneminde Kur’an Egitim-Ogretim Mekanlar1

Hz. Peygamber Mekke doneminde Ddru’l-Erkam’da Kur'an egitim ve
Ogretimi yaptirmistir. Allah Rastlti burada inen ayetleri sahabeye okuyor,
vahiy mesajmni onlara acikliyordu. Bu nedenle Daru’l-Erkam, planli programli
bir sekilde sahdbenin egitim yeri, Kur'an'in tertil tizere okutuldugu ilk
“Daru’l-Kur’an” ya da “DdrulKurra” olarak da ifade edilebilir. Buras1 Hz.
Omer’in Miisliman olusuna kadar bu o6zelligiyle bilinen bir mekan olma
vasfini devam ettirmistir.%

Allah Rastlti kendisinden Kur’an egitimi alan Mus’ab b. Umeyr’i (0.
3/625) birinci Akabe goriismelerinde biat eden Medineli Miislimanlara
Kur’ant ve dini anlatmak tizere onlara gondermistir. O da Medine’ye
gittiginde, basta Es’ad b. Ziirare'nin evi olmak tizere Kur’an egitim-ogretimini
onlarin evlerinde yapmustir.% Musab, Medine’de bircok kisinin Miisliiman
olmasina vesile olmus, onlara Kur’an muallimi olarak en iyi sekilde okudugu
icin el-Kdri (okuyan) ve el-Mukri (okutan) olarak Medine’de anilmustir.9”

Rastl-i Ekrem, Medine’ye hicret edince Mescid-i Nebevi'yi sahdbe ile
birlikte insa etmis ve Kur’an egitim ve 6gretimi de burada ozellikle Suffe
denilen yerde devam etmistir. Mescid-i Nebevi yetersiz kalnca o dénem
evlerde ve diger mescitlerde de Kur'an egitim 6gretimi stirdiirtilmiisttir. Bu
evlerden en onemlisi Medine’de Ddrulkurrd adiyla kurulan Mehreme b.
Nevfel'in (6. 54/674) evindeki Kuran egitim mekanidir.%

5. 5. Hz. Peygamber Doneminde Sahabenin Kur’an Egitimindeki Rolii

Yiice Allah tarafindan Hz. Cebrail araciigryla Kur’ant dogru ve giizel
okuma konusunda yetistirilen Rasulullah (s.a.v.) da sahdbeyi en iyi sekilde

% Bk. Muhammed Hamidullah, Islém Peygamberi, trc: Salih Tug (Ankara: Imaj, 2003), 1/97-99;
Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 32.

% ibn Sa’d, Kitdbii Tabakati'l-Kebir, 1/187, 188.

% Ysuf b. Abdullah b. Muhammed ibn Abdilberr, el-Istidb fi Ma'rifeti Ashab, thk. Muhammed

Ali Becavi (Beyrut: Daru'l-Cil, 1412/1992), 1473; Unal, Kur'dn'n Anlasiimasinda Kirdat

Farkliliklarinin Rolii, 42.

Hamidullah, Islim Peygamberi, 2/77; Cetin, “Kur’an C)gretim Tarihi ve Ogretim Kurumlar1”,

98.

98
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hazirlamistir. Hz. Peygamber, onlar arasindan sesi giizel, hafizas1 giiclii
olanlar1 Kur’an kirdat1 hususunda tesvik etmis ve 6zel olarak egitmistir. Iste
bu ozellikleriyle 6ne cikan sahdbe araciligiyla kirdat ilmi sonraki nesillere
aktarilmistir. Onlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da uzak diyarlara
giderek almis olduklar1 kirdatt bulunduklari yerlerde diger insanlara
ogretmek suretiyle bu ilme hizmet etmislerdir.100

Hz. Peygamber Kur’an egitiminin en giizel bir sekilde yapilmas: igin
insanlar1 tesvik etmistir. Kur'an 6grenme ve 6gretme ile ilgili konuda bircok
hadisin olmast bu meseleye verilen ehemmiyeti gostermesi acisindan
onemlidir. Hz. Osman (6. 35/656) Rastlullah’in: “Sizin en hayirliniz Kur'an”t
dgrenen ve oOgreteninizdir.” buyurdugunu nakletmektedir.l? Enes b. Malik,
Rastlullah’in (s.a.v.): “Muhakkak insanlar arasinda Allah ehli olanlar vardir.” Ya
Rastlullah, onlar kimlerdir? dediklerinde, “Ehl-i Kur'an olanlar, Allah’in ehli ve
kendisine sectigi kimselerdir.102 diye buyurmustur. Kur’an't ezberleyenlere
kiyamet giintinde soyle denilecegini belirterek: “Oku ve yiiksel. Aym diinyada
iken okudugun gibi. Zira senin derecen, okudugun son ayetin mertebesidir.”103
miijdesini vermistir. Bu tesviklerle birlikte Allah Rastlii ayn1 zamanda Kur’an
kirdatina ve egitimine gosterdigi hassasiyeti sahabenin imamette, idari
gorevlere atamada’®, Kur’an-1 Kerim'i en iyi okuyana 6ncelik vermesinde de
gormekteyiz.105 Uhud savasinda sehit diisenlerin ayni kabre konulmasinda en
¢ok Kur’an ezberi olanin 6nce kabre konulmus!% olmasi da bunun bir baska
ornegidir.

Allah Rastli'ntin Kur’an 6grenimi hususundaki bu tesvikleri karsisinda
sahdbe de birbiriyle yarisarak onu 6grenmek, anlamak ve yasama gegirmek

9 [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb’a, 5.

100 Birigik, Kirdat Ilmi ve Tarihi,13.

101 jbn Mace, “Mukaddime”, 16; Ebti Davad, “Fedaili’1-Kur’'an”, 1.

102 jbn Mace, “Mukaddime”, 16.

103 Eh(y Davd, “Fedaili’1-Kur’'an”, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11 /405.

104 Eht Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim
Esed el-Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni 1i'l-Nesri ve’t-Tevzi’, 1412/1991), “Salat”, 42.

105 Miislim, “Mesacid”, 53; Eba Davad, “Cihad”, 85; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17,/285.

19 Eba Davad, “Cenaiz”, 30; Tirmizi, “Cenaiz”, 43; ibn Mace, “Cenaiz”, 28.
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icin fedakarliklarda bulunarak; bazisi birtakim ayetleri ve streleri, bazis1 da
Kur’anin tamamini ezberlemistir.17 Araplarin ezber hafizasinin gtiglii olmasi
nedeniyle Kur’an't ezberlemek onlar i¢in pek de zor olmamustir. Ancak
kaynaklarda Hz. Peygamber doneminde Kur’an’1 bastan sona ezberleryenlerin
sayist1 hakkinda farkli bilgiler yer almaktadir. Bu bilgiler bir araya
getirildiginde o donemde Kur’an'in tamamini ezberleyenler veya Kur’an
kiraatinda onde gelenler arasinda “Mevla Ebi Huzeyfe Salim b. Ubeyd b.
Rebia (6. 12/633), Ebtt Huzeyfe (Mihsem b. Utbe b. Rabia (6. 12/633), Hz. Eba
Bekir (6. 13/634), Sa’d b. Ubade (6. 14/635), Muaz b. Cebel (6. 17/638), Hz.
Omer (6. 23/644), Abdullah b. Mes'td (6. 32/653), Ebu’d-Derda (Uveymir b.
Kays el-Hazreci) (6. 32/652), Ubey b. Ka'b (6. 33/654), Ebi Velid Ubade b.
Samit b. Kays el-Ensari (6. 34/654), Hz. Osman (6. 35/656), Talha b.
Ubeydullah (6. 36/656), Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656), Hz. Ali (6. 40/661),
EbG Rukayye Temim b. Evs ed-Dari (6. 40/661), Ebt Musa el-Es’ari (o.
42/663), Abdullah b. el-As (6. 43/663), Hz. Hafsa (6. 45/665), ), Zeyd b. Sabit
(EbG Harice Zeyd b. Sabit b. Dahhak el-Hazreci) (6. 45/665), Ebtt Eyytb Halid
b. Zeyd el-Enséri (6. 49/669), Sa’d b. Eb’i Vakkas (6. 55/675), Ebti Hureyre (6.
58/678), Hz. Aise (6. 58/678), Muaviye b. Ebt Siifyan (6. 60/680), Miicemmi’
b. Cariye b. Amir el-Evsi (6. 60/680), Hz. Ummii Seleme (6. 62/681), Abdullah
b. Amr b. As (6. 65/685), Abdullah b. Abbas (6. 68/688), Abdullah b. Saib (6.
70/689), Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam (6. 73/692), Abdullah b. Omer (6.
73/693), Enes b. Malik (6. 93/711)” gibi isimler sayilabilir.1%® Ancak Allah
Rastlti'niin doneminde vahyin devam ettigini unutmamak gerekir. Sayimnin
belirlenmesinde dikkate alinmasi gereken veri hicri dérdiincti yilda meydana
gelen Bi'ri Matne vakasinda sahabeden yetmis civarinda hafizin, yine Hz.
Ebt Bekir doneminde hicri on ikinci yilda meydana gelen Yemame savasinda

107 jbn Miicahid, “Mukaddime”, Kitibii’s-Seb’a, 5.

108 Bk, ihabiiddin Abdurrahman b. ismail Eba Same el-Makdisi, el-Miirsidii'l-Veciz, thk. Tayyar
Altikulag (Beyrut: Daru Sader, 1395/1975), 40-42; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/6; Bedreddin
Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi'l-Kur’dn, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati
(Kahire: Daru'l-Hadis, 1427/2006), 170, 171; Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin
Talimi, 46, 47, Muhammed Muhtar Veled Ebbah, Tarihii’l-Kirddt fi'l-Mesrik ve’l-Magrib (Fas:
Isesco, 1422/2001), 9; Ziya Sen, Kur'dn'in Metinlesme Stireci (istanbul: Istanbul Matbaacilik,
2013), 139, 140; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 29, 35, 36.
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da bir o kadar hafiz sahdbenin sehit olmas1 goz 6niinde tutulmali ve ona gore
degerlendirilmelidir.10

Rastl-i Ekrem’den veya onun 6grettiklerinden Kur’an 6grenen sahabenin
sosyo-kiiltiirel yapilari, ©grenme yetenekleri farklilik gosterebilmistir.
Insanlarm bu farkli durumlarimnin dikkate alindig1 Kur’an’da da, belirli bir akli
ya da psikolojik seviyeye sahip insanlara hitap edilmeyip her kesimden insan
mubhatap kabul edilmistir.110 Bu 6zelliklere sahip sahabenin bir kismi, risaletin
bidayetinden itibaren Rastlullah’m hep yaninda olmustur. Bununla birlikte
ashab-1 suffa gibi kendini basta Kur'an-1 Kerim olmak {izere Islam’t
ogrenmeye, anlamaya ve yasamaya adayan ve zamanmin tamamin Hz.
Peygamber’in yaninda geciren sahabiler de vardir. Bunun yani sira hayatin
akis1 icerisinde ziraatle, ticaretle ugrasanlar da olmustur. Dogal bir sonug
olarak da, sahabenin nazil olan vahiyden de 6grendikleri seyler, her biri icin
ayni olmayip, farklilik gosterebilmistir. Iste bu farkliliklar tarihi siireg
iceresinde kirdat ilmine de sirayet etmistir.

Hz. Peygamber'den dogrudan kirdat alan sahdbiler olmustur. Onlar
ogrendikleri kirdati1 Allah Rastliine arz etmisler, hatalar1 da yine Hz.
Peygamber tarafindan tashih edilmistir. Abdullah Ibn Mes'tdun: “Vallahi
ben Rasulullah’in (s.a.v.) (dogrudan dogruya) agzindan yetmis kadar stre
ogrendim.”11  sozleri, Rastl-i Ekrem’den sahabenin dogrudan Kur’an
ogrendigini teyit etmektedir.

Hz. Peygamber’in Kur’an kirdatim ogrettigi sahabeden bir kismi bu
alanda daha mahir oldugu i¢in onlar1 diger insanlara Kur’an 6gretmek tizere
vazifelendirdigini bilmekteyiz.112 Sahabe arasinda Kur’an kiraat1 yoniiyle 6ne
¢ikmis olan ve Rastilullah zamaninda Kur’an'in tamamini ezberleyerek ona
arz eden ve hatta namazda ayetleri karistirmasi durumunda kendisine

109 Epa Same el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz, 38; Suytti, el-Itkan, 1 /155; Cetin, “Kur’an Ogretim
Tarihi ve Ogretim Kurumlar1”, 96.

110 Karsh, Kur'an’t Anlamaya Girig, 73.

111 Byhari, Fedaili’'1-Kur’an, 8.

112 Abdulaziz b. Siileyman ibrahim el-Miizeyyini, Mebihis fi {lmi’l-Kirdit (Riyad: Daru Kunaz
Isbiliya, 1431/2009), 21.
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hatirlatmasim istedigi Ubey b. Ka'b'la!®? ilgili olarak Rastl-i Ekrem: “Sizin en
iyi Kur'an okuyanmmz, Ubey'dir.” buyurmustur. Vahiy katiplerinden olan Ubey
b. K&’b, nazil olan ayetleri hem yazmis, ezberlemis ve hem de Rastil-i Ekrem’e
okumustur. Ayrica o, Mescid-i Nebevi’de Medine Miislimanlarina ve sehre
gelen yabanci heyettekilere Allah Rastlii'ntin emirleriyle Kur’an 6gretmistir.
Allah Rastli'niin “seyyidii’l-kurra” olarak ovdigi Ubey b. Ka'bi bir
defasinda cagirarak O'ma “Allah sana Beyyine Silresi'ni okumami emretti”
dediginde, o da heyacan iginde “Allah size benim adimmi mi andi Ya
Rastilallah?” diye sorup ve ardindan “Evet” cevabini aldiginda da sevincinden
aglamigtir.14 Ubey b. K&’b, Rastilullah’in vefatindan sonra da Kur’an kirdat:
ve tefsir egitiminde onemli bir yeri haizdir. Yine onun, Hz. EbG Bekir
doneminde Kur'anmm cem’i meselesinde Zeyd b. Sabit'e yardim eden
komisyonda ve Hz. Osman dénemindeki Kur’an istinsahi heyetinde oldugunu
gormekteyiz. Hz. Omer déneminde teravih namazinin cemaatle kilinmasinda
bu is icin imam olarak tayin edilen de yine odur.115

Allah Rastli'niin doneminde kirdat yontiyle 6ne ¢ikanlarin basinda konu
hakkinda gelen su rivayet e gore dort kisinin adi ge¢mektedir. Bu rivayette
“Kur'an’t su dort kisiden aliiz: Ubey b. Ka'b (6. 33/654), Mudz b. Cebel (5.
17/638), Abdullah b. Mes'iid (6. 32/653), Mevla b. Ebil Huzeyfe Salim b. Ubeyd b.
Rebia (6. 12/633) 116 buyrulmustur. Ismi bu haberde gecen sahabeleri, daha
sonraki donemlerde de Kur'an egitim-6gretim hizmetinde o6ne ¢ikan
muallimler olarak gormekteyiz.

Islam devletinin smirlarmin genislemesiyle Kur’an kirdatinda mahir olan
sahabe diger bolgelere (6zellikle Hz. Omer déneminde) gonderilerek, Kur’an
egitim-ogretimini 6grendikleri sekilde ifa etmislerdir. Bunlar arasinda Ubey b.
Ka'b ve Ebt’d-Derdd Sam’da; Ebti Musa el-Es’ari Basra’da; Abdullah b.
Mes'td Kiuafe'de, Rastlullah’tan o6grendikleri kirdati oradaki insanlara

113 Tirmizi, “Menékib”, 33; Biinyamin Erul, “Ubey b. K&'b”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/273.

114 Buhari, “Fedailii’s-Sahabe”, 31; Erul, “Ubey b. K&'b”, 42/273.

15 Erul, “Ubey b. Ka'b”, 42/273.

116 Buhari, “Fedaili’l-Kur'an”, 8; Suyati, el-Itkin, 1/155.
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ogretmislerdir.’’” Fakat bu donemde Kur’an kirdatin1 6gretenlerin sadece bu
isimlerden olusmadigini, daha ©nce bu alanda mahir olarak zikrettigimiz
sahdbenin ve onlardan baska da bircok kisinin oldugunu unutmamak gerekir.
Ctinkii Kur’an egitim-6gretimi ile ilgili Kur’an’dan, hadislerden gelen emir ve
tavsiyeler, ~Mislimanlar’a ogrendiklerini baskalarina da 6gretme
arzusu/sorumlulugunu da beraberinde getirmistir.

Hz. Peygamber’den Kur’an 6grenen sahabe, bulunduklar1 beldede onu
ogrendigi sekilde diger insanlara 6gretmislerdir. Zira Hz. Ali, “Rasilullah'in,
Kur’ant 6grendiginiz sekilde okuyunuz” buyurdugunu bizlere nakletmektedir.18
Bu nedenle onlar da Allah kelamin diger insanlara kendilerinin 6grendikleri
gibi en iyi sekilde 6gretmeye 6zen gostermislerdir.

6. Sonug

Ytice Allah tarafindan Cebrail (a.s.) aracaligiyla Hz. Peygamber’e “oku”
mesajinin iletilmesiyle baslayan kirdat egitimi, ilk andan itibaren hoca-atalebe
iligkisi seklinde devam etmistir. Hz. Cebrail'in okumas: Rastlullah’in sem’a
yoluyla ondan dinleyerek 6grenmesi ve Hz. Peygamber’in 6grendiklerini arz
ustliiyle ona dinletmesi seklindeki uygulamayla kirdat egitim-6gretiminin ilk
ornegi sunulmustur. Her yil Ramazan aymda o zamana kadar nazil olan
Kur’an ayetlerini Hz. Cebrail'in okumasi ve Rastlullah’in dinlemesi
sonrasinda Rastl-i Ekrem’in okuyarak ona arzetmesi seklindeki arz ve sem’a
usulleri bu egitimin yol ve yontemini belirlemistir. Allah Rastli de 6grendigi
ayetleri teblig vazifesi geregi cesitli vesilelerle sahabeye okumus, onlardan da
ozellikle Kur'an't giizel okuyanlardan dinlemek suretiyle kirdat egitim-
Ogretiminin metodunun nasil olmas1 gerektigini 6rnekleriyle ortaya
koymustur. Bu déonemde daha cok sifahi olarak 6n planda olan kirdat 6gretimi
bireysel de olsa yazili metin tizerinden de yapilmistir. Yine Allah Rasali ilk
andan itibaren sadirlara naksedilen Kur’an’t vahiy katipleri araciligiyla
satirlarda da kayit altina aldirmistir.

Hz. Peygamber sahdbeye Kur’an okumus, onlara ¢gretmis; sahdbe de
ondan kirdati 6grenmistir. Sahadbeden bir kismu Kur’an’in tamamim

117 Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, 53.
118 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 47.
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ezberlemis, bir kismi ise bazi ayetleri/streleri ezberlemistir. Sahébe,
Rastlullah’tan 6grendigi kiraat namazlarda ve diger ibadetlerde gece-giindiiz
demeden farkli zamanlarda okumustur. Sifahen kiraat1 6grendikleri gibi Hz.
Osman, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mes’tid ve Enes b.
Malik gibi sahabenin de bir kism1 ayn1 zamanda Kur’an ayetlerini yazili metin
olarak da yanlarinda bulundurmustur.

Mekke doneminde Diru’l-Erkim’da baslayan Kur’an egitim-6gretimi,
Mus’ab b. Umeyr'in Medineli Mislimanlara Kur’an muallimi olarak
gonderilmesiyle basta Es’ad b. Ziirare’nin evi olmak tizere evlerde yapilmustir.
Allah Rastlii'nun Medine’ye hicret etmesiyle Kur'an egitim ve ogretimi
Mescid-i Nebevi'de ozellikle Suffe denilen yerde devam etmistir. Ayrica
Kur’an egitim 6gretimi o déonemde basta Darulkurrd adiyla kurulan Mehreme
b. Nevfel'in evi olmak {izere evlerde ve diger mescitlerde de stirdurtulmiistiir.
Hz. Peygamber doneminde sahabenin kirdat egitiminin bireysel ve kurumsal
yapida, her birinin hocasindan 6grendigi sekliyle miisafeheye dayali devam
etmistir. Rastl-i Ekrem’in Kur’an okuyusundaki ustl ve esaslar, bu ilmin
egitim-6gretiminin nasil yapilmasi gerektigini belirlemistir. Kur’an egitim-
Ogretiminin temelini harflerin mahre¢ ve sifatlarina ridyet, med, vakif ve
ibtidd olusturmustur. Bu esaslar cercevesinde Kur’an okuma ustlii/okuma
seyri tahkik, tedvir ve hadr olmak tiizere belirlenmis ve ustllerden biriyle
Kur’an-1 Kerim tilaveti gtinimtize kadar stirdtirtilmisttr.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyam

Bu calismada arastirma ve yayin etigine uygun hareket edilmistir.
Calismanin dzgiinligiine dikkat edilmis yararlanilan kaynaklar dipnot ve
kaynakcada usuliine uygun olarak eksiksiz zikredilmistir.
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Oz

Hadislerin tespit galismalar1 Resulullah’in vefat: ile baglamistir. Islam
alimlerinin bu konu ile ilgili ¢alismalar1 bir¢ok problemi ¢o6ziime
kavusturmasina ragmen bazi rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti
meselesi hala gtincelligini korumaktadir. Dolayisiyla gecmisten glintimiize
konu ile ilgili bircok usul calismalar1 yapilmustir. Bu alandaki metodoloji
calismalar1 yeni arastirma imkanlar1 ile daha dinamik bir arastirma alani
haline gelmistir. Tiirkiye’de Ilahiyat fakiiltelerinde son donemde yapilan
akademik arastirmalarda hadis ustli ile ilgili dikkat cekici g¢alismalar
yapimistir. Bu alan ile ilgili azimsanmayacak kadar kitap, lisanstistii tez ve
makale tiretilmistir. Bu ¢alismalarda tartisilan gesitli hususlar olmakla beraber
ustl denemeleri daha ¢ok metin tetkiki ve tenkidi etrafinda kiimelenmektedir.
Asirlar boyunca rical tenkidi merkeze alinarak yapilan hadis tetkikleri bir¢ok
meseleyi ¢6zdiigii bilinen bir gercektir. Bununla beraber hala ¢6ztim bekleyen
bazi problemlerin oldugu tartisilmaktadir. Bu meselelerin, metin tetkikinin
tamamlayici bir unsur olarak etkinlestirilmesi durumunda asilacag:
distintilmektedir. Bu ¢alismada Giinimiuiz Tiirkiye’sinde hadis metinlerinin
Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti ile ilgili 6nerilen metotlar arastirilmustir.
Metin makale sinirin1 asmamasi igin bu konuda yapilmis olan birkag doktora
calismalari ile simirlandirilmistir. Bu calismalarin ortak noktalar: ve farkliliklar:
tespit edilmistir. Daha sonra bu yontemlerin metin tespitine katkilar:
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Metin, Sthhat, Metodoloji, Tenkid
Abstract

The studies of the hadiths were connected with the death of the
Messenger of Allah. Although the studies of Islamic scholars on this subject
have solved many problems, some narrations have been attributed to The
issue of determining his belonging to the Prophet still remains up-to-date.
Therefore, many methodological studies have been carried out on the subject
from the past to the present. Methodology studies in this field have become a
more dynamic research area with new research opportunities. In the recent
academic researches in theology faculties in Turkey, remarkable studies have
been carried out on the hadith methodology. A substantial number of books,
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graduate theses and articles have been produced in this field. Although there
are various issues discussed in these studies, the method essays are mostly
clustered around text analysis and criticism. It is a well-known fact that the
hadith studies, which have been carried out for centuries by focusing on the
criticism of the dignitaries, have solved many issues. However, it is discussed
that there are still some problems waiting to be solved. It is thought that these
issues will be overcome if text study is activated as a complementary element.
In this study, the hadith texts in today's Turkey, Suggested methods for the
determination of belonging to the Prophet have been investigated. In order not
to exceed the article limit, the text is limited to a few doctoral studies on this
subject. The common points and differences of these studies have been
determined. Then, the contributions of these methods to text detection were
evaluated.

Keywords: Hadith, Text, Sahih, Methodology, Criticism

Giris

Hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti meselesi ilk donemden
itibaren arastirma konusu olmustur. Alimler hadislerin tespiti icin bircok
yontemi barindiran usuller gelistirmistir Muhaddisler tarafindan yazilan
hadis ustlii kaynaklarmin sihhat tespit kriterlerinin ortak noktasi, ravilerin
sika, adil ve isnadin muttasil olmasidir.! Muhaddislerin kriterleri ravi ve
senede yonelik oldugundan verilen hiikiimler de daha cok bu yotnden
olmustur. Klasik usdliin isnad/rical tenkidi etrafinda sekillenmesi metin
tenkidine ve buna dair kriterler gelistirilmesine olan ihtiyaci arttirmistir. Metin
tenkidindeki amac¢ metnin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti icin rical
tenkidi gibi metnin muhtevasinin da bazi kriterlere gore degerlendirilerek Hz.
Peygamber’e aidiyetinin sorgulanmasidir. Aslinda sahdbe déneminde metin
tenkidine yonelik bazi uygulamalar yapilmistir. Daha sonra ehl-i rey
alimlerinden Ebt Hanife (6. 150/767), Imam Malik (6. 179/795), Eba Yasuf (6.
182/798)> ve Muhammed b. Isa b. et-Tabba’® gibi alimler tarafindan hadislerin

! {bn Hibban, Sahih, thk. Suayb Arnavit (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 1988), 1 /159.

2 Eba Yasuf, er-Redd “ald Siyeru’l-Evzdi, (Hindistan: Lecnetu’l-lhyai’l-Mearifi'n-Nu'maniye, tsz.),
31-32.

3 Ebﬁ Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, (Arabistan: Daru
Ibni’'l-Cevziyye, 1421), 355.
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sthhat tespitinde metin tenkidi yontemine basvurulmustur. Bu yontem sonraki
donemlerde de bazi alimler tarafindan uygulanmistir. Hatib el-Bagdadi (o.
463/1071)*, es-Serahsi (6. 483/1090 [?]),° Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201)°, ibn
Seyyidiinnas (6. 734/1334) ve daha bircok alim metin tenkidinin
gerekliliginden bahsetmistir. Hem ciddi ve yaygin bicimde uygulanan rical
tenkidinin hem de zaman zaman bazi alimler tarafindan giindeme getirilen
metin tenkidinin hadis rivayetlerine uygulanmasma ragmen aymi hadis
metinleri hakkinda dahi farkli hiikiimlerin verilmesi stireci devam etmektedir.
Buna bagh olarak usulde dinamik bir yapi arz etmekte ve metodolojik
calismalarla usuliin gelistirilmesi stireci de devam etmektedir. Son
donemlerde hadis usuliine dair yapilan galismalar da bu stirecin bir pargasi
olmus ve daha c¢ok metin tetkiki ve tenkidi konusunda usul gelistirilmeye
calistlmigtir. Cagimizda Mevdadi (6. 1979)’, M. Said Hatiboglu, M. Hayri
Kirbagoglu®, Abdiilcebbar Said,” Enbiya Yildirim, Salahattin Polat, Ahmet
Keles, H. Musa Bagc1 gibi bircok muellif rivayetlerin Hz. Peygamber’e
aidiyetinin tespiti icin metin tenkidinin bir zorunluluk oldugu goriistindedir.
Bunlara gore hadislerin rical tenkidinin yani sira metinlerinin Kur’an'a,
meshur stinnete, akla, dinin genel ilkelerine (kiyas), tarihsel gerceklere, pozitif
bilimlere arz edilmesinin gerekliligine vurgu yapilmigtir."

Gilinimtizde metin tenkidinin 6nemi tizerinde duran ve bu baglamda
usul gelistirme egilimi gosteren bircok calisma viicuda getirilmistir. Bu
calismalardan  bazilar1  soyledir: Assam  Ahmed Besir'in  "Usiilii
Menhecii'n-Nakd inde Ehli'l-Hadis"; Salahaddin b. Ahmed Edlebi’'nin
"Menhecu'n-Nakdi'l-Metni inde Ulemai'l-Hadis'in-Nebevi"; Muhammed Tahir
Cevabi'nin, "Cuhiidu'l-Muhaddisin fi Nakdi Metni'l-Hadisi's-Serifi'n-Nebevi";

* Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Bagdadi, el-Kifiye fi [lmi'r-Riviye, (Medine:
Mektebetii’l-ﬂmiyye, tsz.), 432.

®> M. Hayri Kirbagoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi. (Ankara: Kitabiyat, 2002), 186-190.

¢ Ebt’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l- Cevzi, el-Mevziiit, (Medine: Mektebetii's-Selefiye, 1966),
1/99.

7 Ahmad Anis, “Mevdadi”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/432-437.

8 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1999), 42-43.

° Said Abdiilcebbar, “Metin Tenkidinde Temel Kriterler, Cilt 12, s. 215-250.”, cev. Ahmet Urkmez,
Cukurova Universitesi Hahiyqt Fakdiltesi Dergisi 12/ (ts.), 245-246.

10 Galahattin Polat, Metin Tenkidi (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2015), 294.



Dariilhadis, sy. 1 (Aralik 2021) | Mehmet Emin Ciftci

122

Nureddin Itr'mn "Menhecu’n-Nakd fi Uldmi’l-Hadis", Muhammed Mustafa
el-A'zami'nin "Menhecu'n-Nakd inde’l-Muhaddisin", Misfir b. Gurmullah
ed-Dumeyni'nin "Mekdyisii Nakdi Miitini's-Siinne" adl1 calismalar yapilmistir.
Tiirkiye’de de bu konuda metodoloji galismalar: yapilmistir. Ozellikle M. Said
Hatiboglu'nun 1962 yilinda “Isldmi Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu”
adli doktora calismasi bu calismalara onciiliik etmistir. Ulkemizde metin
tenkidi konulu calismalar daha ¢ok 2000°den sonra yogunluk kazanmustir.
Kirbasoglu'nun "Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi" ve "Alternatif Hadis
Metodolojisi", Mehmet Gormez'in "Siinnet wve Hadisin Anlasilmas: ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu", Mehmet Emin Ozafsar'in "Hadisi Yeniden
Diigiinmek", Yavuz Unal'in "Hadisleri Tespitte Yontem Sorunu" ve "Hadisin Dogus
ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakig" ve Salih Karacabey'in "Hadis Tenkidi" gibi
calismalar yapilmistir.

Son yillarda calismalarin metin tenkidi konusuna yogunlasmasinin belki
en Onemli sebebi hadislerin sihhat tespit yontemleri hususundaki
tartismalardir. Hem miistesriklerin ve Kur’aniyyun gibi hadis karsitlarinin
tartismalarma cevap olmasi hem de hadislerin daha saglikli tespiti igin yeni
yontemlerin gelistirilmesine ihtiya¢ duyulmustur. Dolayisiyla hadislerin yeni
yontemlerle yeniden tetkik edilmesi gerekli ve hatta zorunlu olmustur."

Hadislerin sihhat tespitine yonelik bir¢ok metod calismalar1 yapilmustir.
Ancak biittin bu ¢alismalar1 bir makalede incelemek miimkiin olmadigimndan
metin tenkidi konusunda miistakil yapilmis olan doktora galismalarmdan
birkag tanesi degerlendirilmistir. Ulkemizde metin tenkidi konusunda
yapilmis miistakil doktora ¢alismalarindan; Enbiya Yildirim, “Hadiste Metin
Tenkidi”, Mustafa Erttirk, “Metin Tenkidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i Buhdri’deki
Bazi Fiten Hadislerinin Degerlendirilmesi”, Ahmet Keles, “Siinnetin Kur'an’a
Arzi” , Nevzat Aydmn, “Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz”in
Fonksiyonu”, Ali Arslan, “Hadiste Metin Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya
Aykinlik” ve Osman Oruchan, “Hadiste Metin Tenkidi Ilkesi Olarak Pozitif
Bilimlere Aykirilik” doktora tezleri ele alinmustir. Bu ¢alismada bu yazarlarin
yontemleri, Onerileri ve bu  Onerilerin uygulanabilirlik  yonleri
degerlendirilecektir.

'H. Musa Bagci, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, (Ankara: Ankara Okulu, 2012), 390.
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A. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Metin Tenkidi ile TIlgi Metodoloji
Calismalan

Hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti i¢in isnad ve metnin tetkik
ve tenkidinin yapilmasi gerekmektedir. Hadislerin sened tetkiki ve tenkidi
konusu biiylik oranda halledilmistir. Ancak metin tenkidi hususunda hala
bazi problemlerin giindeme getirilmesi yeni yontem calismalarinin
yapilmasim gerektirmistir. Ulkemizde metinlerin Kur’an’a arzi, Stinnette arzi,
sahih rivayetlere arzi, tarihi vakiaya arzi, bilime arzi gibi yontem calismalar
yapilmustir. Bu calismalardan bir tanesi Enbiya Yildirim'in “Hadiste Metin
Tenkidi” doktora tezidir.

a. Hadiste Metin Tenkidi (Tarihi Siirec, Yeni Yaklasimlar)

Enbiya Yildirim “Hadiste Metin Tenkidi” adli bu doktora tezinde hadis
problemlerinin baslica sebebinin metinle ilgili meseleler oldugunu iddia
etmistir. Bu problemlerden dolayr bu calismay1 yapmis oldugunu ifade
etmistir."? Yazar, bu calismada metin tenkidi konusunda alimlerin
miisbet-menfi farkli gortislerini degerlendirmistir. Bazilarmin hadisler
hususunda gereken her sey yapilmistir bundan sonra herhangi bir seyin
yapilmasina gerek kalmamistir goriistinde olduklarin ifade etmistir. Yazar bu
iddialara katilmadigimi bunlarin hamasi olmaktan Gteye ge¢meyen sozler
oldugunu soylemistir. Metin tenkidi konusunda her seyin yapilmis oldugunu
iddia edenler sahdbenin, bazi ehl-i rey alimlerinin ve mevzuat mielliflerinin
metin tenkidi 6rneklerini delil gostermektedir.”® Elbette ki metin tenkidi hig
yapilmamistir demek miimkiin degildir. Ancak bircok arastirmacinin ifade
etmis olduklar1 gibi mesele sahdbeden sonraki dénemlerde metin tenkidinin
ihmal edilmis olmasidir.® Metin tetkik ve tenkidine agirlk vermis olan
fakihler biittin rivayetleri inceleme yerine daha ¢ok ahkam ile ilgili rivayetlere
odaklanmislardir. Dolayistyla onlarin biittin metinleri tenkid etmis olduklarimni
soylemek miimkiun degildir. Mevzuat alimleri de bazi rivayetlerin metin
tenkidini yapmuislardir. Ancak butiin hadisleri tetkik ve tenkid ettiklerini
soylemek miimkiin degildir. Hadislerin sihhat tespitinde metin tenkidi

12 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 20.
¥ Y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 80-99.
% Y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 129.
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yonteminin gerekliligine inanan yazar bunun igin uyulmasi ve bilinmesi
gerekenleri soyle aciklamistir. Tenkid oncesi dikkat edilmesi gerekenler:
Samimiyet, hadis kiilttirti, itidal ve hemen redde yonelmemek; tenkid
esnasinda dikkat edilmesi gerekenler, sened ve metnin sihhatinin tespiti,
metni iyi kavramak, metni derinlemesine tahlil etmektir."®

Yazara gore metin tenkidi asagidaki prensiplere gore yapilmalidir:

a. Kur’an’a arz etmek,

b. Hadislere Arz etmek,

C. Akla arz etmek,

d. Tarihi bilgilere arz etmek,

e. Miispet ilimlere arz etmek,

f. Hadisin Uslubunun incelenmesi,

g. Genel prensiplere aykirilik prensibi,

h. Pek ¢ok insanin rivayet etmesi gereken olay1 bir kisinin nakletmesi
prensibi,

i Buttin miikelleflerin bilmesi gereken bir seyi bir kisinin aktarmasi
prensibi.

Aslinda yazarin sunmus oldugu bu kriterleri bircok alim de dile
getirmistir. Mesele yontem sorunundan c¢ok uygulamanin yapilabilmesidir.
Zaten ilk ornekleri sahdbe uygulamalarinda mevcuttur. Onlar tenkid edilmesi
gereken bazi rivayetleri arastirmislar. Giintimiizde belki bu yontemler daha da
gelistirilebilir. Ancak bu yontemlerin hadis problemlerine ¢6ziim
saglayabilmesi i¢in uygulanabilir olmas1 gerekmektedir. Ozellikle uygulama
oniinde bazi engellerin oldugu hesaba katilmalidir. Ornegin bazilar1 hadislerin
tespit calismasi hususunda ictihat kapisi kapanmis oldugu iddiasinda
bulunmaktadir. Bunlardan biri ibnu’s-Salah’tir.'® Bazilar1 da hadisler hakkinda
yapilmasi gereken her sey yapilmis oldugunu iddia etmistir. Eger her seyin
yapilmis oldugu, yeni bir metod gelistirmeye ihtiya¢ olmadig1 ve
[bnu’s-Salah’in  ifade etmis oldugu gibi ictihad kapist kapali olmast
durumunda yeni yontemlerin bir anlami olmayacaktir.'” Uygulama éniindeki

' Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 535-564. _

16 Osman b. Abdurrahman Ibnu’s-Salah, Mukaddimetu Ibnu’s-Salih, (Striye: Daru’l-Fikir, 1986),
16-17.

7 Ciftci, Hadis Ustiliinde Sahih Hadisin Tanimi Problemi, 144.
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engellerden bir tanesi de onyargi, klasik ustl, eser veya muhaddis karizmasi,
mezhep taassubu vb. seylerin etkisidir. Bu durum hadisin yeniden
degerlendirilmesinde problem tegkil etmektedir. Biitiin bu durumlar yeni
yontemlerin uygulanmasina engel teskil eden meselelerdir.

Metin tenkidi c¢alismalarinin  hadislerin  sihhat tespitine katk:
saglayabilmesi igin problemli rivayetlerin hangi eserde gectigine
bakilmaksizin gintimiiz imkanlarindan istifade ederek tetkik ve tenkidinin
yapilmas1 problemli rivayetlerin ¢oztimiine katki saglayacagi kanaatindeyiz.
Bunun i¢in de problemli goriilen metinlerin tespiti gerekmektedir. Konu ile
ilgili bittin metinlerin tespiti ve birlikte degerlendirilmesi durumunda saghkl
bir neticenin alinmasi miimkiin olabilir. Metinlerin muhtevasma gore
Kur’an’a, stinnete, sahih rivayetlere, tarihi vakiaya, bilimsel verilere vb.
bilgilere arz edilerek problemli metinler tetkik ve tenkid edilmelidir.

b. Siinnetin Kur’an’a Arz Usili

Ahmet Keles “Siinnetin Kur’an’a Arz Usulii” adiyla yapmis oldugu
doktora calismasinda bir yontem gelistirmeyi amaglamigtir.”® Yazar,
Kur’an-Stinnet iliskisi bakimindan bu konunun ¢ok énemli oldugunu ve bu
iki kaynagm birbirinden kopuk olmasi dinin anlasimas: hususunda
problemlere sebep olacagin ifade etmistir."” Yazar Kur’an’a arz ydnteminin
mesrutiyetini, sahabenin uygulamalarindan 6rnekler vererek ortaya koymaya
calismistir®  Yazara gore bircok alimin de gerekli gordigi Kur’an’a arz
yontemi, devam eden hadislerin sithhat probleminin ¢6ztimiine katki
saglayacaktir.”!

Keles calismasinda stinnetin Kur’an’a arzinin gerekliligi ve bu konudaki
uygulama orneklerini vermistir. * Bu orneklerden bir tanesi soyledir: Eba
Hiireyre’den “zinadan dogan gocuk, ii¢ kotiiniin en kotiistidiir”® rivayetini
isiten Hz. Aise, “Allah, EbG Hiireyre'ye rahmet etsin. Ne kotii isitmis” diyerek

8 Ahmet Keles, Siinnet'in Kur’an’a Arz Usilii (Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 1997).

¥ Keles, Stinnet’in Kur'an’a Arz Usilii, 6.

0 Keles, Stinnet’in Kur'an’a Arz Ustilii, 22-29.

2 Keles, Stinnet’in Kur'an’a Arz Usiilii, 56-59.

2 Keles, Stinnet’in Kur'an’a Arz Usiilii, 64-74.

» Eb Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabtri Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Beyrit:
Darii’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 2/233
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rivayetin dogrusunu soyle aciklamustir: “O hadis, Nebi'ye (s.a.v) eziyet eden
bir munafik hakkindadir. Hz. Peygamber o sahsin “veled-i zina” oldugu
ogrenince bunun {izerine, ‘veled-i zina, ti¢ kotiiniin en kéttisudiir” buyurdu.
Daha sonra Hz. Aise: “Kur’an; “kimse, kimsenin giinahini yiiklenmez”*
derken, Restlullah nasil boyle buyurur”® demistir.”® Yazar, metnin Kur’an’a
arz edilmesinin gerektigi iddiasin1 sahabe ve tabiin donemi uygulamalari ile
temellendirmistir.’

Yazar calismasinin neticesinde, bugiin hadislerin Kur’an 1si§inda
degerlendirilip Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespit edilmesi gerektigini ifade
etmistir. Keles hadislerin sihhat tespiti calismas: bitmistir baska bir calisma
yapmaya gerek yok demenin mumkiin olmadig: kanaatindedir. Yazara gore
daha ¢nce sorunlu goriinmeyen bir haber gtintimiizde problemli goriinebilir.
Bu durumda rivayetin tetkikinde Kur’an’a arz usulii de uygulanmalidir.”®

Yazar hadislerin tespit metodolojisinin giintimiizde baz1 eksikliklerinin
oldugunu ifade etmis ve bunun giderilmesi icin yeni bir metodolojinin
gelistirilmesi gerekliligine isaret etmistir. Yeni yontemler hem ge¢misteki
usulden hem de gtinimiizdeki ilmi gelismelerden yararlanilmasina isaret
etmistir” Ahmet Keles rivayetin metninin Hz. Peygamber’e ait olabilmesi
igin:

Kur’an’a arz,

Dinin ana gaye ve hedeflerine arz,

Hz. Peygamber’in 6rnek siinnetine arz,

Ayni1 konuda sahih olan diger sahih rivayetlere arz,
Tarihi gercekliklere arz,

Dil kurallarina arz,

Alkal ve mantik ilkelerine arz,

Ma’ruf olan orfe arz,

5@ me an o

% Beled, 90/12.

* Eba Bekir Ahmed b. Huseyin Beyhaki, es-Siinenu’I-Kiibrd, (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiye, 2003),
10/99.

% Keles, Siinnet'in Kur'an’a Arz Usiilii, 29.

¥ Keles, Stinnet’in Kur'an’a Arz Usiilii, 45-47.

B Keles, Stinnet’in Kur'an’a Arz Usilii, 50.

® Ahmet Keles, Hadis Tarihi ve Usulii Dersleri (Ankara: Fecr Yayinevi, 2017), 51.
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i. Evrensel insani degerlere ve ahlak ilkelerine mutlaka uygun olmalidir.
Bu ilkeleri ¢cogaltmak veya bazilarini birlegtirerek kisaltmak miimkiindiir®
diyerek hadislerin tespitinde metin tenkidinin detayli bir sekilde
yapilmasinin gerekliligine vurgu yapmustir.

Bu calismada sahabe donemin ve daha sonra ehl-i rey alimlerince
stirdiiriilen metin tenkidi calismalarindan ornekler verilmistir. Yazar ehl-i
hadis tarafinda metin tenkidinin ihmal edilmesinden ve bir¢ok hadis
problemlerine meydana geldigine isaret etmistir. Ayrica bu problemlerin
¢oziilmesi icin metin tenkidinin yapilmasmna olan ihtiyaca isaret edilmistir.
Dolayisiyla bunun yapilabilmesi icin Kur’an'in genel esaslarmin bilinmesi
gerekmektedir. Hadislerin titiz bir sekilde tetkik ve tenkidinin yapilmasi
sonucunda ihtiya¢ halinde Kur’an’a arz metodunun uygulanmasina
basvurulmalidir. Ahmet Keles de Enbiya Yildirim gibi metinlerin yeniden
tenkid edilmesinin gerekliligini ifade etmistir. Bu ¢alismalar metin tenkidine
olan ihtiyac1 giindeme getirmislerdir. Aslinda metin tetkiki be tenkidinin ilk
orneklerinin sahabe ve tabitin neslinde goruldiigint bircok muhaddis isaret
etmistir. Bu hususta kimse de itirazda bulunmamuistir. Dolayisiyla problemli
goriinen bazi rivayetlerin tekiki ve tenkidi giintimtizde de yapilabilme imkani
bulunmaktadr.

c. Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz”in Fonksiyonu

Nevzat Aydin “Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz”in Fonksiyonu”
adli doktora calismasinin gerekgesini giintimiizde hadis tenkit sisteminin
isnad merkezli oldugu ve metnin ihmal edildigi konusundaki tartismalaria
dayandirmustir.®® Yazar siinnete arz fonksiyonunu séyle agiklamugtir: Siinnet,
Hz. Peygamber'in yirmi ti¢ yillik vahiy cercevesinde stirdiirdtigli bir yasam
bicimidir. Hadis ise Hz. Peygamber'in soz, fiil, takriri ve halleriyle ilgili sozlii
rivayetleridir. Dolayisiyla hadisin siinnete arzi parcanin biitiine arz1 gibidir.**
Hadislerin siinnete arzi sahabenin bagvurmus oldugu bir yéntemdir.*® Yazar
metin tenkidi konusunda calismalar yapan diger arastirmacilar gibi metin

% Keles, Hadis Tarihi ve Usulii Dersleri, 24.

' Nevzat Tarti, Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz"in Fonksiyonu (Samsun: Ondokuzmayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2008),
23.

%2 Tart1, Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz, 24.

3 Tart1, Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz, 45.
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tenkidinde stinnete arz konusunda sahabenin uygulamalarinda ornekler
vermistir* Bu orneklerden bir tanesi soyledir: Ebt Zer el-Gifari ve Eba
Hiireyre'nin: “Namazi kadin, esek ve kopek bozar”® rivayetine Hz. Aise, “Bizi
eseklere ve kopeklere benzettiniz!” diyerek itiraz etmis ve kendisinin
Restlullah’in kible tarafindan ontinde uzandigr halde Hz. Peygamber’in
namaz kildigimi sdylemistir®® Hz. Aise gibi Hz. Peygamber’in siinnetini iyi
bilen sahabiler, bagkalarindan duyduklar: rivayetleri 6ncelikle kendi stinnet
birikimleriyle degerlendirdikleri ya da Hz. Peygamber'in sozleri ve
uygulamalarina arz etme metodunu kullandiklar1 anlagilmaktadir.’” Daha
sonra ehl-i rey alimleri®® ve Imam Malik de bu yonteme bagvurmustur.” Eba
Yasuf, hadise vurgu yapmakla birlikte uygulamaya isaret eden “es-stinnetii
ma'rife” terimini, rivayetlerin degerlendirmesinde temel bir kriter olarak
kullanmustir.  Ayrica, parca-biitiin iliskisi baglaminda asr-1 saadet tablosu
icerisinde  bir parcayr olusturan hadislerin, biitiinlitk igerisinde
degerlendirilmesi zorunlulugu, stinnete arz kriterinin gegerliligini ortaya
koymaktadir.*’

Bu arastirmada Stinnete arz yontemi, rivayetlerin tespiti ve tenkidinde
onemli bir fonksiyonellige sahiptir. Stinnete arz ilkesinin teorik dayanaklarmin
basinda, -nesh olgusunu bir tarafa birakirsak- Hz. Peygamber'in s6z ve
fiillerinin kendi igerisinde geliskili olamayacag: diistincesi gelmektedir. Ctinkii
vahyi teblig ve tebyin etmekle sorumlu olan Hz. Peygamber’in dinle ilgili
acgiklamalarinda bir tutarsizlik s6z konusu olmamalidir. Sayet boyle bir durum
varsa, hadislerden birinin mutlaka Hz. Peygamber’e ait olamayacagi
belirtilmistir.*!

Yazar bu calismasinda hadislerin stinnete arz uygulamasini sahdbe ve
bazi ehl-i rey alimlerinin uygulamalarina dayandirmistir. Aslinda bunlar

* Tart1, Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Siinnete Arz, 100.

% Ebt’l-Hiiseyn Miislim Ibnii’'l-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Camiu’s-Sahih, (Beyrat: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), Salat 50.

% Miislim, el-Camiu’s-Sahih, ts, Salat 51.

% Tart1, Hadisin Tespit ve Tenkidinde Siinnete Arz, 169.

3 Tarty, Hadisin Tespit ve Tenkidinde Siinnete Arz 54.

% Tarti, Hadisin Tespit ve Tenkidinde Siinnete Arz, 69.

4 Tart1, Hadisin Tespit ve Tenkidinde Siinnete Arz, 87.

4 Tart1, Hadisin Tespit ve Tenkidinde Siinnete Arz, 3.
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metin tenkidi konusunda ¢alisma yapmis olanlarin delil gostermis olduklar1
ortak orneklerdir. Daha sonraki donemlerde ihmal edilmis olan bu yéntemin
tekrardan canlandirilmasmin gerekliligine isaret vardir. Ancak kimlerin ihmal
etmis oldugu veya bu yontem hangi eserlere uygulanacagi veya bitiin
rivayetlere uygulanip uygulanmayacagi kismi eksik birakilmigtir. Ornegin
Kittib-i sitte gibi muteber hadis kaynaklarina uygulanacak ise bunun nasil
yapilacaginin da aciklanmasi gerekmektedir. Sayet biittin hadislere degil de
bazilarina uygulanacak denilse bunlarin tespiti ve kriterleri nasil olacaktr.
Metin tenkidi kriterlerinden biri de elbette ki stinnete arz kriteridir. Bu
yontemin bir eserde veya eserin bir boliimiindeki rivayetlere uygulanmasi
durumunda problemlerin ¢oziimiine katki saglamis olacaktir. Bunun igin
oncelikle stinnete aykir1 gibi gorlinen rivayetlerin tespit edilmesi
gerekmektedir.
d. Hadiste Metin Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya Aykirilik

Ali Arslan “Hadiste Metin Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya
Aykirihk”  doktora calismasinda hadis metinlerinin sihhat tespiti
yontemlerinden biri de tarihe arz olduguna vurgu yapmustir.*” Bu amagla ele
alman bu calismada da diger metin tenkidi ¢alismalarinda oldugu gibi yazar
metin tenkidinin ihmal edilmis oldugunu ifade etmistir. Bu galismada ilk 6nce
sahih hadis eserlerinde tarihi bilgi farkliliklari, tarihe ve vakiaya aykir: ifade
bulunan hadisler gosterilmistir. Tarihe-vakiaya aykir1 rivayetlerden crnekler
verilmistir Daha sonra mevzuat ile ilgili eserlerde bu konuya nasil temas
edildigi iki eser {izerinden incelenmis ve daha sonra bu ilkenin genel
degerlendirilmesi yapilmigtir.*® Yazar metin tenkidi konusunda diger
calismalarda oldugu gibi bilinen sahabe uygulamalarindan 6rnekler vermistir.
Sahdbe doneminden sonra muhaddisler metinden ziyade isnad tenkidine
agirlik vermisken fakihler de daha ¢ok ahkam rivayetlerin metin tenkidine
agirlik vermistir. Onlar;

a. Siinnetin Kur'an'a arzi,
b. Siinnetin stinnete arzi,
c. Stuinnetin icmaa arzi,

2 Ali Arslan, Hadiste Metin Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya Aykirilik (Samsun: Ondokuz May1s
Universitesi Sosyal Bilimler Ensiitiisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2007).
# Arslan, Hadiste Metin Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya Aykirilik.
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d. Stinnetin sahabe uygulamasina arzi,

e. Sunnetin kiyasa arzi,

f. Stunnetin genel esaslara arzi,

Ahad haberleri insanlarin sik¢a karsilastiklari hususlara arzi gibi
yontemlere bagvurmusglardir.® Problemli goriinen hadis metinlerinin
degerlendirilmesinde basvurulan esaslar bu sekilde 6zetlemek miimkiindiir

R

Yazar bazi bilgilerin tespiti icin tarihin énemli bir kaynak oldugunu ifade
etmistir. Tarihi veriler, kisiler ve olaylarla ilgili bilgilerin sihhat tespitinde
bagvurulmast gereken bir imkandir. Ornegin hadis ilminde kimin sahabe olup
olmadigr veya kimlerle gortismiis olduklar1 tarih ilmi sayesinde
bilinebilmektedir.® Cerh ve ta’dil konularinda da tarihi verilere ihtiyag
duyulmaktadir. Tarihi olaylar ve metinler bu yontemle sihhat tespitlerinin
yapilmasina katki saglamak mimkiindiir. Dolayisiyla rivayetlerin tarihe
vakiaya arzi onemli bir kriterdir. Burada muteber kaynaklarda ve mevzuat
eserlerinde tarihe arz ile sihhati tespit edilebilecek bircok 6rnek verilmistir. Bu
orneklerden biri Resululllah’tan (s.a.v.) sonra ilk vefat eden hanimu ile ilgili
rivayettir. Buhari (6. 256/870),% Nesai (6. 303/915) ve Ibn Hibban'da (o.
354/965) ilk vefat eden hamimi Hz. Sevde iken Miislim" (6. 261/875) ve
Taberani'de (6. 360/971) Hz. Zeynep'tir. Her iki farkh rivayetin birlikte sahih
kabul edilmesi miimkiin degildir.*® Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sonra vefat
eden haniminin Zeynep oldugunda siyer ehlinin ittifaki vardir. Dolayisiyla bu
problem tarihe arz edilmekle ¢oziime kavusmaktadir.*’

Hadislerin sihhat tespitinde "tarihe-vakiaya aykirilik" yontemi tarih ile
ilgili rivayetlerin tespitinde yardimci olacaktir. Ancak bu yontem tek basina
uygulamakla rivayet hakkinda kesin hiikiim vermek saglikli olmayabilir. Bu
metot diger yontemlerle birlikte degerlendirilmesi durumunda Kkatki
saglayabilir. Fakat bunun uygulanabilmesi igin Oncelikle tarihi verilere

# Arslan, Hadiste Metin Tenkidi, 45-48.

4 Arslan, Hadiste Metin Tenkidi, 59.

% Ebt Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhiri, (Beyrat: Daru Taku'n-Necat, 1422),
Zekat 11.

¥ Miislim, Fedailii’s-Sahdbe 17.

®Ebti Zekeriyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahih-i Miislim b.
el-Haccic (Beyrat: Daru 1hyai’t—Tﬁrési’l-Arabi, 1392),16/9.

4 Arslan, Hadiste Metin Tenkidi, 103.
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sunulabilecek rivayetlerin tespiti gerekmektedir. Bunun icin de hadis
kaynaklarin taranmasi icap eder.

e. Hadiste Metin Tenkidi Ilkesi Olarak Pozitif Bilimlere Aykirilik

Osman Oruchan “Hadiste Metin Tenkidi Ilkesi Olarak Pozitif Bilimlere
Aykinlik” adli doktora calismasinda rivayetlerin bilimsel verilere arzina
yonelik bir metodoloji gelistirmeye calismistir. Yazar metin tenkidi konusunda
calisma yapmis olan diger miuellifler gibi ozelikle hadis tenkidinin tarihi
kokenlerini degerlendirmis ve Islam tarihinin ilk donemlerinde Hz. Aise, Hz.
Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas gibi sahabe ile Hanefiler ve Mu’tezililer gibi ehl-i rey
alimleri cesitli gerekgelerle hadis metinlerini tenkid etmis olduklarindan
ornekler vermistir. Yazar metin tenkidi konusunda calisma yapan diger
miellifler gibi ilk donemlerde metin tenkidi yapilmis oldugunu ancak daha
sonralar1 ihmal edilmis oldugunu ifade etmistir.”

Yazar, XX. Asirda metin tenkidinin yeniden giindeme gelmis olduguna
dikkat cekerek metinlerin Kur’an’a, miitevatir, meshur veya ma'ruf
stinnetlere, akil ve mantiga, tarihi gergeklere, dis diinyada gortilen gerceklere
aykir1 olmasi, hadislerin 6nceki din, kultir ve medeniyetlerden alinmis
oldugunu gosteren ipuclar1 tasimasi, mitolojik ve efsanevi unsurlar igermesi
vb. kriterlerle tenkid edilmeye baslanmis olduguna vurgu yapmuistir. Yazara
gore bugiin stz konusu olan kriterlerin yaninda pozitif bilimlerin verilerine
arz ilkesinin de hadislerin sthhat tespitinde degerlendirilmesinde bir ihtiyactir.
Ciinkii hadis metinlerinden bazilar1 bilimin ilgi alanina girmektedir.”* Pozitif
bilimler kavramiyla, gozlem, deney, 6lgme ve mantiksal ¢cikarim yoluyla elde
eden; astronomi, tip, eczacilik, biyoloji, antropoloji vb. bilim dallar1
kastedilmistir® Dolayisiyla tarih, astronomi, cografya, tip vb. pozitif
bilimlerin ilgi alanmma ve bazilar1 acik bir sekilde bilimsel verilere aykir1
goriilen hadisler icin yeniden tetkikin yapilmasi gerekmektedir.** Bir¢ok Islam
alimi hadis tenkidinde mantar suyu ve acve hurmasinin faydalar1 gibi

0 Osman Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi llkesi Olarak Pozitif Bilimlere Aykiriik (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005).

%! Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 4.

%2 Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 4.

5 Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 7.

% Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 5.
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rivayetlerin tenkidinde bilimsel verilerden yararlanilmasinin gerekliligini dile
getirmiglerdir.”

Yazara gore bu yontemin uygulanabilmesi i¢in 6ncelikle hadislerin vahiy
mahsulii olup olmadigmin tespit edilmesi gerekmektedir. Bilim yoluyla hadis
tenkidi uygulanacak olan hadisler deney, gozlem ve mantiksal ¢ikarim
yollariyla dogrulanabilir veya yanlislanabilir icerige sahip olmalidir. Bu tiir
hadisler tespit edilmeli ve onlara bilim verileriyle tenkid uygulanmamalidur.
Ancak bunu tespit etmek icin agik bir delil bulunmali, zorlama tevillere
gidilmemelidir.®

Bu calismanin {ictincti bolimiinde konuyla ilgili 6rnekler ve uygulamalar
ele alinmistir.”” Ornegin Ay ve Giines hareketleri ile ilgili rivayetlerin tespiti
konusunda guntumiizde bilimle arastirma imkanlar1 dogmustur. Yine,
“Glineste 1sinmus su ile yikanmaym. Ctinki o alaca hastaligini bulastirir” gibi
rivayetler bilimsel tetkikler ile sihhat tespiti yapilabilir.® Bu 6rneklerle beraber
bilime aykir1 goriilen biitiin hadislerin uydurma olarak degerlendirmek dogru
degil bu yontem metin tenkidinin tespitinde yardimci gorevini gorecektir.

Oruchan da diger metin tenkidi konusunda calisma yapmus olan
akademisyenler gibi metin tenkidi icin bazi kriterler zikretmistir. Ona gore
metin tenkidi konusunda yapilmasi gerekenler soyledir:

a. Hadislerin Kur’an’a arzi,

b. Umamu’l-belva krtiterine gore degerlendirilmesi,

C. Kalabalik bir grup 6niinde cereyan eden bir olaymn sadece birkag
kisi tarafindan rivayet edilmesi,

d. Hadislerin tarihi gerceklere uyumunun tespit edilmesi,

e. Hadislerin miuibalagali vaat ve tehditler ihtiva etmesi,

f. Hadisin onceki kiiltiir ve medeniyetlerden alindigini gosteren
ipuglar1 ihtiva etmesi,

8. Akil ve mantiga ters diistip diismediginin tespit edilmesi,

h. Hadislerin siyasi, kelami, fikhi etnik vb. stirtiisme ve tartismalarin

izlerini tasimasi,

% Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 31.
% Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 70.
% Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 74-102.
% Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 23.
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i. Hadislerin mitolojik ve efsanevi unsurlar ihtiva etmesi,
j- Hadislerin farkli versiyonlar1 veya ayn1 konudaki farkl rivayetler
arasinda giderilemez geliskilerin bulunmasi,
k. Hadislerin bilimsel gerceklere ters diistip diismediginin tespit
edilmesi,
L Hadislerin bilimsel verilerle karsilastiriimas1.”’

Bu yazara gore de ilk donemlerde metin tenkidi yapilmistir. Daha
sonralar1 ehl-i rey tarafindan bazi rivayetlere uygulanmis oldugunu ifade
etmistir. Muhaddisler tarafindan ihmal edilmis olan bu yontemin tekrar
canlandirilmasmin gerektigine isaret etmistir. Metin tenkidi diger kriterlerde
oldugu gibi pozitif bilimlere arzda da ihtiyatli davranmanin gerekliligine
dikkat ¢ekilmistir. Yazar bu yontemlerin hadislerin sihhat tespitinde yardimci
gorevini gorecegini ifade etmistir.

Bu yontemin de nasil uygulanacagina dair bir calismanin olmasina ihtiyag
duyulmaktadir. Yazarin calismasinda pozitif bilimlere arz edilmesi gereken
rivayetlerin ¢ogu mevzuat eserlerindeki rivayetlerdir. Zaten alimler bunlarin
uydurma oldugunu tespit etmislerdir. Dolayisiyla muteber kaynaklardaki
haberlerin tespiti ¢nem az etmektedir. Bunun igin hadis kaynaklarinda
mubhtevasi pozitif bilimlerle alakali rivayetlerin tespit edilmesi gerekmektedir.

f. Metin Tenkidi Prensipleri A¢isindan Sahih-i Buhari’deki Baz1 Fiten
Hadislerinin Degerlendirilmesi

Mustafa Ertiirk yapmis oldugu bu doktora galismasinda metin tenkidi
konusunda calismalarin yapilmis oldugu iddiasini 6ne stirmiis ve metin
tenkidinin yapilmadigini soyleyenlerin art niyetli oldugu ifade etmistir.”
Yazar ilk dénemlerde sahabe tarafindan kullanilan metin tenkidi yonteminin®
geliserek glintimiize gelmis oldugunu ifade etmistir. Dolayistyla hadisler hem
sened hem de metnen tenkid edilmistir.** Yazarmn bu kanaati ile yukaridaki
calismalar1 yapan miielliflerin iddialar1 celismektedir. Diger yazarlar sahabe
ve daha sonra ehl-i rey tarafindan uygulanan metin tenkidinin ehl-i hadis
tarafinda yeterli seviyede uygulanmadigi kanaatinde olmuslar. Tlk
donemlerde metin tenkidi konusunda bazi 6rneklerin oldugunu bu konuda

% Oruchan, Hadiste Metin Tenkidi, 77.

% Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi) (Ankara: Fecr Yaymlari, 2011), 1/18.
S Ertirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), 1/52-53.

62 Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), 1/64.
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calisma yapmis olan biitiin akademisyenler ifade etmistir. Sahabe doneminde
ve daha sonralar1 ehl-i rey bu yontemi stirdiirmiistiir. Aslinda biittin alimleri
sahabe ve ehl- reyin bu yontemlerinde ittifak etmislerdir. Dolayisiyla alimlerin
farkli duistinmelerine sebep olan ehl-i hadisin metin tenkidi uygulamasi
meselesidir. Ehl-i hadis metin tenkidinden ziyade isnad tenkidine &nem
vermistir. Yazar ehl-i hadisin de bu yontemi uygulamis oldugunu izah etmeye
calismistir. Ona gore hadislerin tenkidinde hicri III. Asra kadar tatbik edilen ve
[slam ulemasinin genelde ittifak ettigi prensiplerden Kur’an’a, Hadislere,
Stinnete, akla, tarihi olaylara, [slam’mn genel esaslarma, tecriibe ve
miisahedeye uygunluklari kriterlerine uygulanmistir®® Mustafa Ertiirk.
Hadiste metin tenkidi ve prensipleri ile baslayan eserde, Hz. Peygamber'in
gayb bilgisi ve vahiy-stinnet iliskisi tizerinde durmustur. Daha sonra Sahih-i
Buhari'deki Fiten ve Melahim hadisleri metin tenkidi prensipleri acisindan
degerlendirmis ve metin tenkidine yonelik uygulamali 6rnekler sunmustur.
Ancak bu konudaki uygulama ornekleri hep sahdbenin uygulamalarindan
verilmistir.®* Ciinkii sahabe bunlari uygulamustir. Zaten yukarida da ifade
edildigi gibi bitiin alimlerin bu konuda ittifaki vardir. Mesele daha
sonralardan bunun ihmal edilmis olmasidir. Ayrica bazi fakihlerin ve mevzuat
alimlerinin metin tenkidini uygulamis olduklarindan hareketle muhaddisler
bu yontemi uygulamis demek miimkin degildir. Ciinkti fakihler daha ¢ok
ahkamla ilgili rivayetleri degerlendirmisler. Mevzuat alimleri de baz
rivayetlerin tenkidini yapmuslar. Mevzuat alimleri tarafindan yapilmis olan
metin tenkidi Ornekleri muhaddislerin bu konudaki ihmallerini ortaya
koymaktadir.

Sonug¢

1. Metin tenkidi konusunda yapilmis olan doktora ¢alismalarmin ortak
kanaatleri sahdbe doneminde uygulanan metin tenkidi yontemi daha sonraki
donemlerde ehl-i rey tarafindan stirdiirtilmiistiir. Ancak ehl-i hadis
calismalarinda metin tenkidi yerini isnad tenkidine birakmistir. Bu alimler
tarafindan gelistirilen usuller isnad merkezli olmasindan rivayetin lafiz kism
olan metin ihmal edilmistir. Bu da bazi problemlere sebep olmustur. Bu

% Erttirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), 1/69.
% Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), 1/70-112.
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eksikligin giderilmesi icin metin tenkidi konularda yeni yontem ¢alismalarinin
yapilmasina olan ihtiyac ifade edilmistir.

2. Yukaridaki calismalarda elde edilen bulgulardan biri de rivayetlerin
tespit meselesinde iki farkli yaklasimin oldugudur. Bunlardan biri, hadisler
hakkinda gereken her seyin yapildig1 yaklasimini benimserken digeri isnad
hususunda gerekli calismalarin olgunlastirilmis oldugu ve bu konuda yeni bir
usul gelistirilmesinin  gerekli olmadig1r gortisiindedir. Metin tenkidi
konusunda ise bazi calismalarmin yapilmasinin gerektigini ifade etmislerdir.

3. Metin tenkidi konusunda daha ¢ok sahabenin ve ehl-i rey alimlerin
uygulamalarindan ¢rnekler verilmeye calisilmistir. Bu 6rneklerden hareketle
biitiin rivayetlere bu yontem uygulanmistir demek miimkiin degildir. Ehl-i
rey’den olan bazi fakihler ahkam ile ilgili metinleri tetkik etmisler Mevzuat
alimleri de metin tenkidini baz1 kriterlere gore yapmistir. Ancak bu da yeterli
diizeyde olmamstir. Imkanlarin gelismesiyle yeni yontemlerin bulunmasina
ihtiya¢ duyulmustur. Metinlerin konu ve durumuna gore belli kriterlere gore
tenkid edilmesi hadislerin sihhat tespitinde 6nemli katkilar sunulacaktir.

Metin tenkidi konusunda ¢alisma yapan muielliflerin bu konudaki ortak
tavsiyelerini soyle maddelendirmek miimkiindiir:

a. Hadislerin Kur’an’a arzi,

b. Hadislerin stinnete ve sahih rivayetlere arzi,

c. UmGmu’'l-belva krtiterine gore degerlendirilmesi,

d. Kalabalik bir grup oniinde cereyan eden bir olayin sadece birkag kisi
tarafindan rivayet edilmesi,

e. Hadislerin tarihi gerceklere arzi.

f. Hadislerin pozitif bilimlere arzi,

g. Akil ve mantiga ters diismesi,

h. Hadislerin farkli versiyonlari veya aymi konudaki farkli rivayetler
arasinda giderilemez geliskilerin bulunmasi,

Bu maddeleri ¢cogaltmak miimkiindiir. En ideal bir usul de gelistirilebilir.
Fakat bunlar tek basina rivayetlerin sihhat problemlerini ¢6ztime
kavusturamaz. Meselenin halledilebilmesi icin bu yontemlerin rivayetlere
uygulanmas: gerekmektedir. Muhakkak ki biitiin rivayetlere her kriterin
uygulanmasi seklinde anlasilmamasi gerekir. Dolayisiyla hangi hadisler hangi
yonteme gore degerlendirilecegine dair bir tespitin yapilmas: gerekmektedir.
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Hadis din oldugundan manevi riski de icinde barindirmaktadir. Bunun igin
¢ok daha hassas davranilmas: gerekmektedir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyam

Bu calismada arastirma ve yayin etigine uygun hareket edilmistir.
Calismanin dzgitinliigiine dikkat edilmis yararlanilan kaynaklar dipnot
ve kaynakgada usultine uygun olarak eksiksiz zikredilmistir.
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Oz

Calismada Ebu Hiireyre (r.a) kanaliyla gelen “Kétii soz sdylemeden ve biiyiik
glinah iglemeden hacceden kimse, annesinden dogdugu giindeki gibi gtinahsiz olarak
(evine) doner” hadisi sened ve metin yontinden ele alinmistir. Bu baglamda
konuyla ilgili hadislerin varyantlar1 bir araya getirilerek isnadi sihhat
yoniinden arastirilmis, metni de gerek Kur’an ayetleri, gerekse diger sahih
hadisler 15181nda anlamaya ¢alisilmustir.

Makalenin giris boltimiinde hadisin kaynaklar1 ve rivayet tarikleri tespit
edilmis, birinci baglikta rivayetin isndd analizleri yapilmis ve ikinci bashkta da
metin analizi yapilarak calisma tamamlanmustir. Arastirma sonucunda
Ahmed b. Hanbel'in isnad zincirinde yer alan Hiiseym b. Besir'in “tedlis” ile
mesh(ir olmasi nedeniyle bu rivayetin sahih olmadig1 kanaatine varilmustir.
Humeydi ve Ishak b. Rahtiye'nin ortak ravisi olan Siifyan b. Uyeyne hakkinda
da “tedlis” yaptig1 soylenmis olsa da bu konudaki tiim bilgilere bakildiginda
herhangi bir zayif raviyi gizleme disiincesinden kaynaklanmadig:
anlasilmigtir. Bu iki rdvinin haricinde tiim isnadlar muttasil, raviler sika ve
isnadlarm sahih oldugu goritilmiistiir. Hadise metin acisindan baktigimizda da
Kur’an ayetlerine veya diger sahih hadislere gerek lafzen gerekse ma’nen
celismedigi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hac, Giinah, Bagislanma, Hadis, Rivayet
Abstract

In our study, the analysis of the hadith, "A person who makes a
pilgrimage without saying bad words and committing a major sin, returns
home from his mother as sinless as on the day he was born" is discussed in
terms of the script and text. In this context, by bringing together various
variants related to the subject, the isnad of the hadiths has been researched in
terms of authenticity, and the text has been tried to be understood in the light
of both the Qur'anic verses and other authentic hadiths.

In the introductory part of our article, the sources of the hadith and the
narrations were determined, the isnad analyzes of the hadiths were made in
the first part, and the study was completed by making the text analysis in the
second part. According to the result of our research, Ahmed b. Hanbel
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Hiiseym b. Bashir is famous for his 'tadlis', it has been concluded that this
narration is not authentic. Humaydi and Ishaq b. Rahuye's common narrator,
Sufyan b. Although it was said that he did 'tadlis' about Uyeyna, when all the
information on this subject was examined, it was understood that it was not
due to the idea of hiding any weak narrators. Except for these two narrators, it
has been seen that all isnads are muttasil, the narrators sika and isnads are
sound. When we look at the hadith in terms of text, it has been concluded that
it does not contradict the verses of the Qur'an or other authentic hadiths, both
literally and spiritually.

Keywords: Hajj, Sin, Forgiveness, Hadith, Riwaya

Giris

Ahsen-i takvim {izere yaratilan! insanoglu Rabbi tarafindan
sayllamayacak kadar ikrama mazhar olmus,? tiim canlilardan tsttin kilimmaisg?
ve meleklere tanitilirken halife* vasfina vurgu yapilmistir. Akil gibi biiytik bir

ozellik verilerek iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirt edebilecek kabiliyetle
donatilmistr.

Bu tisttin 6zelliklerin yanisira insan, yapisi geregi zayif,5 kendisine verilen
tim nimetlere karsilik nankor,¢ mali-miilkii ¢ok seven’ ve sabirsiz® bir yapiya
sahiptir. Benligindeki bu zaaflar onu hata yapmaya mdisait bir hale getirmekte
ve seytanin isini kolaylastirmaktadir. Dogas1 geregi zayif olan insanoglu
isledigi gtinahin ardindan sugluluk duygusuna kapilarak bu hatadan
arinmanin yollarin1 aramakta ve kendisine umut 15181 olacak ayet veya
hadislerden medet ummaktadir. Tipta yetkin olmayan bir kimsenin 6nerdigi
tedaviler nasil giivenilmez ve tehlikeli oluyorsa aymn sekilde dini acidan telkin
ve tavsiyede bulunacak hadislerin yetkin bir kaynaktan, yani bizzat Hz.
Peygamber’den gelmesi gerekmektedir. Bu nedenle giinahlarindan kurtulmak

1 Tin, 95/4.

2 Nahl, 16/18.

3 isra, 17/70.

4 Bakara, 2/30.

5 Nisa, 4/28.

6 Tbrahim, 14/34.
7 Adiyat, 100/8.
8 Mearic, 70/19.



Haccin, Giinahlara Kefaret Olusuna Dair Hadisin Sened ve Metin Acisindan Degerlendirilmesi

142

isteyen bir kimseye kilavuz olacak hadislerin Hz. Peygambere aidiyeti biiytik
onem arz etmektedir. Biz de bu arastrmada Hac yapan bir kimsenin
annesinden dogdugu giinkii gibi tertemiz olacagi yontindeki hadislerin
degisik varyantlarini, gerek isndd gerekse metin yoniinden degerlendirmeye
calisacagiz.

Calismada oncelikle hadisler lafizlardaki farkliliklara gore tasnif edilecek
ve hangi tarikte ne tiir bir ilave oldugu belirtilecek, rivayetlerin senedleri
merfu’, mevkaf, maktu’ olma acgisindan ele alinacak, sonra ittisdl durumlar:
belirlenip, ravilerin adalet ve zabt yoniinden tahlil edilmesiyle hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyeti tespit edilmeye calisilacaktir. Calismamizda senedlerin
sthhat tespitine dair miimkiin mertebe ilk kaynaklardan istifade edilmeye
calisilacaktir. Metin tahlilinde; o©ncelikle farkli rivayetlerin bir araya
getirilmesiyle ortak bir metin insas1 yapilacak, sonrasinda Kur’an ayetleri ve
diger sahih hadisler 1siginda mezktr hadis icerik olarak incelenecek ve
calismanin sonunda affedilecek giinahlarin hangi ttir gtinahlar oldugu
tizerinde durulacaktir. Elde edilen bilgiler 6ncelikle her rivayetin pesinden
kisaca degerlendirilecek ve sonug olarak genel bir degerlendirme yapilacaktir.

Calismada ele alacagimiz rivayetin varyantlar: su sekildedir:

1- “Kotii soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden Allah rizasi igin
hacceden kimse, annesinden dogdugu giindeki gibi (evine) doner™

Hadis bu varyant tizere, Buhari'nin (256/870) Sahih’inde’® Adem b. Ebi
Iyas (6.221/836), Su’be b. Haccac (6.160/776), Seyyar Ebu’l-Hakim (122/732),
Ebt Hazim (6.100/719) ve Ebt Hiireyre (59/679) isnddiyla merfu” olarak
gelmektedir.1!

2- “Doniinceye kadar kotii soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden, bu
beyti (Beytullah’t) hacceden kimse, annesinden dogdugu giindeki gibi (evine)
doner”?

9 44l 45 05 aas (3l (B i aa (e

10 Buhéri Kitabu’'l-Hac, 4.
11@\«;3,?,;5@)‘&@?33‘“3}?354»@‘_,‘
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Hadis bu sekliyle, Humeydi (219/834)13 tarafindan; Humeydji, Siifyan b.
Uyeyne (6.198/814), Manstr b. el-Mu'temir (6.132/749), Ebt Hazim isnad1 ve
Ebt Hiireyre kanaliyla merfu” olarak rivayet edilmektedir.

3- Kim kotii soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden, bu beyte
(Beytullah’a) gelirse, annesinden dogdugu giindeki gibi (evine) doner”*

Bu varyantiyla hadis, Miislim (261/875)!5 tarafindan Yahya b. Yahya (0.
226/841) ve Ziibeyr b. Harb (6. 234/849), Cerir b. Abdilhamid (5. 188/804),
Manstr b. el-Mu’temir isnad1 ve ayni sekilde Ebt Hiireyre kanaliyla merfu’
olarak nakledilmistir.

4- Kim kotii soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden, bu beyti
(Beytullah’t) haccederse, annesinden dogdugu giindeki gibi giinahlardan
kurtulur™®

Bu haliyle hadis, Ishak b. Rahtye (238/853)17 tarafindan Veki’ b. Cerrah
ve Amr b. Kays el-Miilai, Stifyan es-Sevri, Mansur b. el-Mu’temir, Ebtt Hazim
isnad1 ve Ebi Hiireyre tarikiyle merfu’ olarak nakledilmistir.

5- Kotii soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden hacceden kimse
annesinden dogdugu sekliyle evine doner.'s

Bu varyant tizere hadis, Ahmet b. Hanbel'in (241/855)1° Miisned’inde,
Hiuseym, Seyyar, Eb Hazim isnadiyla Eba Hiireyre kanaliyla merfG’ olarak
gelmektedir.

Hadisin nakil seyrini gorme agisindan Hz. Peygamber'den muiielliflere
ulasincaya kadar takip ettigi isndd zincirini bir sema ile su sekilde
gosterilebilir:

13 Humeydi, EbG Bekir b. Abdillah b. Ziibeyr, Miisnedii’l-Humeydi, (Dimegk, Daru’s-Sak, 1996),
2/215.

14@\@&3}&5&;)‘&&9}“_\3)4?15 “_u.\” \.\A ‘5|\

15 Mushm Sahih, Kitabti'l-Hac, 1350.

164“‘“£}€}‘£‘—'}‘-““U‘Cﬁd‘“‘(‘l}‘—ﬂ)‘(‘h‘—”ﬂ‘ ‘.\ACAL)A

17 Ishakb Rahaye, Miisned-i Ishak b. Rahiiye, (Medine, Mektebetii'l-Tman, 1991), 1/234.

18 44f &5 255 48 (6 a3l a3 by 28 28 e

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, mhk. Suayb el-Arnavud, (Miiessesetii'r-Riséle, 2001), 4/253
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A.ISNAD ANALIiZi

Semada da goruldugi {izere Hac yapan bir kimsenin annesinden
dogdugu gunkii gibi tertemiz olacagi yontindeki hadislerin, her ne kadar
lafizlar1 farkhilik arz etse de, ortak ravileri Ebti Hiireyre ve Ebt Hazim el-
Escai’dir. Eb Hazim’den sonra rivayet, iki talebesi Manstr b. Mu'temir ve
Seyyar b. Ebi Hakem kanaliyla gelmektedir.

Bu nedenle oncelikle hadislerin ortak ravileri olan Ebt Hiureyre ve Ebt
Hazim el-Escai hakkinda bilgi verilip cerh-ta’dil durumlarimni tespit edilecektir.
Daha sonra da isnad zincirlerinde yer alan ravileri ele alinacaktir.

Ebt Hiireyre (6. 59/679), cahiliye doneminde ismi Abdii’s-Sems b. Sahr
idi. Hicretin 7. Senesinde misliman olunca Abdurrahmén olarak ismi
degistirilmistir. EbG Hiireyre lakdbmi kendisine, kedi yavrularma olan
diuskiinltigti nedeniyle, Hz. Peygamber vermistir.20 Kisa bir sitire Hz.
Peygamber’in yaninda bulunmus olmasma ragmen Ashab-1 Suffa’dan olmasi
ve stirekli Hz. Peygamber’le birlikte bulunmasi nedeniyle, binden fazla hadis
rivayet eden ve ‘Muksiriin” diye isimlendirilen yedi sahdbi arasinda ilk sirada
yer almaktadir.2! Hz. Peygamber’den, Ubey b. Ka’b’dan, Usame b. Zeyd b.
Harise’den, Omer b. Hattab’dan, Fadl b. Abbas’tan, Ka’bii’'l-Ahbar’tan, Eba
Bekir es-Siddik ve Hz. Aise’den hadis rivayet etmistir,22 Sahabe ve tabiinden
bircok kisi de kendisinden hadis rivayetinde bulunmustur.?? Sahabi olmasi ve
sahabenin udal kabul edilmesi nedeniyle cerh/ta’dil islemine tabi
tutulmayacaktir.

Ebt Hazim el-Escai (6. 100/719). Gergek adi Siileyman el-Kaft'dir. Hadis
aldig1 hocalar: Ebti Hiireyre, Hasan b. Ali b. Ebi Talib, Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As'tir. Fudayl b.

20 {bn Manzar, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari er-Ruveyfii,
Muhtasar Tarihi Dumesk Li’bni Asdkir, (Dimesk, Daru’l-Fikr li't-Tabaati ve’t-Tevzi'i ve'n-Nesr,
1984), 29/ 179.

21 Kandemir, M. Yasar, “Eba Hiireyre” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul;
Turkiye Diyanet Vakfi, 1994), 10/162.

2 el-Mizzi, Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi’r-
Ricil, (Beyrt, Miiessesetii'r-Risale, 1400/1980) , 34/ 367.

2 Zehebi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osméan b. Kaymaz, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld,
(Beyrit, Miuiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 2/579.
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Merztk, Muhammed b. HicAide, Muhammed b. Aclan, Mansr b. el-Mu’temir
Meysere el-Escai, Yezid b. Keysan da ogrencilerindendir.# Onunla ilgili
Zehebi sika hiikmiinii verirken ayni zamanda Ahmet b. Hanbel'in, ibn
Main’in,? el-icli’nin de kendisini sika olarak nitelendirdiklerini, ibn Hibban’m
sika raviler arasinda saydigmi ve Ibn Abdil-Berrin de sika oldugu
konusunda icma’ var dedigini ifade etmistir.? Yine Ebti Hazim'le ilgili fbn
Sahin? ve Ibn Sa’d da sika hiikmiinii vermistir.28

a. Ahmed b. Hanbel’in Isnadindaki Ravilerin Cerh/Ta’dil Durumu
. &:A:)A " (ai;.;jg_}i’s Al ’Li f&\ J}%‘Ja& ] c;ijA ‘5)/\ L:é: ‘(3),&(5)/\ L:é: ‘J’G;»:)E: ‘(i;;ﬁ:t Ghs
4al 2l 6 5 40eS &85 G als e 28
Kétii soz soylemeden ve biiyiik giinah iglemeden hacceden kimse annesinden
dogdugu sekliyle evine doner

Tum rivayetlerin ortak ravilerinden sonra Ahmed b. Hanbel'in rivayet
zincirinde yer alan Seyyar Ebu’l-Hakem (122/732) de Sabit el-Biinani, Hafs b.
Abdillah b. Enes b. Malik. Suleyman Ebt Hazim el-Escai, Ebt Vail Sakik,
Amir es-Sa’bi ve daha bircok hocadan hadis almis ve Su’be b. Haccac, Mis’ar,
Sufyan es-Sevri, Halef b. Halife, Hiiseym b. Besir ve daha bircok talebesi de
kendisinden hadis rivayetinde bulunmustur.?? Bu raviyle alakali ibn Ebi
Hatim, Ahmet b. Hanbel'in sika ve sadtk hiikmii verdigini ifade etmistir.30
Yine onunla ilgili el-Eseri, el-Ayni,3? el-Askalani® sika hiikmiinii vermis ve
Zehebi de sika, sebt oldugunu soylemistir.

24 Zehebi, Niibeld, 5/8.

25 Zehebi, Niibeld, 5/7.

26 Zehebi, Niibeld, 7/5.

27 fbn Sahin, Eba Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi, Tarihu Esmii’s-Sikdt, (Kuveyt, Daru’s-
Selefiye, 1404/1984), 1/102.

28 fbn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Ment’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-
Tabakatii'I-Kiibrd, (Beyrat, Daru’s-Sadir, 1968), 6/294.

29 Zehebi, Niibeld, 5/392.

30 {bn Ebi Hatim, Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, el-Cerh ve't-Ta'dil,
(Beyrait, Daru 1hyéi’t-Ti'1rési’l-Arabi, 1271/1952), 4/255.

31 el-Eseri, Ekrem b. Muhammed Ziyadetii'l Faltci, el-Mu'cemii’s-Sagir li Rivayeti’l-fmam Ibn Cerir et-
Taberi, (Urdiin, ed-Daru’l-Eseriye), 1/231.
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Ahmed b. Hanbel'in isndd zincirinde yer alan ve Seyyar Ebu'l-
Hakem’den rivayette bulunan Hiiseym b. Besir (6.183/799), Ismail b. Ebi
Halid’den, ismail b. Salim el-Esedi den, Haccac b. Ebi Zeyneb’den, Hamza b.
Dinar'dan, Davad b. Ebi Hind’'den, Siileyman el-A’mes’ten, Seyyar Ebu’l-
Hakem’den, Su’be b. Haccac’dan, EbG Leyld Abdulldh b. Meysere’den,
Ubeydullah b. Ebi Bekir b. Enes b. Malik’ten ve daha bir¢cok hocadan hadis
rivayetinde bulunmustur. Kendisinden rivayette bulunan talebeleri ise:
Ahmed b. Hanbel, ismail b. Salim es-Saig, Besir b. el-Hakem en-Neysabri,
Said b. Manstr'dur.® Bu raviyi Suyati miidellisler arasinda sayarken, Ibn
Iraki de tedlis ile meshtir oldugunu ifade etmistir.3” Ibn Sa’d, sika ve miidellis
oldugunu,® rivayetinde “ahberand” lafzmi kullanmissa o hadisin hiiccet
oldugunu, eger bu lafzi kullanmamissa o hadisin itibara alinmamasi
gerektigini belirtmistir.3® Ibn Hacer, sika olmakla beraber tedlis ile meshar
oldugunu hatta Nesai'nin de bu goriiste oldugunu bildirmis,* Tbn Ma’in de
Davad b. Amr'in Hiiseym hakkinda sika dedigini*! ifade etmistir.

Ahmed b. Hanbelin rivayetindeki isnad zinciri bittigi icin kisaca ravilerin
cerh/ta’dil durumlarim1 6zetlersek, Ebti Hireyre'yi sahabi oldugu icin
degerlendirme disinda biraktigimizda Ebt Hazim el-Escai icma ile sika;
Seyyar Ebu’l-Hakem sika, sadtk; Hiiseym b. Besir ise sika olmakla beraber
tedlis ile meshtrdur.

32 El-Ayni, Ebd Muhammed (Ebu’s-Send) Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed b. Mtsa b. Ahmed,
Megani'l-Ahyér fi Serhi Esami Ricali Medni'l-Asdr, (Beyrat, Daru’l-Kiittibii'l-llmiye, 1427/2006),
1/467.

3 fbn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Takribii't-Tehzib,
(Striye, Daru’r-Resid, 1406/1986), 1/262.

3 Zehebi, Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz, Tarihu'l-Islim ve Vefiyyatii'l-
Mesdihir ve'l-A’lam, (Beyrtt, Daru’l-Garbi’l-Islamsi, 2003), 3/430.

35 el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemail, 30/275.

3% Suyuti, Ebti'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, Esmdii’l-
Miidellisin, (Beyrat, Daru’l-Ceyl), 1/102.

37 [bn Iraki, Ahmed b. Abdirrahim el-Kiirdi, EI-Miidellisin, (Daru’l-Vefa, 1415/1995),1/98

38 Tbn Sa’d, Tabakit, 7/235.

39 Tbn Sa’d, Tabakit, 7/227.

40 fbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Ta’rifii Ehli’t-Takdis bi
Meritibi’l-Mevsiifine bi't-Tedlis, (Umman, Mektebetti'l-Menar, 1403 /1983), 1/47.

41 El-Bagdadi, Ebi Zekeriya Yahya b. Main, Tarihu Ibn Main, (Dimesk, el-Me'mtn-u li't-Tiirasil,
tsz.), 1/108.
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Her ne kadar “muanan” rivayetler, bunu yapan ravi sika, hadisi aldig1
hocasi ile muasir iseler hadisin muttasil ve hiiccet olacag1 kanaati yaygin olsa
da*2 kaynaklarda Hiiseym’in hadislerinde “ahberana” lafz1 kullanmadiginda o
hadise itibar edilmeyecegi ifade edilmektedir. Hiiseym b. Besir'in de bu
rivayeti “an” lafziyla nakletmesi nedeniyle bu isnaddmmn zayif oldugu
kanaatindeyiz.

b. Buhari’nin Isnadindaki Ravilerin Cerh/Ta’dil Durumu

cmdﬂ\@aJo}JA h\uw d\ﬁ ce)bb\uw dls c?S;.n }\\J\.\..»Luh ‘WL\JJA ‘ed\l_u.la
M‘Mﬂjﬁﬁ"sQAJ‘d“m(‘j}“—ﬁf(‘hﬂ?w d}s;éujucdﬂ\émtful\&_\m d\ﬁ

Koétii soz sdylemeden ve biiyiik giinah islemeden Allah rizas: igin hacceden kimse,
annesinden dogdugu giindeki gibi (evine) doner

Buhéri'nin isndd zincirinde bulunan ravilerden Manstr b. Mu'temir
(6.132/749Y dir. Kendisine Ibn el-Mu’temir b. Attab es-Siilemi de denmektedir.
Ebu Vail'den, Rebi b. Hiras'tan, Ibrahim en-Nehai'den, Hayseme b.
Abdirrahman’dan, Hilal b. Yessaf'tan, Zeyd b. Vehb’den, Zer b. Abdillah’tan,
Kireyb’den, Ebu’d-Duhd’dan, Eba Hazim el-Escai’den, Said b. Ciibeyr'den,
Amir es-Sa’bi’den hadis rivayet etmistir. Kendisinden de, amcasinin oglu
Husayn b. Abdirrahman, akranlari: Eyytb es-Sihtiyani, Stileyman el-A"mes ve
Stuleyman et-Temimi, bunlarin yanisira Su’be b. Haccac, Siifyan es-Sevri,
Ma’'mer b. Rasid, Ibrahim b. Edhem, Fudayl b. iyés, Esbad b. Nasr, Israil, Eba
Avane el-Veddah gibi kisiler hadis rivayetinde bulunmustur. Bu ravinin
cer/ta’dil durumuna gelince, kendisiyle ilgili Said b. Manstr, sika, sebt
hitkmii vermis ve Stifyan es-Sevri'nin “Kafe’de hadis konusunda Manstr’dan
daha giivenilir kimse yoktur” dedigini, Ibn Mehdi'nin “Kife'de Manstr’'dan
daha hafiz kimse yoktur” dedigini, Eba Zur'anm Ibrahim b. Misa dan
rivayetle “esbiitii ehli'l-Kafe” dedigini, Eba Hatim’'in sika, Ibn Main ve el-
Icli'nin sika, sebt, esbiitii ehli Kife dediklerini nakletmistir.#® Tirmizi de

42 Yatkin, Nihat, Hadisi Anlamada Yontem, (1stanbul, Secil Ofset Matbaacilik, 2013), 37.
4 Ciizcani, Ebtt Osmén b. Said b. Manstr b. Su'be, et-Tefstru min Siineni Said b. Mansiir,(Daru’s-
Samii li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 1417/1997), 1/60.
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Abdurrahman b. Mehdi'den rivayetle esbiitii ehli'l-Kafe, Veki'den rivayetle
de “Islam’da bir kere bile yalan sdylemedi” dedigini ifade etmistir.4

Bu isnad zinciri igerisinde yer alan diger ravi de Su’be b. Haccac'tir
(6.160/776). Kendisi, Enes b. Sirin’den, Ismail.b. Recd’dan, Seleme b.
Kiiheyl’den, Cami” b. Seddad’dan, Said b. Ebi Said el-Makberi’den, Cebele b.
Stthaym’dan, Hakem b. Uyeyne’den, Yahya b. Ebi Kesir'den rivayette
bulunmustur. Said el-Ciireyri, Manstr b. el-Mu'temir, Muaz b. Hisdm, Muaz
b. Muaz, EbG Halid el-Ahmer, Stifyan b. Uyeyne, YGinus b. Biikeyr, Hiiseym,
Veki’, Adem b. Ebi Iyas ve bircok ogrencisi de kendisinden hadis rivayet
etmislerdir.#> Bu raviyle aldkali olarak Zehebi, imam, el-hafiz, emiru’l-
mii’minin fi’'l-hadis hiikmiinii verirken,% Alai, tedlisten beridir demistir.” Ibn
Sa’d, sika, me’'man, sebt, sahibu’l-hadis ve hiiccet; ed-Dimeski, sebt, dirayet ve
hifz yoniinden hadis ricalinin imdmlarindan oldugu hiikmiinti vermis ve
Imam Safii'nin “Eger Su’be olmasayd1 Iraklilar hadis 6grenemezdi” dedigini
nakletmistir.48

Buhari'nin senedindeki son ravi ise, Adem b. Ebi Iyas (6.221/836) tr.
Su’be b. Haccac'tan, Ibn Ebi Zi'b’den, Mestdi den, Leys’'ten, Hariz b.
Osman’dan, Hammad b. Seleme’den, Seyban en-Nahvi'den, Israil b.
Ytnus'tan hadis rivayetinde bulunmustur. Buhari, Ahmed b. el-Ezher, Hasim
b. Mersed et-Taberani, EbtG Ziir'a ed-Dimeski de kendisinden hadis rivayet
etmislerdir. Kendisiyle ilgili Zehebi, imam, hafiz, kudve, seyhii’s-Sam gibi
unvanlar kullanmis ve Eb(i Hatim er-Razi'nin sika, me’mln ve miiteabbid
olarak niteledigini nakletmistir.#* Yine Tehzibii'l-Kemal'de, bu raviyle alakall
Eba David'un ve Ibn Main'in sika, Nesainin “Ld be'se bih” dedigi
nakledilmistir.50

44 Tirmizi, Eba IsA Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid), el-Camiu’l-Kebir, Siinen-i Tirmizi, ( Beyrut,
Daru’l-Garbi'l-islami, 1998), 4/332; 6/77.

45 Zehebi, Niibeld, 7/204.

46 Zehebi, Niibeld, 7/202.

47 Alai, Ebt Said Salahuddin Halil b. Keykeldi, Camiu’t-Tahsil fi Ahkdmi’l-Merisil, (Beyrit, Alemii’l-
Kiitiib, 1407/1986), 1/196.

48 Ed-Dimeski, Hayruddin b. Mahmtid b. Muhammed, el-A’ldm, (Déru’l—ilmi li'l-Melayin, 2002),
3/164.

49 Zehebi, Niibeld, 10/335.

50 E1-Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 2/305.
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Ortak raviler olan EbGi Hiireyre ve Ebti Hazim'in hiikmii daha ¢nce
verildigi icin degerlendirme dis1 tutarsak, Buhari’deki ravilerin cerh/ta’dil
durumlarini soyle ozetleyebiliriz: Manstr b. el-Mu'temir (6.132/749), sika,
sebt, hafiz; Su’be b. el-Haccac (6.160/776), sika, me’'man, sebt, hiiccet, hafiz ve
tedlisten beridir. Adem b. Ebi Iyas (6.221/836) da aym sekilde sika, me'mn,
hafiz, imam ve sebttir. Hoca-6grenci iligskisine bakildiginda da senedde
herhangi bir inkita” veya tedlis goziikmemektedir. Bu durumda Buhari'nin
rivayetindeki isnadin sahih oldugu kanaati hasil olmaktadir.

c. Humeydi’nin Isnadindaki Ravilerin Cerh/Ta’dil Durumu

d\am}}ab_:\u;‘wwwl;@‘\u; M\UA)}\A.\ALU d\ﬁ‘uhsuLu JULSJ.\A;.“L\.\J;
MJ}e}.\SPJ‘P)J@AMA}“-\SJJA&&-\J—\M\MPL)A)) elu}‘*.\&&ﬂd\émﬂ\dy)du

Déniinceye kadar kotii soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden, bu beyti
(Beytullah'1) hacceden kimse, annesinden dogdugu giindeki gibi (evine) doner

Ishak b. Rahtye ve Humeydi'nin isnAdinda ortak ravi olan Siifyan b.
Uyeyne (6.198/814), Amr b. Dinar’dan, Esved b. Kays’tan, Ubeydullah b. Ebi
Yezid’den, Ibn Sihab ez-Ziihri’den, Abdullah b. Dinar'dan, Manstr b. el-
Mu'temir’den, Yezid b. Ebi Ziyad'dan, Hisam b. Urve’den, Yahya b. Said el-
Ensari’den, Ibn Ebi Leyld’dan, Siileymédn el A'mes’ten ve daha bircok
mesaythtan rivayette bulunmustur. Kendisinden de hocalari A’mes, Ibn
Ciireyc, Su’be ve bunlarin yanisira Hemmam b. Yahya, Hammad b. Zeyd, Ebt
Ishaak el-Fezari, Abdullah b. el-Miibarek, Abdurrahman b. Mehdji, Yahya el-
Kattan, Safii, Abdiirrezzak, Humeydi, Said b. Manstr, Yahya b. Main, Ali b.
el-Medini, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahiiye ve biiyiik sayida grencisi hadis
rivayet etmistir.>? Cerh/ta’dil durumuyla alakali Alai midellisler arasinda
saymis,”? fakat ayni eserde tedlis yapmis olmasma ragmen sika ravilerden
oldugunu belirtmistir.3 Suyati, tedlis ile meshar oldugunu; ibn Iraki, tedlis
ile meshtir olmasma ragmen onun muanan hadislerinin kabul edilecegi
konusunda icméa oldugunu ifade etmislerdir.5> Askalani, Stifyan b. Uyeyne'nin

51 Zehebi, Niibeld, 8/456.

52 Alai, Camiu’t-tahsil, 1/106.

53 Alai, Camiu’t-tahsil, 1/186.

54 Styati, Esmiii’l-Miidellisin, 1/153.
55 Tbn Iraki, el-Miidellisin, 1/53.
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sadece sika ravilerde tedlis yaptigin belirtmis ve Buhari'nin “tedlisi cok az”
dedigini, Iclinin de “bu tedlisi yapma nedeni ravilerin isimlerini
karistirmaktan kaynaklanabilir” dedigini nakletmistir.> Yine Siyeru A’lami’n-
Niibeld’da Ahmed b. Abdillah el-icli'nin “Uyeyne esbiitii’l-hadistir’ dedigi,
Behz b. Esed’in “Uyeyne’nin dengi kimse gormedim” dedigi nakledilmistir.5”

Humeydi'nin Miisned'inde zikrettigi son ravi kendisi, yani Abdullah b.
Ziibeyr el-Humeyd{ dir (6.210/626). Ibrahim b. Sa’d’dan, Fudayl b. Iyaz'dan,
Sufyan b. Uyeyne’den Hadis rivayetinde bulunmus ve kendisinden de Buhari,
Ziiheyli, HarGn el-Hammal, Ahmed b. el-Ezher, Seleme b. Sebib, Muhammed
b. Sencer, Ebti Ziir'a er-Razi, Eba Hatim, Ya’ktb b. Seybe hadis rivayet
etmislerdir.® Cerh/ta’dil durumuyla alakali Zehebi, Ahmed b. Hanbel'in
imam; Eba Hatim’in “esbiitii'n-nds”, sika, imam; Muhammed b. Ismail’'in
“Humeydi hadiste imdmdir” dediklerini nakletmistir. Yine Ibn Sa’d sika,® ed-
Dimegki de “hadiste imamlardan biridir” demistir.6!

Humeydi (6.210/626), Siifyan b. Uyeyne (6.198/814), Manstr b. el-
Mu'temir (6.132/749), EbG Hazim el-Escai (6.100/719) ve Ebt Hiireyre
(59/679)den olusan Humeydi'nin rivayetinin isndd zincirindeki ravilerin
cerh/ta’dil durumlarini, hitkmti daha 6nce verilmis olanlar1 degerlendirme
dis1 tutarak, ozetlersek; Stifyan b. Uyeyne, sika, tedlis yapmakla meshtr ve
sebttir. Humeydi ise, sika, sebt ve imamdir. Bu bilgiler 1s181nda Humeydi'nin
isnadini ele aldigimizda Siifyan b. Uyeyne’'nin her ne kadar tedlis ile meshur
oldugu yoniinde hiikiimler verilmis olsa da bu tedlisin zayif bir raviyi gizleme
amacli olmamasi, isimleri karistirma nedeniyle boyle hatalar yapmis olma
ihtimali ve rivayeti hocast Manstr b. el-Mu'temir’den naklettigi i¢in araya
herhangi zayif bir ravinin girme ihtimali olmamas: gibi nedenler g6z oniine
alindiginda bu isnadin sahih oldugu kanaati hasil olmustur.

56 bn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Ta’rifii ehli't-takdis bi
merdtibi’l-mevsiifine bi't-tedlis, (Amman, Mektebetii'l-Menar, 1403/1983), 1/33.

57 Zehebi, Niibeld, 8/458.

58 Zehebi, Niibeld, 10/616.

59 Zehebi, Niibeld, 10/617-618; Ayrica bkz. Suyfti, Ebu’l-Fazl Celaltiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr
b. Muhammed el-Hudayri, Husnii’l-Muhidara fi Tarihi Misr ve’l-Kahira, (Misir, Daru ihyéi’l—
Kiitiibi'l-Arabiyye, 1387/1967), 1/347.

60 Tbn Sa’d, Tabakit, 5/502.

61 Dimegki, el-A’lam, 4/87.
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d. Ishak b. Rahiiye'nin isnadindaki Ravilerin Cerh/Ta’dil Durumu
, ,{JG :\:\:&: de.)\,;,,_./a:) :E:);‘}&e‘;j :):s :ﬁ;)B E;fi :‘E: 4:2}’:4:\2: :)b $:)\;\;.Jm U 3_713 cf_,;\m‘j ‘élgj U)l;]
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Kim kotii soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden, bu beyti (Beytullah1)
haccederse, annesinden dogdugu giindeki gibi giinahlardan kurtulur.

Ishak b. Rahdye'nin isnadinda yer alan Veki’ b. el-Cerrah (6. 196/812),
Hisam b. Urve, Stileyméan el-A'mes, Ismail b. Ebi Halid, ibn Avn, ibn Cureyc,
Yanus b. Ebi ishak, Esved b. Seyban, Hanzala b. Ebi Stifyan, Idris b. Yezid,
Abbad b. Manstr, Mus’ab b. Stileym, Siifyan b. Uyeyne, Ibn Ebi Zi'b, Su’be,
[srail’den hadis rivayet etmistir. Hocalaridan Siifyan-1 Sevri, kendisinden
btiytik olan Abdulldh b. el-Miibarek, Fudayl b. Mtsa el-Sinani ve bunlarin
haricinde Yahya b. Adem, Abdurrahman b. Mehdji, Humeydi, Miisedded, Alj,
ibn Main, Eba Hayseme, Ebt Kireyb, Abdullah b. Hasim et-Tdsi, shak b.
Rahtye kendisinden hadis rivayetinde bulunmuslardir.®2 Cerh/ta’dil
durumuyla alakali Muhammed b. Sa’d'in sika, hiiccet, me'mtin; Ahmed b.
Hanbel'in “Ilim, hifz ve isndd konusunda Veki'den daha dlim birini hi¢ g6rmedim”
dedigi ve kendisini sika ve hiiccet diye vasiflandirdigi, Yahya b. Main'in de
“Veki’'den daha hafiz birini gormedim dedigi nakledilmistir.* [bn Manztr da
sika, me’'min, kesiru’l-hadis ve hiiccet olarak;4 Dimegki hadis hafiz1 ve sebt
olarak®> nitelemislerdir. Yine el-Magravi de Ibn Melih’in imam, hafiz,
muhaddis dedigini, Yahya b. Main'in “Yasadig1 donemde Evzai nasil idiyse,
Veki’ de bu donemde ona denktir” dedigini, Ibn Sa’d’in sika, me'mun,
kesiru’l-hadis, hiiccet diye vasiflandirdigini, Abdiirrezzak'in “Sevri'yi, Ibn
Uyeyne’yi, Ma'mer’i, Malik’i ve daha nicelerini gordim, fakat gozlerim Veki’
gibisini gormedi” dedigini; Ahmet el-Icli’nin sika, abid, hafizu’l-hadis, salih ve
miifti olarak niteledigini eserinde zikretmistir.66

Bu isnad zinciri icerisinde yer alan bir diger ravi de Amr b. Kays el-
Miilat'dir (6. 146/764). Kendisi Esved b. Kays’'tan, Sevr b. Ebi Fahite'den,

62 Zehebi, Niibeld, 9/142.

63 Zehebi, Niibeld, 9/150.

64 Tbn Manztr, Tarih-i Dimesk, 26/292.

65 Dimegki, el-A’lam, 8/117.

6 El-Magravi, Eba Sehl Muhammed b. Abdurrahmén, Mevsiiatii mevdkifi’s-selef fi'l-akideti ve’l-

menheci ve't-terbiye, (Kahire, Mektebetﬁ’l-islémiye li'n-Negri ve't-Tevzi’, tsz.), 3/150.
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Cebele b. Stthaym’den, Haccéac b. Ertad’dan, el-Hurr b. Sayyah’tan, Hakim ibn
Uteybe’den, Hammad b. Ebi Siileyman’dan, Ziibeyd el-Yami'den, Stileyman
el-A’mes’ten, [bn Ebi Leyla’dan hadis rivayetinde bulunmustur. Kendisinden
biiytik olan Ismail b. Ebi Halid, bununla birlikte, ismail b. Zekeriyya, Hiiseyin
b. Hasan el-Askar, Hafs ibn Omer b. Hakim, Hakem b. Besir b. Selman, Stfyan
es-Sevri, Amr b. Ebi Kays er-Rézi, Stifyan b. Uyeyne'nin kardesi Muhammed
b. Uyeyne, Eba Ishak el-Escai de kendisinden hadis rivayetinde
bulunmusglardir. Cerh/ta’dil durumuyla aldkali Tehzibii'l-Kemal'de
Nesai'nin, Ebt Hatim’in, EbGi Zuir'a’nin, Yahya b. Main'nin, EbG Bekir b. Ebi
Hayseme'nin ve Ahmed b. Hanbel'in sika dedikleri, Ibn Hibban'in sika ve
mutkin olarak niteledigi ifade edilmistir.” Yine Siyeru A’lami’'n-Niibeld’da
EbG Zir'd'min sika ve me'min diye vasiflandirdigini, % el-Magravi de bu
raviyle alakali Ibn Hacer’in sika, mutkin ve abid, ibn Ady’nin, sika hikmii
verdiklerini nakletmistir.69

Boylelikle Ishak b. Rahtiye'nin isnad zincirindeki ravileri de tamamlamis
olduk. Daha ¢nce hakkinda bilgi verilen Siifyan b. Uyeyne (6.198/814),
Manstr b. El-Mu'temir (6.132/749), Ebtt Hazim el-Escai (6.100/719) ve Eba
Hureyre'yi (59/679) degerlendirme disinda tuttugumuzda geri kalan ravilerin
cerh/ta’dil durumlarini soyle 6zetleyebiliriz: Veki” b. el-Cerrah (6. 196/812):
sika, sebt, hiiccet, me’mtn, muhaddis, hafiz, alim, mufti’dir. Amr b. Kays el-
Miilai (6. 146/764) ise, sika, mukin, me'min ve abid’dir. Bu bilgiler 1s181nda
[shak b. Rahtye'nin rivayetine baktigimizda, hoca-tgrenci iliskisi bakimmdan
senedde herhangi bir inkita” gortilmemis ve ravilerin cerh edilmesini
gerektirecek herhangi bir kusura rastlanmamistir. Bu nedenle bu rivayetin
isnddinin sahih oldugu kanaatine varilmistir.

e. Miislim’in Isnadindaki Ravilerin Cerh/Ta’dili Durumu
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67 E1-Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 22/ 201,202
68 Zehebi, Niibeld, 6/250; bkz. Zehebi, Tarthu'l-isldm ve vefiyyitii’l-mesdhir ve’l-a’lim, 3 /945
09 El-Magravi, Mevsiia, 2/303
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Kim kotii séz séylemeden ve biiyiik giinah islemeden, bu beyte (Beytullah’a)
gelirse, annesinden dogdugu giindeki gibi (evine) doner.

Ele alinan son rivayet olan Miislim’in rivayetinin senedinde Manstr b. el-
Mu'temir’den sonra Cerir b. Abdilhamid (6. 188/804) gelmektedir. Kiinyesi
EbG Abdillah'tir. Abtilmelik b. Umeyr, Beyan b. Bisr, Abdiilaziz b. Riifey’,
Mugire b. Miksem, A’la b. el-Miiseyyeb, Sa’lebe b. Siiheyl, Stileymén et-
Teymi, Hisam b. Urve, Yahya b. Said el Ensari, Eba Ishak es-Seybani, Manstr
b. el-Mu'temir, Leys b. Ebi Siileym gibi alimlerden hadis almistir. ibn el-
Miibarek, Muhammed b. Isa b. el-Tabba’, Yahya b. Yahya, Kuteybe, Ahmet b.
Hanbel, Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Ebt Bekir b. Ebi Seybe, fshak b.
Rahtye, [brahim b. Musa el-Ferra ve daha bircok kisi de kendisinden hadjis
rivayet etmislerdir. Kendisiyle alakal: ibn Said, sika;?0 Zehebi, imam, hafiz7.
diye vasiflandirmis; Mizanti'l-i'tidal'de de sadtk ve hiiccet’? hikmi
verilmistir.

Ebt Hayseme Ziitheyr b. Harb'in (6. 234/849) ise, hocalar1 Cerir b.
Abdilhamid, Hiiseym’'den, Humeyd b. Abdirrahméan er-Ruasi, Abde b.
Stileymaén, Velid b. Miislim, Sufyan b. Uyeyne, Veki’, Yahya el-Kattan, Ebt
Sifyan Muhammed b. Humeyd, Mervan b. Muaviye, Yezid b. Hartn ve
Abdiirrezzak’tir. Buhari, Miislim, Ebti David, Ibn Mace Nesai, Ebt Ziir'a, Eba
Hatim, ibrahim el-Harbi, Ebtbekir b. Ebi’d-Diinya, Ahmed b. Ali el-Mervezi
ve Ebti Ya'la el-Mevsili de kendisinden hadis rivayet eden talebeleridir.”
Cerh/ta’dil durumuyla ilgili Zehebi, Yahya b. Main'in sika, EbG Hatim'in
saduk, Ya'ktb b. Seybe’nin sebt, Nesai'nin sika, me’mtn, Hiiseyin b. Gahm'mn
sika, sebt, el-hafiz, Eb Bekir el-Hatib’in sika, sebt, hafiz, mutkin hiikmii
verdiklerini nakletmektedir.”# Darakutni'nin bu raviyle alakali sika dedigi”>

70 Tbn Sa’d, Tabakat, 7/381.

71 Zehebi, Niibeld, 9/11.

72 Zehebi, Mizanii’l-i’tidal fi nakdi’r-rical, (Beyrat, Daru’l-ma’rifeti 1i't-tabaati ve’n-nesr, 1382/1963),
1/394.

73 Zehebi, Niibeld, 11/489.

74 Zehebi, Niibela, 11/490.

75 Komisyon, Mevsuatii akvéli ebi'l-hasen ed-darakutni fi ricali’l-hadisi ve ilelihi, (Beyrat, Alemii’l-kiitiibi
li'n-nesri ve't-tevzi’, 2001), 1/267.
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nakledilmekte ve Tarihu'l-islam’da, EbG Hayseme’yle alakali sika, hafiz, sebt,
mutkin hitkmti verilmektedir.”e

Miislim’in isnad zincirinde yer alan diger ravi de Yahya b. Yahya'dir (6.
226/841). Kendisi Abdulldh b. Ca’fer el-Mahremi'den, Yezid b. el-
Mikdam’dan, Ziiheyr b. Muaviye, Malik'ten, Serik el-Kadi'dan, Ebt Akil
Yahya b. el-Miitevekkil’den, Stileymén b. Biladl’den, Leys b. Sa’d ve bircok
kisiden rivayette bulunmustur. Buhari, Miislim, Muhammed b. Nasr el-
Mervezi, Ahmed b. Seyyar, Osman b. Sadi ed-Déarimi, Muhammed b. Rafi" el-
Kuseyri, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Davtd b. Hiiseyin el-Beyhaki
kendisinden hadis rivayet edenler arasindadir. Cerh/ta’dil yoniinden
kendisini degerlendiren alimlerden el-Isbahani, itkan, ibadet, fazilet ve ilim
yoniinden zamanmun onderi oldugunw”” el-Ya'meri, sika ve me'mun
oldugunu;”8 Mevsiiatii'l-akval’de sika oldugunu” ifade etmislerdir. Zehebi de
kendisi i¢in seyhu'l-islam, hafiz8 demistir.

Bu son raviyle de calismamiza konu olan hadisleri tamamlamis olduk.
Mislim’in, Yahya b. Yahya (6. 226/841), Ebta Hayseme Ziiheyr b. Harb (6.
234/849), Cerir b. Abdilhamid (6. 188/804), Manstr b. el-Mu'temir
(6.132/749), Ebtt Hazim el-Escai (6.100/719) ve Ebt Hiureyre'den (59/679)
olusan isnad zincirini inceledigimizde hakkinda daha 6nce bilgi verilmis ortak
ravilerin haricindeki ravilerin cerh/ta’dil durumlar1 6zetle soyledir: Cerir b.
Abdilhamid, sika, imam, hafiz, saduk, hiiccettir, Ebu Hayseme Ziiheyr b.
Harb, sika, sebt, me’'mtn, mutkin, hafiz ve sadtktur. Yahya b. Yahya ise, sika,
mutkin, alim, hafiz ve me’'mandur. Isnad zincirini olusturan raviler arasinda
hoca-talebe iliskilerini goz ontine aldigimizda isndd zincirinin herhangi bir
yerinde inkita” goriilmemektedir. Ayrica ravilerin cerh edilmesini gerektirecek
herhangi bir kusur da goriilmemektedir. Bu nedenle Miuslim’in rivayetinin
isndd yontinden sahih oldugu kanaatindeyiz.

76 Zehebi, Tarthu'l-isldm ve vefiyyatii’l-mesdhir ve’l-a’lim, 5/823.

77 El-Esbehani, ismail b. Muhammed b. el-Fadl b. Al3, Siyeru’s-selefi’s-salihin li ismail b. muhammed el-
esbehdni, (Riyad, Daru’r-rayeti li'n-negri ve’t-tevzt, tsz.), 1/1198.

78 El-Ya'meri, ibrahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhtin Burhaniiddin, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma’rifeti
a’yini ulemdi’l-mezheb, (Kahire, Daru’t-tiirasi li't-tab’i ve’n-nesr, tsz.), 2/351.

79 Komisyon, Mevsuatii akvil, 4/140.

80 Zehebi, Niibeld, 10/512.
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“Kotti soz soylemeden ve biiylik gtinah islemeden hacceden kimse,
annesinden dogdugu giindeki gibi (evine) doner” hadisini isnadi sahth olan
tium varyantlariyla ele aldigimizda soyle bir tablo ortaya ¢cikmaktadir:

Ahmed
Hanbel

b.

ishak b.
Rahtye

Humeydi

Miislim

Buhari

Gl 15

s TR
EAREO
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Oncelikle, ayn1 sahabiden gelmis olmasina ragmen rivayetler arasinda
ifade farkliliklarin bulunmasi hadisin mana ile rivayet edildigini
gostermektedir. Tarikler arasinda manayr degistirecek veya harami helal,
heldli haram kilacak mahiyette farklilik olmamasi durumunda bir hadisin
mana ile rivayet edilmis olmasi sihhat acisindan bir kusur olarak
gortilmemektedir. [lim ehlinin ekseriyeti mana ile rivayeti caiz gormektedir.5!

a) Metin Ingas1

Hadisin, isnad1 sahih olan tiim varyantlarimmi kapsayacak sekilde bir
metin insa ettigimizde bu hadisin su sekilde anlasilmasmin daha kapsayici
olacagini diistintiyoruz:

“Beytulldh’a gelen ve geri doniinceye kadar ¢irkin séz soylemeden ve biiyiik
gtinah islemeden bu beyti hacceden kimse tiim giinahlarindan kurtularak annesinden
dogdugu giinkii haliyle evine doner.”

Olusturulan ortak metinden de anlasilacag: tizere tim rivayetler aym
manay: ifade etmekte, bazi rivayetler digerlerini tamamlar mahiyet arz
etmektedir. Bunun yanisira rivayetler arasinda ilave bir yargi veya noksanlik
bulunmamaktadir.

b) Hadisin Kur’an Ayetleri Isiginda Anlagilmasi

Kur'an-1 Kerim'e baktigimizda mii'minlere gtinahin her gesidinden
sakinmasi gerektigi konusunda ogiitler oldugunu goriiriiz. Iste bu ayetlerden
birinde bu gtinahlardan bazilar1 séyle sayilmaktadir:

“De ki, gelin rabbinizin size neleri haram kildi§ini okuyayim. Ona hicbir seyi
ortak kosmayin. Amnne-babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi
oldiirmeyin, biz sizin de onlarin da rizkim veririz. Kotiiliiklerin agigina da gizlisine de
yaklasmayim. Hakli bir sebep olmadikca Allah'mn yasaklach§ cana kiymayn. Iste
bunlart Allah size emretti. Umulur ki diistiniip anlarsimz. Riistiine erinceye kadar
yetimin malina, onun iyiligine olmadikga, el siirmeyin. Olgii ve tartiyr adaletle yapin.
Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarim yiikleriz. Séz soylediginiz zaman,

81 Yatkin, Hadisi anlamada yontem, 65.
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yakinlariniz hakkinda bile olsa, adiletli olun. Allah’a verdiginiz sizii eksiksiz yerine
getirin. Iste diistiniip 6¢iit alasimz diye Allah size bunlari emretti.s2

Giinahlar1 saymanin yarisira, bu gitinahlar1 isleyenlere verilecek
cezalar da haber verilmektedir. Mii'minlerin 6zellikleri anlatilirken Allah
Teala bazi gtinahlarin cezasini soyle haber vermektedir:

“Onlar Allah ile birlikte baska bir ildha tapmazlar, haksiz yere, Allah'in
dokunulmaz kildigr insan hayatina kiyymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlari
isleyen kimse cezasini bulacak. Kiyamet giiniinde ona azabi kat kat verilecek ve
alcaltilmig olarak o azap iginde ebedi kalacaktir.3

Ama biittin bu tehditlerin yanisira, giinah isleyenlere karsi Allah
Tedld'nin rahmet kapisinin kapanmadigi, bir kimse ne kadar biiytk gtinah
islemis olursa olsun Allah’in rahmetinden timit kesmemesi gerektigi de
vurgulanmaktadir.

“De ki (Allah soyle buyuruyor): Ey kendi aleyhlerine giinahta haddi asan
kullarim! Allahin rahmetinden timit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar
bagislar. Dogrusu o ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.s*

Ctinkii o, kendini rahmeti her seyi kusatmis,$5 rahman, rahim,86 gafar
(bagislayan), vedad (kullarini seven),®” tevvab (tevbeleri cokca kabul eden)ss
vasiflartyla tanitmaktadir. Bu nedenle bir kimse, ne tiir gtinah islemis olursa
olsun, pisman olup tevbe etti§i zaman Allah Tedla onun giinahmi
bagislayacaktir. Ctinkii fuhsa diismiis bir kimse igin;

“Icinizden bu cirkin fiili isleyen ikilinin canlarim yakin. Eger tovbe eder
durumlarimi  diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten wvazgecin. Ciinkii Allah
tovbeleri ¢cok kabul eden ve ¢ok esirgeyendir.”s? buyrulmaktadir. Sirke, cinayete,

82 En’am 6/151,152
83 Furkan 25/ 68,69
84 Ziimer 39/53

85 A’'raf 7/156

86 Fatiha 1/3

87 Biirtic 85/14

88 Nasr 110/3

89 Nisa 4/16
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zinaya bulasmis ama daha sonra bu hatasindan pismanlik duyup tovbe etmis
kimseler icin de Kur’an’da soyle bir miijde verilmektedir:

“...Ancak tévbe edip inanarak salih amel isleyenin durumu baskadir. Allah
boylelerinin kotii hallerini iyiye cevirecektir. Allah ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.
Evet, kim tévbe edip silih amel islerse bu durumda gerektigi sekilde Allah’a yonelmis
olur.%

Bazi durumlarda da islenen bir gtinahin affedilmesi bazi amellere
baglanmakta ve bu amel islenmesi durumunda o hatanin bagislanacag1 haber
verilmektedir. Buna 6rnek olarak yanlislikla bir cana kiymis kimseye dair
Allah Teala’nin su huikmii gosterilebilir:

“Yanhghkla olmas: diginda, bir mii'minin bir mii'mini ¢ldiirmeye hakki
olamaz. Yanliglikla bir mii'mini oldiiven kimsenin mii’'min bir kéle azat etmesi ve
dlenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir. Ancak oliiniin ailesi diyeti
bagislarsa o baska. Oldiiriilen, mii'min olmakla birlikte size diisman olan bir
topluluktan ise mii'min bir kole azat etmek lazimdir. Eger kendileriyle aranmizda
anlagma bulunan bir topluluktan ise ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve
mii'min bir kéleyi azat etmek gerekir. Bunlar: bulamayan kimsenin Allah tarafindan
tovbesinin kabulii icin iki ay pes pese orug¢ tutmas: lazimdir. Allah her seyi
bilmektedir, hikmet sahibidir.o1

Bu ayetten de anlasilacag: tizere islenmis olan bir hatanin diyetle
telafisi mumkiin olmamasi durumunda yapilacak bir ibadet o giinahin
silinmesine vesile olmaktadir. Bu acidan konumuzu teskil eden hadisi ele
aldigimizda, makbul bir haccin giinahlari silecegi miijdesinin bu ayetlerle ayn1
dogrultuda oldugu veya hadisin Kur’an’a muariz olmadig: gortilmektedir.

¢) Hadisin Diger Hadisler Isiginda Anlasilmasi

Hadislere genel olarak bakildiginda islenen gitinahlar dualarin
kabultine engel% kalbi kirletip karartan manevi bir hastalik olarak
tanimlandig1 ve miisliimanin bir an 6nce ondan kurtulma gayretinde olmasi

90 Furkan 25/70,71
91 Nisa 4/92
92 Miislim, Zekat 65
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gerektigi vurgusunun yapildig1 goriilmektedir. Bu hadislerden birinde giinah
soyle anlatilmaktadir:

“Kul bir giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta olusur. Bundan
vazgecip tovbe ve istidfar ettigi zaman kalbi parlar. Giinahtan dénmez ve bunu
yapmaya devam ederse siyah nokta artirilir ve sonunda tiim kalbini kaplar. Allah’in
(kitabinda) ~ "Hayir!  Dogrusu  onlarmn  kazanmakta  olduklar1  kalplerini
paslandirmustir’(Mutaffifin 83/14) diye anlatti$1 pas iste budur.%

Bu nedenle bircok hadisin tovbeyi telkin ettigini goriiriiz. Iste bu
hadislerden birinde Hz. Peygamber, gecmis ve gelecek biitiin giinahlar:
bagislandig1”* miijdesi verilmis olmasina ragmen, mii'minleri tovbeye tesvik
icin soyle buyurmustur:

“Ey insanlar! Allah’a tévbe edip ondan af dileyiniz. Zira ona ben giinde yiiz
defa tévbe ederim.%

Ayetlerde tovbenin yanisira salih amel isleme% sart1 zikredilmis olsa
da; hadislerde, tovbe edip salih amel isleme imkani bulamadan o&len
kimselerin de, gitinahlar1 ne kadar ¢ok olursa olsun, affedilecegi
miijdelenmektedir. Yiiz kisiyi 6ldiirmiis, ama bundan pismanlik duymus bir
kimsenin tovbe edip, o giinah ortamini terk etmek icin yola ciktiginda
yoldayken olmesi ve rahmet melekleriyle gazap meleklerinin o kimsenin
canin1 gabz etmek icin aralarinda gegen diyalogu anlatan hadis®” buna gtizel
bir 6rnek tegkil etmektedir.

Tipki Kur’an ayetlerinde oldugu gibi hadislerde de samimi bir
tovbenin yanisira, islenmis olan bazi salih amellerin de gtinahlarin
bagislanmasi icin bir vesile olacag1 haber verilmektedir. Iste bu hadislerden
birinde Peygamber Efendimiz, fatiha suresinin sonunda imam ‘amin’
dediginde meleklerin de ‘dmin’ dediklerini ve meleklerin dualarmna duasi
karisan kimselerin ge¢mis giinahlarmin bagislanacagmi®® miijdelenmektedir.

93 Tirmizi, Tefsiru’l-kur’an 83
94 Fetih 48/2

95 Miislim, Zikir 42

9 Furkan 25/71

97 Buhari, Enbiya 54

98 Muvatta, Salat 11
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Yine giizelce abdest almanin viicudu gtinahlardan armdirdigl,® namaz
kilmanin gtinahlarin affina vesile oldugu,'® kabul olunmus bir haccin
miikafatinin ancak cennet oldugul® gibi baz1 ibadetlerin veya ibadet icinde
yapillan bazi davranislarin gtinahlarin  bagislanma vesilesi oldugunu
bildirilmektedir.

Bu ibadetlerin yarisira bazi ¢zel giin ve geceleri ihyd etmenin de
glinahlara kefaret olacagi hadislerde haber verilmektedir. Ramazan aymda
samimi bir niyetle oru¢ tutmanin, namazlarla ramazan aymi ihya etmenin
veya Kadir gecesini ayni sekilde ihya etmenin ge¢mis gtinahlara kefaret
oldugu'®? gibi boyle 6zel giin veya gecelerin ibadetle gecirilmesi durumunda
glinahlarin  bagislanacagi hadislerde gormektedir. Hatta en siradan
gordigtimtiz davranislarda bile sarf edilen bir s6z gitinahlardan
arindirabilmektedir. Mesela elbise giyen veya yemek yiyen bir kimse ‘hicbir
glictim, kuvvetim yokken beni giydiren ve rnziklandiran Allah’a hamd olsun’
dediginde bu s6z bagislanma sebebi'®® olabilmektedir.

Buna benzer hadislere genel olarak bakildiginda bazi 6zel zaman
dilimlerini degerlendirmenin, baz1 ibadet ve giizel davranislarin bagislanma
vesilesi olarak gosterildigine sahit olunmaktadir. Calismamiza konu
edindigimiz hadisi de bu hadisler 1siginda ele aldigimizda gerek tislup
gerekse icerik yoniinden uyum igerisinde olduklar1 ve tezat teskil edecek bir
durumun s6z konusu olmadig1 goriilmektedir.

d) Hangi Giinahlar Bagislanir

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda islenen giinahlar arasinda herhangi bir
ayrim yapimadigl, kul hakkina taalluk eden konularda bile tovbe etmenin
yeterli goriildiigii ve bu tovbe sonucunda giinahtan kurtulmanin miimkin
olacag1 anlayisinin hakim oldugunu goriilmektedir. Mesela Hucuréat suresinde
bir toplulugun veya bir kimsenin baska bir toplulukla veya kisiyle alay etmesi,
insanlarin birbirlerini asagilamalari, birbirlerine kotti lakap takmalari,

99 Miislim, Taharet 32

100 Buhari, Hudtd 27; Miislim Taharet 16

101 Byhari, Umre 1

102 Ebti Davad et-Tayalisi, Miisned 4/115; Muvatta, Kitabii's-salat fi ramazan 1
103 Darimi, Stinen, Isti’zan 55; ibn Mace, Ed’ime 16
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birbirleri hakkinda suizan beslemeleri, insanlarmn ayip ve kusurlarim
arastirmalari, giybet yapmalar1 yasaklanmaktir. Yasaklanan gtinahlara
baktigimizda sayilan biitiin gtinahlar kul hakkin ihlal ederek islenebilecek
mabhiyettedir. Dolayisiyla bu ayetlere bakildiginda tovbe edildigi zaman kul
hakkina miiteallik giinahlarin da affedilecegi'®* anlagilmaktadir.

Hadjislerde ise, gtinahlar bir biitiin olarak degil de iki kisim halinde ele
alinmakta ve Allah’a karsi igslenmis suglar1 tovbe ile affedilmesine karsin, kula
kars1 islenen suglarda tovbenin yeterli olmadig1 vurgulanmaktadir. Hadiste
Hz. Peygamberin, sehit olan birinin bu sehadetinin biittin giinahlarina kefaret
olmasina ragmen kul hakki olan borcu bundan istisna etmesil®> bu ayrima
orneklik teskil etmektedir. Yine kul hakkiyla ahirete giden birinin durumunu
anlatirken nasil miiflis durumuna diistiigiinti soyle ifade etmektedir:

“Peygamberimiz (s.a.v) ashabina soyle bir soru yoneltti: “Miiflis kimdir,
biliyor musunuz?” Sahabe: ”Bize gore miiflis, parast ve mali olmayandir” dediler. Bu
cevap iizerine Peygamberimiz: “Ummetimin miiflisi, kiyamet giiniine; namaz, orug ve
zekdt gorevlerini yerine getirmis oldugu halde ona-buna sdvmiis, iftira etmis, sunun-
bunun (haksiz yere) mali yemis, kanmni dokmiis, onu-bunu dévmiis olarak gelen
kimsedir. Bu kisinin iyiliklerinin sevabindan hak sahiplerine verilir. Borcu ddenmeden
sevabu biterse, digerlerinin giinahlari ona yiiklenir, sonra da cehenneme atilir.”106

Ayet ve hadisleri birlikte ele aldigimiz zaman giinahlarin
bagislanmasiyla ilgili sunu sodyleyebiliriz: Bir kimse kul hakkini ihlal etmek
suretiyle bir gtinah islediginde kul hakkinin yanisira Allah Teala'nin yasagina
uymayarak ona karst da sug islemis olur. Irtikap ettigi o giinahlarindan tsvbe
ettigi zaman Allah Teala kendisine kars: islenmis olan hatay1 bagislar. Fakat
kul hakki, hak sahibi affetmedikce, baki kalir.

Bu nedenle bazi fakihlerin, ticlincti sahislarin haklarmi goz ontine
almak suretiyle, tovbeyi sahsi ve huktki olmak {izere iki kisimda ele
aldiklarini gérmekteyiz. Sahsi olanlar Allah ile kulu ilgilendiren tovbedir. Icki
icmis ama sarhos olup etrafina zarar vermemis bir kimsenin isledigi bu
glinahtan, namazi terk etme, orug tutmama, yalan sdyleme gibi gtinahlardan

104 Hucurat 49/11,12
105 Miislim, imare 119
106 Miislim, Birr 59
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yapilan tovbe sadece giinah isleyen sahsi ilgilendirdigi icin sahsi bir tovbedir.
Hukuki olan ise, kul hakkini ihlalden kaynakli ve hukuki sonuclar doguran
bir giinaha yapilan tovbedir. Bu tiir tovbenin kabulii igin verilen zararin
tazmini ve hakkin iddesi de gerekmektedir.107

Biitiin bu bilgiler 1s181nda mevzubahis hadisimizi ele aldigimizda sunu
soyleyebiliriz: Sartlara riayet ederek hac yapan kimsenin yapmis oldugu bu
hac, kul hakki hari¢, Allah Tedla’ya karsi islemis oldugu giinahlarimn
bagislanmasina vesile olur.108

Sonug ve Degerlendirme

“Kott soz soylemeden ve biiyiik giinah islemeden hacceden kimse,
annesinden dogdugu giindeki gibi (evine) doner” hadisini tiim varyantlariyla
ele aldigimizda su sonuglarin ortaya ¢iktigin1 gormekteyiz:

Ahmed b. Hanbel’'in rivayet ettigi hadisin isnad zincirinde bulunan
Hiiseym b. Besir sika olmakla beraber tedlis ile meshurdur. Her ne kadar
“muanan” rivayetler, bunu yapan ravi sika, hadisi aldig1 hocas1 ile muasir
iseler hadisin muttasil ve hiiccet olacagi kanaati yaygin olsa da, Hiiseym'in
hadislerinde “ahberana” lafzi kullanmadiginda o hadise itibar edilmeyecegi
kaynaklarda ifade edilmektedir. Hiiseym b. Besir'in rivayeti “an” lafziyla
nakletmesi nedeniyle bu isnadin zayif oldugu anlasiimaktadar.

Buhari’'nin rivayet ettigi hadisi, ittisal yontinden bir sorun igermemesi
ve rivayet zinciri icerisinde bulunan ravilerin adalet ve zabt yoniinden cerh

107 Bkz. DIA, Tévbe md. 41/283

108 Bu baglamda bir hadisin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda en 6nemli kavram
baglamdir. “Hadiste baglam anlama faaliyetinin temelini olusturur. Baglam konusanla dinleyen
arasindaki iletisimi, iliskiyi yer ve zaman perspektifiyle igerir. Buna konusanin ve dinleyenin
onyargi, goriis, kanaatleriyle, her tiirlti davranislar1 ve toplumsal 6zellikleri de eklenir. Bu
cercevede Hz. Peygamber’in sozlerini ve fillerini anlamak ve yorumlamak icin iginde
bulundugu cevreyi, kiiltiirel ortam, ilk muhataplarimni ve yasadig toplumun gerceklerini tespit
etmek zarurettir. Yani Hz. Peygamber’in sozlerini ve davranislarini, bulundugu ortam ve bu
ortamin dogurdugu sartlar icerisinde ele almak gerekir.” Muhammet Ali Asar, “Yorum-Baglam
Iliskisi Bakimmdan Hutbelerde Hadis Kullanimu”, Bilimname, XLI, 2020/1, 603.
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edilmesini gerektirecek herhangi bir kusurun bulunmamasi bu isnddin sahih
oldugu kanaatini olusturmaktadir.

Humeydi'nin rivayet ettigi hadisin senedinde ittisal yoniinden
herhangi bir inkita” olmamakla birlikte isndd zinciri igerisinde bulunan Stfyan
b. Uyeyne'nin, sika olmakla beraber, tedlis ile meshur oldugu kaynaklarda
gecmektedir. Fakat bu konuyla ilgili tiim kaynaklar tarandiginda bu tedlisin
zayif bir raviyi gizlemek amagcli olmadigi, sadece sika ravilerde boyle tedlis
yaptig1 goriilmektedir. Ayrica her ne kadar tedlis yapmis olsa da muanan
hadislerinin makbul ve hiiccet oldugu konusunda icma oldugu ifade
edilmektedir. Bunun yanisira Siifyan b. Uyeyne’nin hadisi hocas1 Manstr’dan
nakletmis olmasi ve araya herhangi bir zayif ravinin girme ihtimalinin
bulunmamasindan dolay1 bu isnadin sahih oldugu kanaatindeyiz.

[shak b. Rahfye'nin rivayeti de her ne kadar muanan sekilde
nakledilmis olsa da daha once de deginildigi {izere ravilerin sika olmas1 ve
rivayeti aldig1 hocasiyla ayn1 asirda olmalar1 hadisin muttasil olmasima engel
teskil etmemektedir. Yine bu rivayet zinciri icerisindeki ravilere cerh/ta’dil
yoniinden baktigimizda ravilerin cerh edilmesini gerektirecek herhangi bir
ta’n noktasi gortilmemektedir. Bu nedenle bu isnadin da sahih oldugu hiikmii
verilebilir.

Miislim’in hadisi herhangi bir inkita’ barmndirmayan, muttasil bir
senedle rivayet edilmistir. Ravilerinin cerh/ta’dil yontinden incelenmesi
sonucunda cerh etmeyi gerektirecek bir kusur gortilmemektedir. Bu nedenle
bu isnad da sahihtir kanaatindeyiz.

Hadjislere genel olarak bakildiginda, her ne kadar lafizlar arasinda
farkliliklar goriilse de higbiri hiikiim olarak digeriyle celismemektedir. Ahmed
b. Hanbel’in rivayeti hari¢ tutuldugunda hepsinin isnad: da sahihtir. Hadisin
metinleri Kur'an ayetleri 1s1¢inda degerlendirildigi zaman, ayetlerde
glinahlardan kurtulmanin tovbeyle mumkiin oldugu gibi salih amelle de
mimkiin oldugu belirtilmis olmasi konumuzu teskil eden hadisin muhteva
yoniinden ayetlerle gelismedigini gostermektedir. Yine diger sahih hadislerle
birlikte bu hadisimizi ele aldigimizda tislubun ve muhtevanin tiim hadislerle
ayn1 oldugu, hicbir geliskinin mevzubahis olmadig1 goriilmiistiir. Bu nedenle
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“hacceden kimsenin gitinahlarindan kurtulacagina” dair hadisin metin
yoniinden de sahih oldugu kanaatindeyiz.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyam

Bu calismada arastirma ve yayin etigine uygun hareket edilmistir.
Calismanin 6zgtinltigtine dikkat edilmis yararlanilan kaynaklar dipnot
ve kaynakgada usuliine uygun olarak eksiksiz zikredilmistir.
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Oz

Sehadet aleminde yasayan insan, yaratildig1 giinden beri goértinmeyene ve
bilinmeyene karsi hep merak icinde olmustur. Bu meraki sayesinde insan
gayb ile ilgilenmeye ve onu anlamaya yogunlasmustir. Bu baglamda bu
makalede Fahreddin Réazi'nin “Mefatihu’l-Gayb” adli eseri ile Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir'm “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirlerinde gayb
ayetlerine yaklasimlar1 ve ayetleri ele alis bicimleri mukayese edilmektedir.
Yapilan galisma sonucunda her iki tefsirde de gayb kavramina ve gayb
ayetleri ile ilgili aciklamalara yeterince yer verildigi, meselenin genel
hatlariyla irdelendigi gortilmiistiir. [ki miifessirin de bir taraftan konuyla ilgili
ilmi miras1 dikkate aldigi, diger taraftan gayb konusundaki ayetleri
degerlendirmelerini ortaya koyduklar: goriilmektedir. Her iki miifessirin de
gayb hususunda genel anlamda benzer durus sergiledigi tespit edilmistir.
Bununla beraber Razi'nin rivayetleri degerlendirmede ve ozellikle gayba
dayanak teskil eden kaynaklar noktasinda daha ayrintili ve kapsamli bir bakis
acis1 ortaya koydugu neticesine ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin Razi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Tefsir, Ayet, Gayb.

Abstract

Research on the Quran is of great importance for the Quran to be more
comprehensible and for the use of Quranic concepts in their proper place. It
has been detected that one of these terms is also “unseen”. Because the
humans living in the realm of martyrdom have always been curious about the
invisible and unknown since the day they were created. Thanks to this
curiosity, people focused on dealing with the unseen and understanding it.

In this article, the approaches and treatments on the unseen and verses
about the unseen in Fahreddin Razi's work titled “Tefsiru'l-Kebir or
Mefatihu'l-Gayb” and Elmalili Muhammed Hamdi Yazir's interpretation of
“Hak Dini Qur’an Dili” have been compared. As a result of the study, it is
seen that the explanations about the verses of the unseen is included enough
in both works, and the issue is discussed in general terms.
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It is seen that both commentators take into account the scientific heritage
related to the subject, on the other hand they explain the verses about the
subject by revealing his intellectual evaluations.

Although they display a similar stance regarding the unseen in general, it
is concluded that Razi put forward a more detail and comprehensive point of
view in evaluating the narrations and especially in terms of the sources that
form the basis of the unseen.

Key Words: Fahreddin Razi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazr,
Commentary, the unseen, Comparison.

Giris

“G-y-b” kokiinden tiireyen “gizli, sakli, (gozle) gortinmeyen, gizlilik,
gortinmezlik ve hazir bulunmayan sey” manalarini barindiran gayb kavram
farkl sekillerde tanimlanmustir. Bunlarin icerdigi temel unsurlari birlestiren ve
genellikle tercih edilen tanim soyledir: Duyularla algilanamayan ve zorunlu
rasyonel bilgilerle bilinemeyip dogru haber vasitasiyla kesfedilen alana gayb
denir. Kur'an-1 Kerim’'de gayb kelimesi ttirevleri ile beraber altmis yerde
gecmektedir. Sadece bir yerde ‘giybet etmek” manasinda fiil olarak ‘14 yegteb’
seklinde, diger yerlerde isim ve sifat olarak gecmektedir. 48 yerde ‘el-gayb’; 1
yerde ‘gaybihi’; 4 yerde “el-guytb’; 1 yerde ‘gdibet’; 3 yerde “gaibin’ ve 2 yerde
‘gayabe’ seklinde ge¢cmekte olup kullanildigr yere gore farkli anlamlar
icermektedir.

Bu calisma tezimizden tiretilmistir. Miifessirlerin gayb problemine bakis
acis1 genel olarak tezimizde ele alinmaktadir. Bu baglamda calisma, Fahreddin
Réazi ile Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in gayb ayetlerine yaklasimlarini
detaylandirma ve mukayese etme diisiincesinden dogmaktadir. Tki miifessirin
rivayet ve dirayet metodunu kullanmis olmalari, akli ¢ikarimlarda bulunarak
nakli bilgileri akli Dbilgilerle desteklenmeye calismalar1 dayanak
olusturmaktadir.

1. Gayb Kelimesinin Ligat ve Istilah Manas:

Gayb kelimesi Fahreddin Razi tarafindan, “Duyu organlar tarafindan
idrak edilmekten uzak olan demektir.”
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Soz konusu kavram Elmalili Hamdi Yazir tarafindan da, “Ilk bakista
anlasilmayan, goz oniinde bulunmayan, baslangicta hazir olmayan demektir.”
Miifessir, bu tir gaybin delilden gectikten sonra idrak olunabilecegini
belirtmekte ve bir misalle agiklamaktadir. "Evinizde otururken kap1 ¢alinir, bir
ses duyarsimniz. Bu ses sizin i¢in mevcut, duyulmus ve idrak olunmustur.
Bundan kapiy1 calan birinin olduguna delalet edersiniz. Ama onu bakip
goriinceye kadar sizin igin hala gaibtir ve kisiyi goriince gaiblik ortadan
kalkmus olur."

Bu baglamda her gayb/gdib olan daha sonra goriiniir/sehadet
mertebesine gecer mi gibi bir soru akla gelebilir ki bu noktada iki miifessir
gaybin cesitlerine deginerek bu ayrimi aciklarlar.

Razi ve Elmalili’ya gore iki tiirlt gayb vardir:

1. “Higbir delili bulunmayan gaybtir ki bunu sadece “Allamii’'l-Guyub
olan Allah bilir.

2. Delili bulunan gaybtir ki, “Onlar gayba iman ederler.” ayeti ile
gaybten kastedilen de budur. Ayette muttakilerin nitelikleri siralanirken
onlarmn ilk olarak gayba iman ettikleri belirtilir. Burada Razi, ayetle ilgili
olarak iki goriise yer verir. Birinci goriis, EbG Miislim el-Isfehaninin
gorusiidiir. Ona gore gayb sozii, miiminlerin sifatidir ve ayetin manasi:
“Miuminler, Allah’a huzurunda iken iman ettikleri gibi giyaben de iman
ederler; miiminlerle karsilastiklar1 zaman “iman ettik” deyip, liderleri ile bas
basa kaldiklarinda ise, “Biz sizinle beraberiz. O miiminlerle alay ediyoruz.”
diyen miuinafiklar gibi degildirler. Ikinci gorts ise miifessirlerin cogunlugunun
gortisii olup bu ayetle gayba iman agiklanarak bunun Allah’a ve sifatlarina,
niibtivvete, Kur’an’a, meleklere, vahye ve ahirete kesin bir sekilde inanmay1
kapsadigina vurgu yapilmistir.”

2. Fahreddin Razi ve Elmalili’ya Gore Tefsiri

Bu baslik cercevesinde, her iki miifessir tarafindan ayetlerin nasil ele
alindig1 tizerinde durulacaktir. Gayb Aayetlerini siralarken terkip olarak
Kur'an-1 Kerim'de en c¢ok kullanilan ifadelere yer verilerek, manalarin
siralamasi1 yapilarak iki miifessirin gortsleri belirtilecektir. Daha sonrasinda
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gayb ile ilgili dyetler de sure siralamasina uygun olarak yer verilecek ve iki
miifessirin yorumlarma deginilecektir.

2.1. Terkib Olarak Gayb

Kur’an-1 Kerim’de gayb kelimesinin terkip olarak en ok kullanildig:
ifadeleri soyle siralayabiliriz:

1. Alimu’l—Gayb—i ve's-gsehadeti” : Sehadet 4leminin mukabili olarak
Kur’an-1 Kerim’de on yerde ge¢cmekte olup mana itibariyle her iki miifessir
benzer yorumlar getirmislerdir. Genel mana olarak;

N

a) En’am stresi 73. ayet: Razi, “dyetin Allah’in miikemmel ilmine delélet
ettigini ifade eder. Bu sifattan Allah’in soziintin hak, hiitkmiintin dogru, kaza
ve kaderinin de gercek oldugunu ortaya koyar.”

Elmalili da, “stir’a tiflendigi giin, o giin asikar olanin yok olacag ve gizli
olanin ortaya ¢ikacagi ; en sonunda insan, gizli ve asikar olarak yaptig1 islerin
oztine vakif olan Allah’m huzurunda toplanacag1” seklinde ifade etmektedir.
Elmalili Cuma’ stiresinin 8. ayetinin tefsirine de benzer yorumlar getirerek,
“Sizi yaratan ve O'nun miilkiinde yasayan ve sonrasinda O'nun miilkiinden,
emir ve hiikimlerinden kagmak isteyerek gizli ve asikar yaptigmiz
isyanlardan kendisine hicbir seyin gizli kalmasma imkan bulunmayan
Mevla'nizin  huzurunda toplanacaksmz. Insan nefsinin derinliklerinde
gizledigi nice sirlar vardir ki onlar1 yalnizca “ona sah damarindan daha yakin
olan” gayb ve sehadeti bilen Allah bilir. Ayrica “Alimu’l-Gayb-i ve’s-
sehddeti” ismi ile insan 6ziintin sehadet dleminden gayb dlemine dontistini
ifade eden bu doniis, bilinmeyen alemden bilinen aleme gelen insanin 6ltiim
ile yine bilinmeyen aleme donduigtinde biitiin hakikati, diinyadaki émriinde
basindan gecen iyi-kotii biittin fiil ve isleri gayb ve sehadeti bilen Allah'in
ilminde kaybolmaksizin hazirdir ve ona gore ceza veya miikafat gorecektir.

Razi de bu ayette, “Tevrat ve Incil’den halka soylediginiz seylerle, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) sifatlarla ilgili olan seyleri halka soylemeyip gizlediginiz
ve onun peygamberligini yalanlama hususunda iginizde sakladiginiz seyleri
bilene dondiiriileceginize isaret eder. Ayrica Allah’mn ayetlerini gizleme ve
tahrif neticesinde kagtiginiz 6liim, mutlaka size ulasacak ve gizli ve asikari
bilen Allah’in huzurunda toplanacaksinmz.”
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b) Ra’d stresi 13. ayet: Elmalili'ya gore, “Allah Tealda mevcut olam1 ve
gayb olani bilir. Hazir olam bildigi gibi duyularla algilanamayan seyleri de
bilir. Hicbir sey O'nun ilminin gercevesi disinda degildir. Her seyin varlik
mertebesinde meydana gelisi ve olusunu bilir.” Razi'ye gore, “Bagkalar:
gortinen seyleri bilseler bile gayb1 bilemezler. Halbuki Allah Teéla goriiniir-
gortinmez her seyin bilgisine sahiptir.” Benzer bir ifade ile Réazi, Secde
stresinin 6. ayetinde gecen “Alimii'l-Gayb-i ve’s-sehadeti” terkibiyle Allah
Teala, “gortineni: maddeler dleminde olan1”, “goriinmeyeni: ruhlar aleminde
olan1” bilendir. Yahut da Allah Teald, hentiz olmamus seylere bir isaret olsun
diye, “goriinmeyeni de bilen”, olup bitmis seylere bir isaret olsun diye de,

“gortineni de bilen” tabirleri ile yorumlamaktadir.

c) Tevbe stresinin 105. ayetinde Razi, “Ibn Abbas’'in (r.a),”Gaybin,
insanlarin gizledikleri, sehddetin de, acikca yapip gizlemedikleri seyler”
oldugu rivayetine yer vererek, “Gayb, insanlarin kalplerinde meydana gelen
ve amelleri yapmaya niyetleri; sehadet ise azalari ile yapip ortaya koyduklar:
ameller” manasinda yorumlamaktadir.

d) Hasr stresinin 22. ayetinde gecen gayb ve sehadet kelimelerini Razi,
“gizli ve agik olan” ya da “diinya ve ahiret” anlaminda kullanilmistir. Ayrica
Razi Allah Teald'nin, gayb1 sehddetten 6nce zikretmesinde bir sir oldugunu,
onceden bilinmeyenin daha sonra Allah’in izni ile bilinebilecegi sonucunu
ayetten cikarmaktadir.

Elmalili bu Aayetin tefsirinde gaybr iki ayr1 anlamda kullamildigini
belirtmektedir. “Mutlak gayb ve izafi gayb. Mutlak gayb: Hicbir mahltkatin
bilgisinin ulasamadig1 gaybtir. Izafi gayb: Bazi yaratilanlar icin bilinmesi
miimkiin olan gaybtir. Allah i¢in ister vacip ister miimkiin olsun, ister
mimkiin olmasin isterse varligr imkéansiz olsun hepsi aynidir. Sehéadet ise,
yaratilanlarin goz ve sezgi ile miisahede edebilecegi alemdir ki gaybi bilen
Allah, sehadeti de bilir.”

2. “Gaybe’s-semavat-i ve'l-ard” seklinde Kur'an-1 Kerim'de alt1 yerde
gecmektedir.
a) Bakara stiresi 33. ayet: “(Allah): Goklerin ve yerin gaybin stiphesiz ben

bilirim.” buyrugu ile Razi, “Allah’in 6gretmesi disinda meleklerin dahi gayb:
bilmeye imkanlarinin olmadigina bu ayet ile delil getirmekte hatta yildizlar
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ilmi, kehanet, falcillk ve miineccimlik ile gayba ulasmanin miimkiin
olamayacagin ifade etmistir.”

Elmalili'ya gore bu ayette, “Allah Teala Hz. Adem’i halife olarak
yaratmis, durumu meleklerle teblig etmis ve sonrasinda Hz. Adem’e isimleri
ogretmekle onu terbiye edip, melekleri imtihan ederek onlara giicstizliiklerini
agiklatmis ve ilk insanin ehliyetini ispat ettirmek stretiyle “Ben goklerin ve
yerin gaybin kesinlikle bilirim demedim mi?” buyurarak hikmet ve kudretini
ortaya cikarmustir. Nitekim Allah Teala ilahi saltanatini sebeplere ve
hikmetlere baglayarak bir seyi murad ettiginde sebeplerini yaratir ve iradesi
ile ihsan eder.”

b) Had stresi 123. ayette Allah Teala, “Goklerin ve yerin gayb: yalniz
Allah’a aittir.” buyurmustur. Razi bu ayetin yorumunda insanin bilmeye
muhtag oldugu seyleri soyle agiklamaktadir: “Mazi, insanin daha 6nce mevcut
olan varlig: bilip tanimasidir ki daha 6nce mevcut olan ve insani yokluktan
varliga c¢ikaran Allah Teald’dwr. Insan tarafindan Allah’in zatmin hakikati
kesinlikle bilinemez. Ancak insan tarafindan bilinebilecek olan O’nun
sifatlaridir. Bu sifatlar celal ve ikrdm sifatlaridir ki bu sifatlara delélet eden
subtti sifatlarin en onemlileri de, ilim ve kudret sifatlaridir. Boylece Allah
Teala bu ayette kendisini bu iki sifatla tavsif etmistir. Ilim sifat: ile Allah Teala
killiyyatin-ctiz'iyyatin, var olanlarin-yok olanlarin, hazir olanlarin-géiblerin
hepsini bilir.”

Diger ikisine kisaca deginirsek; “Hal, insanin diinyada yasadigi zaman
diliminde kendisi i¢in énemli olan seyi bilip tanimasidir. Gelecek, insanin bu
maddi diinya hayatmin sona ermesinden sonra halinin nasil olacagmi ve
amellerinin sa’id veya saki olmasinda bir tesirinin bulunup bulunmadigmi
bilmesidir. Bu husus ahirette Allah’in huzurunda neticelendirilecektir.”

Elmalili'ya gore, “goklerdeki ve yerdeki biuitiin gizlilikleri, sirlar1 sadece
Allah bilir. Gayb olan gizli sirlar1 yaratmak, bilmek, zamani gelince ortaya
¢ikarmak gibi hususlar Allah’a mahsustur. Razi'nin yorumuna benzer sekilde
Elmalili, Allah Teald'nin varliklarin ttiimiinti-parcasini, var olanlari-yok
olanlari, hazirlari-gaibleri, olmusu-olacag: bilen oldugunu ve O'nun igin gizli
olan higbir seyin olmadigmi belirtmektedir.”
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c) Fatir stresi 38. ayette Razi, “goklerin gaybmin Allah’a gizli olmadigini,
O'nun gogiislerde olan1 bildigini belirtmektedir. Yani Allah kafirin kalbinde
kiftur oldugunu hatta sonsuza kadar yasayacak olsa bile Allah’a itaat
etmeyecegini ve O'na ibadet etmeyecegini de bilir.”

d) Hucurat stresi 18. ayeti Elmalili sdyle yorumlar: “Allah Teala
kalplerinizi, kalplerinizde iman ve dogruluk olup olmadigini, niyetinizden
gecirdiklerinizi, nelerle karsilasacaginizi ve goklerde neler olacagm bilir.”
Razi de benzer yorum getirerek, “iman edenlerin kalplerindeki gizli
niyetlerinin, gizli hallerinin ve sirlarinin Allah igin gizli olmadiginm ifade
etmektedir.”

3. Herhangi bir kayit olmaksizin, Allah’in ilim sifat1 ile nitelendirilmesi
sirasinda “alimul-gayb” ve “allamu’l-guyub” seklinde Kur’an-1 Kerim’de bes
yerde ge¢mektedir.

a) Maide stiresi 109. ayeti Elmalili soyle yorumlar: “Allah Teéla kiyamet
gliniinde peygamberlerine timmetlerinin cevap verme sekillerini sordugunda,
peygamberler de timmetlerimizin gizlediklerini, arkamizdan yaptiklarini ve
acikca bize gosterdiklerini ancak sen bilirsin diyerek timmetlerinin hallerini
tamamen Allah Teala’nin ilmine havale etmislerdir.”

b) Maide stresi 116. ayette Allah’a nisbetle yer verilen, “Ey Meryem oglu
{sa! insanlara, ‘Allah’in disinda beni ve annemi birer ilah kabul edin’ diye sen
mi dedin?” seklindeki soru, Hz. Isa’min ilahlik makamina kars: acizlik ve
kulluk mevkiinde oldugunu gostermektedir. Hz. Isa: “Ben bunu demedim,
soylemedim.” diyerek cevap vermemistir. Cunkii boyle bir s6z, kendisini
tezkiye etme ve temize cikarma yerine ge¢mis olur, bu manaya gelirdi.
Halbuki Hz. Isa: “Hakkim olmayan seyi iddia etmek bana yakismaz.” diyerek
boyle bir iddiada bulunamayacagini, Allah'in her seyi kusatan ilmini sahit
getirmistir. Kendisinin agiklayip ilan ettigi, nefsinde gizledigi, gonliinden
gecirdigi seyleri Allah’in bildigini ifade eder. O halde, O'ndan herhangi bir
sey sakli tutulamaz. Allah Teala kalplerde ve goniillerde olan her seyi bilir.

c) Sebe” stiresi 48. ayeti Razi, “De ki: “Stuphesiz Rabbim, hakk: (ortaya)
koyan, gayb1 (goriinmeyen ve bilinmeyenleri) en iyi bilendir.” birka¢ agidan
izah eder: “Birincisi, onceki ayetle iliskili olarak mtisriklerin i¢lerinden birine
Kur’an'in Hz. Peygamber’e (s.a.v) gonderilmis olmasimni uzak bir ihtimal
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sayimnca onlara cevap olarak, “De ki: “Benim Rabbim, stiphesiz Hakki yerine
(vani kalplere) koyar.” buyurmustur. Bu Allah'in istedigini yapmasma ve
diledigi kimselere diledigini verdigine bir isarettir. Ikincisi, “Allah gayblar1 en
iyi bilendir.” ifadesinden maksat: Herhangi bir isi, onu bagskasindan ayiran bir
ozellikten dolay1 olmaksizin istedigi gibi, rastgele yapan kimseye alim
denilmez, o kisi o isi tesadiifen yapmis olur. Meseld, atilan bir okun diger
yerlerde ayn1 derece hizasinda olmasimna ragmen, baska yere degil de, belli bir
yere isabet etmesi gibidir. Bu sebeple Allah Teala, “Allah hakki diledigi gibi
koyar. O ne yaptgm ve yaptig1 seylerin neticesini bilendir.” Allah
neticesinden habersiz, acele hareket edenin yaptigi gibi degil, istedigini
istedigi sekilde yapandir. Ctinkii O “allamu’l-guytb’tur.”

4. “Min enba-i gayb” “(Ey peygamber!) Iste bu anlatilanlar sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir.” seklinde ii¢ stirede ge¢mektedir. Bu
ayetleri iki miifessir benzer sekilde yorumlamistir. Hanne, Zekeriyya, Yahya
ve Meryem oglu Isa’nin kissalar1 gayb haberlerindendir. Ayni sekilde Nuh
tufan kissas1 ve Hz.Ytsuf kissasinda kardeslerinin Ytisuf’a ne yapacaklarmi
istisare ederken Hz. Peygamber’in onlarin yaninda olmamasi ve anlatilanlarin
da gayb haberlerinden olmas1 ve Hz. Peygamber’e ancak vahiy ile bildirilmesi
konusunda stiphe yoktur. Bu ayetlerden anlasildig1 tizere, Hz. Peygamber
(s.a.s) geemis kavim ve peygamberlerden haberler vermektedir. Nitekim
Peygamber’in tmmi olmasmna ragmen en ufak bir hata ve yanhshk
yapmaksizin ge¢mis kavimlerden haber vermesi, bunun bir mucize
oldugunun ve O'nun peygamberliginin delilidir.

5. Gormedikleri halde Rab’lerine saygi  duyan, giyaben/
gontilden/ictenlikle tazim ve itaat eden manasinda Kur’an-1 Kerim’'de yedi
yerde gegmektedir.

a) Maide stresinin 94. ayetinde “Ey iman edenler! Allah, gormedikleri
halde kendisinden kork(up gtinahlardan sakin)anlari ayirt etmek igin (hac
esnasinda) ellerinizin ve mizraklarmizin yetisecegi bir av ile elbette sizi
imtihan edecektir. Kim bundan sonra asir1 gider (emirlerin disina cikar)sa,
onun i¢in acikl1 bir azap vardir.” Razi'ye gore bu ayetin anlami, “gayba iman
etmis olarak Allah’tan korkanlar, Rab’lerinden tam bir ihlas ve gercek

anlamda korkanlar ya da hi¢ kimse gormedigi halde Rab’inden korkan ve
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iman edenlerle karsilastiklarinda ‘iman ettik’ diyen; dostlar1 ile bas basa
kaldiklarinda da ‘biz sizinle beraberiz’ diyen miinafiklar gibi durumu
degismeyen kimseler” anlamimdadhr.

Elmalili da, “Sizin nimetler karsisinda Allah’in emirlerini ne kadar
tanidiginizi, azabindan ne kadar korktugunuzu ortaya koymak icin Allah sizi
imtihan eder. Allah Teala, giyabinda taniyip azabmndan Kkorkanlar:
baskalarindan ayirip onlara nice nimetler bahsedecek ve ilahi emanetlere ehil
olacak kimselerin ehliyetini ortaya koyacaktir.” seklinde yorumlamaktadir.

c) Fatir ve Yasin sarelerindeki gayb kelimesini iki miifessir soyle
aciklarlar: Rab’lerinden gaybta/giyabinda, huzuruna varmadan korkarlar ve
bu korku saygiy1 beraberinde getirir ve namazi da dosdogru ve O'nun
huzurunda O’'na kavusacaklar: bilinci ile kilmalarini saglar. Rahman’dir diye
rahmetine giivenip aldanmazlar, “Kullarima haber ver ki: “Gercekten ben,
ancak ben, ¢ok bagislayan ve cok merhamet edenim. (Fakat) azabim ise, o ¢ok
acikli bir azabtir.” buyruguna binaen emirleri yerine getirirler, sadece
gortintirde degil kimsenin bilmedigi kalbinin i¢indekilerden hasyet duyarlar.

Allah Teala, Peygamber’e hitaben, “Sen kalpleri Allah’a tazim hissi ile
dolup tasan, zahirleri de ibadet ile stislenmis olan kimselere fayda veren bir
uyarida bulunabilirsin.” buyurarak anlam itibari ile Razi, iman edenleri;
kalpten Allah’a sayg1 duyan kimseler seklinde yorumlar.

d) Kaf stresindeki gayb kelimesi ile Razi, “Onlarin korkularmin ahiret
olmadan bu diinyada iken islerin goziin gorebilecegi bir bicimde ortaya
¢gkmasindan 6nce ‘rahmetinin zevki ve azabinin dehseti ile’ korktuklar
belirtilir.” Boylece diinyada iken O'nun emirlerini yerine getirir,
nehiylerinden kagmirlar ve Allah’t gormedikleri halde O’'na ibadet ederler.
Ahireti ve onunla ilgili hiikiimleri gormeden de, Rab’lerinden korkarlar ve
Allah’a isyan etmekten sakinirlar.

e) Hadid stresi 25. ayet: “Andolsun ki biz resullerimizi acgik delillerle
gonderdik ve insanlarin adaleti ayakta tutmalari i¢in, onlarla beraber Kitab’1
ve mizani (adalet ve olciiyti de) indirdik. Bir de kendisinde cetin bir kuvvet ve
insanlara bircok faydalar bulunan demiri indirdik ki boylece Allah’in
kendisine ve Restlii'ne giyaben/gormedigi halde kimin (bundan faydalanip)
yardim edecegini belli etsin. Stiphesiz Allah ¢ok kuvvetlidir, daima galiptir.”
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Razi bu ayeti “Kendisine... kimlerin yardim edecegini...” ifadesi ile
“dinine kimin yardim edecegini, peygamberlerine, onlarin giyabinda, din
diismanlari ile cihat ederek, kiliclar, mizraklar vb. silahlar kullanmak stretiyle
kimin yardim edecegini bilecektir.” anlaminda yorumlar. Muhammed stiresi
7. ayet de, “Eger Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder ve
ayaklariniz1 sabit/saglam tutar.” bu anlama yakindir.

Razi'ye gore, “burada hakiki manada Allah’a yardim etmek
kastedilmektedir. ‘Yardim, birbirine zit olan iki taraftan birisinin, davasini
gerceklestirmek icin calismasidir” Seytan, Allah'in  diismamdir; kufri
gerceklestirmek ve iman ehline galip gelmek hususunda caba sarf eder. Allah
Teala da, kiifrtin yok edilmesini, kiifre mensup olanlarin helak edilmesini,
cehaleti sebebiyle kiifrti tercih edenlerin yok edilmesini ister. Allah bu
davasin gerceklestirmek ig¢in de mii'min kullarina yardim eder. Boylelikle
Allah’in muradmi kendisi disinda hi¢ kimse gerceklestiremez. Nitekim Allah
Teala, esas muradinin giyaben yapilan yardim oldugunu murat etmistir ki bu
da yardimin ihlash bir kalp ile meydana gelmesidir ve Allah Teala kendisinin
biitiin islere muktedir ve méni olunamaz bir aziz oldugu gercegini bir daha
vurgular.”

Elmalili'ya gore de “Allah’a yardim etmekten maksat, kullarin Allah’in
dinine yardim etmesi ve ciiz'i iradesini onun igin sarf etmesi seklindedir.
Ayrica Allah Tedld, kendisine ve gonderdigi peygamberine giydben yani
Hakk’m huzuruna varmadan 6nce yahut da samimiyetle yardim edenleri bilir
ve onlar1 ortaya cikarip miikafatlarim1 hem bu diinyada hem de ahirette
verecegini belirtmektedir.”

f) Miilk stresindeki “Rablerinden giyaben korkanlar” ifadesi ile Razi,
“dunyada seytanla miicadele ve her turlii stipheden uzak durmaya gayret
ederek Rab’lerine sayg1 gozetenlerin kastedildigini belirtmektedir. Bu ayetle
iman edip, hi¢ kimsenin olmadigi mekéanlarda ve herkesin kendisini
gorebilecegi mekanlarda da biitiin giinahlardan korunan ve samimi sekilde
sakman kimseler kastedilir ve boyle davranmalarinin sonucu olarak da
miikéafatlandirilacaklar1” vurgulamaktadir.

6. “Levh-i Mahfuz” karsilig1 olarak ii¢ stirede gecmektedir.
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a) Meryem stiresinde, “O, gayb1 m1 biliyor, yoksa Allah’in katindan bir
s6z mii aldi?” Tki miifessirde ayetin sebeb-i niiztiliine deginerek bu ayetin As
b. Vail hakkinda nazil oldugunu belirtirler ve ayetteki gayb ifadesini soyle
yorumlarlar: “Habbéb b. el-Eret'in (r.a) ondan alacag1 vardi ve borcu ondan
istedi. O, “Haywr, Hz. Muhammed’i (s.a.s) inkadr etmedikce vermem.” dedi.
Bunun {izerine ben, "Kesinlikle hayir! Ben Hz. Muhammed’i (s.a.s) ne
sagligimda, ne oliirken, ne dldiikten sonra dirildigimde inkar etmem.” dedim.
Buna kars1 As b. Vail: “Ben 6ldiigiimde yeniden mi diriltilecegim?” dedi. Ben,
“Evet” dedim. Bunun iizerine O, “Oldiikten sonra yeniden diriltildigimde
bana gelirsin, orada benim malim ve ¢ocuklarim olacak. Iste borcumu da o
zaman veririm.” dedi. Allah Teala onun bu s6ziine, “O gayba mi1 vakif oldu,
yoksa Rahman katindan bir ahid mi aldi?” diye cevap vermistir. Manasi
soyledir: O kéfir Allah’in sahip oldugu gayb ilmine ulast1 da san ve makamini
boylesine mi yticeltti ya da onun kendisinde oldugunu iddia ettigi seye ancak
ya gayb1 bilmekle yahut da gayb bilenden alinan bir s6zle ulasilabilmesi ki bu
miimkiin degildir.”

b) Tar stresi ve Kalem strelerindeki “Yoksa ‘gayb’ (Levh-i Mahfuz),
kendi yanlarinda da onlar m1 yaziyorlar?” ifadesini iki miifessir de benzer
sekilde yorumlamaktadir. Buna gore, “Allah’a ait olan gayb ilmi onlarin
yaninda ya da Levh-i Mahfuz’'u yazan kalem onlarin elinde mi ki, her seyin
kaderini, peygamberin oliimiinii ve tizerinde 1srar ettikleri kiiftir ve sirkin
miikafat oldugunu yaziyorlar. Bu sekilde kitaba ve akla uygun olmayan,
Allah’in aleyhine istedikleri ve diledikleri gibi hiikiimler veriyor ve gayb
aleminde olan ilahi hiikmiin kendilerine gelmeyecegini zannediyorlar.”
Halbuki her turlt gaybin bilgisi Allah’a aittir.

7. Gaybet hali, yani bir yerde bulunmama, gizlilik, goértinmeme
anlaminda iki strede ge¢mektedir:

a) Nisa stresinde, “Iyi kadinlar hem (goniilden) itaatlidirler. Hem de
Allah’in, korunmasini emrettigi seyleri gizlide de koruyanlardir.” Yani esleri
bulunmadigt zaman bile nefislerini ve eslerinin mallarmi muhafaza
edenlerdir. Ayette gecen gayb ile sehadetin zitt1 olarak o kadinlarin esleri
yaninda yok iken de kendilerini koruyup sakladiklari anlami ¢ikmaktadir.
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Yani eslerinin giyabinda can, mal, namus, onur, aile sirlar1 gibi korunmasi
gereken hususlar1 muhafaza ederler.

b) Ytisuf stiresinde gecen gayb kelimesinin anlamin1 Razi: “Yasuf'un (a.s)
hiikiimdar Aziz'in yoklugunda kendisine hainlik etmedigi, arkasindan
kendisine ihanet etmedigi ayrica Allah’in hainlerin tuzaklarmmi basariya
ulastirmayacag1 ve mutlaka ortaya cikaracagl” seklinde ifade etmektedir.

8. “Gayabeti’'l-clibb” : Yhisuf stiresinde iki defa gegmektedir. Anlam olarak
kuyunun en karanlik ve hi¢ kimsenin goremeyecegi bir yerine atilmasina
isaret eder. Ayrica Ytsuf (a.s) kuyunun dibine atilinca, “Ey, gédib olmayan,
herseyden haberi olan! Ey, uzak olmayan, yakin olan! Ey, galebe edilemeyen,
hep galib olan Allah’m! Benim su halimi genislet ve bana bir cikis yolu
goster!” diye yalvardigi rivayet edilir.

2.2. Mana Olarak Gayb

Kur’an-1 Kerim'de gayb kelimesinin ayni veya benzer manalarda
kullanildigy ifadeleri soyle siralayabiliriz:

1. Gayb1 bilme:

a) “De ki: “Ben size, ‘Allah’in hazineleri yanimdadir.” demiyorum, ben
gayb1 da bilmem.” seklinde iki stirede gecmektedir. Bu dyetler hakkinda iki
miifessir benzer yorumlar getirmislerdir. En’am stresinde kafirler, Hz.
Peygamber’den (s.a.s) eger Allah’in peygamberi ise, faydali olan seyleri elde
edip zararli olan seyleri yok etmek icin meydana gelecek fayda ve zarari
simdiden onlara haber vermesini istemislerdir. Allah Tedld, “Ben gayb
bilmem. O halde benden boyle bir seyi nasil istersiniz de!” buyurmustur. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) bu soziinde, onlarin kendisinden istemis oldugu bu
mucizeleri meydana getirme hususunda aciz oldugu ve bu isteklerinin ancak
Allah’in kudreti ile olabilecegidir. Yine bu sozii ile kendisinin Allah’in sectigi
bir peygamber oldugu ve peygamberlikten baska bir iddiasinin olmadig: ve
sihirbazlik, kehanet gostermedigini ortaya koymaktadir.

Had stresinde de “Hz. Nth (a.s) Peygamberlik gorevini teblig ederken
hi¢ kimseden karsiik olarak bir ticret talep etmedigini, mal almak veya
vermek gibi bir gayesinin olmadigmi ve gaybi bilmedigini belirtir. Ayrica bu
gayb bilgisi ile istedigi her seye ulasmak gibi bir gayesinin olmadigmi yalnizca
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Allah’mn kendisine bildirdigine tabi oldugunu ifade eder. Hatta inanmayanlar
kendisine tabi olanlar1 miinafiklikla itham ettiklerinde, Ntih (a.s.), ‘Ben gayb
bilmem ki onlarm iclerinin durumunu nerden bileyim!” diye karsilik
vermistir.”

b) En’am stresi 59. ayet: “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar:
O'ndan baskast bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir;, O'nun bilgisi
disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile
bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir.” Iki miifessir bu
ayetteki “mefatihu’l-gayb”tan (gaybin anahtarlari/hazineleri) maksadin
“hentiz viicuda gelmemis bizim ilmimiz ulasmamis nice gayb hazineleri
vardir ki bunlar1 Allah bilir. Allah Teédld butiin gayblar1 bildigi gibi
halihazirda olan varliklari tiim teferruati ile bilir. Ayette bir incelik soz
konusudur. Allah Teédld miicerret (soyut) olani miisahhas kilmak stretiyle
mananin iyi anlasilmasin istemektedir. Soyle ki, Allah Teéla once, “Gaybin
anahtarlar1 O'nun yanmdadir. O’'ndan baskas: bunlar bilmez.” buyurmus,
sonra da miisahede dlemindeki karsiliklarini -kara ve deniz olaylari, tane ve
yapragmn dususii- te’kid etmistir. “Mefatihu’l-gayb”tan maksadin, goriinen-
goriinmeyen, dustniilen-hissedilen, biytik-kiictik, butiin-kisimlar, hareket-
durgunluk, hayat-6liim ve olmus-olacak, gizli-asikar hepsini kapsadigini ifade
etmektedirler.”

c) Ali Imran stresi 179. ayette gecen “Allah size gaybi bildirecek
degildir.” buyrugu ile Allah Teala, mii'min-miinafik, cennetlik-cehennemlik
seklinde hi¢ kimsenin boyle bir ayrimi yapamayacagini belirtmektedir.
Miinafiklarin kalbini ancak kendisinin bildigini ve istisna olarak diledigi
elcisini segip gaybtan bildirecegini belirtmektedir.

d) A’raf stresi 7. ayet: “Biz gaib (olup bitenlerden) uzak degildik.” ayeti
Allah Tedld’nin zaman ve mekandan miinezzeh olup her yerde hazir ve nazir
oldugu icin elgilerin ve tim mahltkatin gizli ve acgik olarak biitin yapip
ettiklerini gorup bildigi ve kiyamet ginitinde de tim ayrintilar: ile ortaya
dokiilecegi manasina gelmektedir.

e) YGnus stresi 10. ayette, “O'na, Rabbinden bir mucize indirilmeli degil
miydi?” dediler. De ki: “Gayb ancak Allah’a mahsustur.” buyrugunu Elmalil1
soyle yorumlar: “Misrikler, Hz. Peygamber’e (s.a.s) indirilen ve kendilerine
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apagik bildirilen Kur’an ayetlerini inkdr etme hususunda stiphelerini ileri
stirerek Allah Teadla'nin birligi ve rabligine, O'nun peygamberinin hak ve
gercek peygamber olduguna delil indirilmemis gibi Kur’an’dan baska
mucizeler de isterler. Bu talep karsisinda Allah Hz. Peygamber’e, “Gayb ancak
Allah mahsustur, bekleyin. Muhakkak ki ben de sizinle beraber
bekleyenlerdenim.” demesini emretmistir. Yani talep ettiginiz baska baska
ayet ve mucizeler gaybtir ve gerceklestirmek Allah’a mahsus bir istir, Allah'in
kararidir. Bu sebeple mevcut olan dyet ve mucizelerden baska ayet ve mucize
gonderip gondermeyecegini yalnizca Allah bilir. Allah bildirmedikge de kimse
bilemez.” Ayrica Réazi; “Kur’an’in apagik ve kesin bir mucize oldugu hususu
sabit olunca, Kur'an'dan baska bir mucize talep etme, Hz. Peygamber'in
niibiivvetini ispat ve risaletini ortaya koyma hususunda, ihtiya¢ duyulmayan
gelisigiizel teklifler cinsinden olacagini belirtir ki boyle bir sey, Allah'in
dilemesine baglidir. O isterse onu izhar eder, isterse etmez. Bu gaybla ilgili
meselelerdendir ve Allah Teadla’nin gerceklestirip gerceklestirmemesi kendi
kudretindedir. Ve yine talep edilen baska ayet ve mucizeler ile degismeyen
sey Hz. Peygamber’in (s.a.s) niibiivvetidir ve miisriklerin taleplerini ortaya
koyma hususunda agik ve net bir cevaptir.”

f) Yasuf stresi 81. dyet: “Babaniza doniin ve deyin ki: ‘Ey babamiz!
Stuphesiz oglun hirsizlik etti. Biz de ancak bilip gordugtimiize sahitlik
ediyoruz. (Kaybolan tasmn, onun yitikiinden c¢ktigim1 gordiik, hakikati
bilmiyoruz.) Biz gaybin bekcileri degiliz.”” Razi buradaki “sahitlik/sehadet
kavraminin bilmekten baska bir sey oldugunu ve bu ayete delalet ettigini
vurgulamaktadir. Yani kisinin sehadet edecegini sdylemesi ile sahitlik etmesi
birbirinden ayr1 seydir. Razi, sehadet kelimesini Al-i Imran 18. ayetinde,
“agiklayip orta koymak ve ilme dayali olarak haber vermek” anlaminda izah
etmektedir. Ayrica bu hususu agiklarken Hz. Peygamber’in (s.a.s) rivayetine
yer verir: “Bir seyi giinesi bildigin gibi bilirsen sahitlik et! Aksi takdirde
yapma!” buyurmustur.”

Buradaki gayb kelimesini de Rézi rivayetleri esas alarak aciklamaktadir:
“Bunyamin hirsizlik yapti ve hiikiimdarin kaybolan su kabi onun yitki
arasindan bulup cikarildi. Kardesleri: ‘Biz bildigimiz seyden baskasina sahitlik
etmeyiz ve gercekten durum bize malum degildir. Nitekim gayb1 ancak Allah
bilir.” seklinde cevap vermislerdir.
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Razi bir bagska yorum olarak, kardeslerinin Biinyamin’in hirsizlik
yapacagin bilemeyeceklerini sadyet bunu bilmis olsalardi onu hiikiimdara
gotiirmez ve geri getirme hususunda da Allah adina babalarmna soz
vermeyeceklerini” belirtmektedir.

Burada ayetin daha iyi anlasilmasi i¢in Albayrak’in agiklamasina yer
vermek uygun olacaktir. $Soyle ki, “bu olayda kardesler icin goriinen kisim
kardeglerinin hirsizlik yapmus olmasidir. Oysaki olaymn bilenmeyen,
goriinmeyen kismi vardir ki o Hz. Ytsuf'un (a.s) planidir. Burada dikkat
ceken sey, sehadet ile bilgi arasinda iliski oldugu hususudur ki insanlarn
olaylarin gortinen bilinen kismina vakif olabildikleri, gayb kismini
bilemeyecekleri meselesidir.”

g) Neml stresi 65. ayet: “De ki: “Allah’tan baska goklerde ve yerde
olanlardan hi¢ kimse gaybi bilemez.” Razi gore bu ayet suna delalet
etmektedir: “Allah Teala gokler ve yerdekilerden kendisini istisna etmektedir.
Yani Allah Tealad’ya bir mekan izafe edenler O'nun goklerde oldugunu iddia
etmisler; O’'na bir mekan izafe etmeyenler ise, O’'nu biitiin mekanlardan tenzih
etmislerdir. Boylece Allah’in goklerde ve yerde olmadigl sonucuna gotiirtir.
Miifessir’Allah  Teala, goklerde ve yerde olanlardandir.” seklinde
yorumlamakta ve istisnanin nedenini agiklamaktadir. Allah Teala'nin
goklerde ve yerde olmasi mecazdir, goklerde ve yerde bulunanlarin orada
bulunmalar: ise hakikattir. Yani goklerde ve yerde olanlarin orada olmalar1
kendisi mekanlarda bulundugu halde, orada bulunmalar1 hakikat oldugu gibi,
mecaz da olur ki, mecazi olusu da, onlarin o yerleri bilmeleri demektir.
Kisacasi Allah Teala’'nin goklerde ve yerde olmayisinit mecazi manaya
hamlettigimizde hem Allah Teéld hem de kullar bu ifadenin kapsamina girmis
olarak istisna yerinde yapilmis olur.” Ayetin devaminda “gaybi bilmenin
sadece Allah’a mahsus oldugu, kullarin ise, buna dair higbir sey bilemedikleri,
onlarin dldiikten sonra dirilmelerinin de gayb oldugu fakat insanlarin bunun
farkinda olmadiklar1 belirtilmektedir. Miisriklerin oldiikten sonra dirilmenin
vaktini ve kiyameti bilmedikleri hatta onlarin sek ve stiphe icinde suursuzca
hareket etmelerine cevap olarak Allah Teal4 “ahiret konusunda apagik deliller
mevcutken, bu deliller karsisinda stipheye diiserken ve o delillerden
habersizken siz nasil daha kapali daha gizli olan gayb bileceksiniz?” demek
istemistir.”
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h) Necm stresi 33-35. ayetler: “Gordiin mu (imandan) ytiz gevireni,
(malindan) azicik verip sonra cimri kesileni? Yoksa gaybin ilmi onun yaninda
da, (her seyin sirlarimi) kendisi mi goriiyor?” Bu ayette gecen gayb kavramini
daha iyi anlasilabilmesi i¢in iki miifessir de bu &yetin sebeb-i niiztliine
deginmektedir: “Velid bin el-Mugire hakkinda nazil oldugu rivayet edilir.
Rasulullah’'in (s.a.s) yanina oturmus, O'nun okudugu ayetleri ve 6gtitlerini
dinlemis, bu sozler kendisine iyice tesir etmis ve [slam’a yaklasmisti. Sonra
ona birisi, “Atalarinin dinini birakma, korkma, ben sana bir seyler veririm ve
senin giinahlarini da ben ytiklenirim.” demis ve ona teklif ettigi mal1 vermisti.
Bunun {izerine Velid bin Mugire de, Rasululah’in (s.a.s) sozlerini dinlemekten
yliz cevirmisti. Devaminda o adam, Mugire’ye bir miktar verdikten sonra
gerisini sert kaya gibi kendi elinde tuttu yani cimrilik etti, mal1 vermedi.”

Razi ayeti ayrintili olarak soyle yorumlamaktadir: “O kimse simdiden
ahireti gortiyor da glinahinin baskasi tarafindan ytikleniverecegini ve islerini
diizene koymak icin gerekli olan seyleri bagis vermesi ile yeterli olacagimni mi1
zannediyor?" demektir. Allah Teald'nin, “Gaybin ilmi onun yaninda mi?”
ayeti ile, “Onlarin ilimden ulasabildikleri (son nokta) iste bu (diinya hayatini
elde etmek) dur” &yetinin mukabilinde olup, bununla “O, gayb ve ahiretle
ilgili seyleri bilemedi.” demektir.

Bu ayet, yiiz geviren kimsenin cahil ve bilgiye muhtag¢ birisi oldugu,
hakka yonelmeye ve gayb bilgisine muhta¢ oldugu halde, bundan yiz
cevirisinin ¢irkinligini ve sa¢maligini anlatmaktadir. Buradaki gayb,
‘mahltkata goziikmeyen seylerin bilgisi’ anlamindadir. O halde ayetteki, "O
gortiyor.” ifadesi, yliz gevrilebilecek vakti anlatan, tamamlayic1 bir ifadedir.
Bu vakit de, gaybin goriiltip, anlatilmasmin gerceklestigi vakittir ki bu vakitte
artik iman etmek fayda vermez ve bu noktada gordiigii seyler hususunda hig
kimseye tabi olmasinin gerekliligi diye bir sey kalmaz. “Gordugi i¢in gayb:
mu bildi?” ifadesi ile boyle bir kimsenin bilgisi nazari bir ilim degil, géormeye
dayanan bir ilim olmus olur. Sanki bu sebeple isyan etmis ve ytiiz ¢evirmis
olur. Ayetteki “ki o goriir.” ifadesinin, “birisinin bir baskasmnin gtinahimi
yiiklendigi" manasi olmasi muhtemel olup, buna gore Allah Teéla, “Yoksa o,
gunahlarmin baskasi tarafindan yiiklenildigini mi gordii? O, giinahlarinin
tistlenemeyecegini duymad: m? O halde bu demektir ki o giinahlarinin
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tistlenilecegini  biliyor {istlenilemeyeceginden haberi yok.” demek
istenmektedir.”

2. Kader ve Kader Havadisleri:

A'raf stresi 188. ayet: “Eger gaybi bilseydim kendim icin ¢ok iyilik
yapardim ve bana kotiiliik isabet etmezdi.” Razi, “dyetin sebeb-i niiztliine
deginerek “Mekkeli misriklerin Hz. Peygamber'den (s.a.s) gaybtan haber
vermesini ve kendilerine mal-miilk ve saltanat kazandirmasini istemeleri
tizerine gilictiniin smirli oldugunu ve bilgisinin azligmi bildirerek, her seyi
sonsuz kudret ve ilmi ile kusatanin ancak Allah’a ait oldugunu ve kulun

boylesi bir ilmi ve kudreti bulunamayacagini beyan etmektedir.”

Elmalili'nin yorumu ise, “Hz. Peygamberin uyaric1 ve miijdeleyici olarak
gonderilen bir kul oldugunu beyan eder. Eger gayb1 bilse idi O'nun durumu
simdiki gibi kul-beser olmazdi. Aksine Rab olmasi lazim gelirdi ki bu da
muhaldir. Ayrica gayb: bilmek Rab olmay1 gerektirmez. Gayb1 bilmek vacip
ve miimkiin olan kisimlariyla timiinti bilmeyi ve yapabilmeyi gerektirir ki
bunu vacibii'l-vucud olan Allah bilir. Peygamber ise kendine bildirildigi
kadarmni bilebilir.”

3. Zann:

Kehf stiresi 22. ayet: “(Sonra gelenler) bilmedikleri konuda karanliga
tas atar gibi tahminler yiriiterek, "Onlar t¢ kisidir; dordiinctileri de
kopekleridir" diyecekler; "Bes kisidir, altincilar1 kopekleridir" diyecekler.
"Onlar yedi kisidir, sekizincisi kopekleridir" diyecekler. De ki: "Onlarin
sayisint Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik
onlar hakkinda gercegi aciklama disinda tartismaya girme ve kimseden de
onlarla ilgili bilgi isteme!” Bu ayeti iki miifessir de benzer sekilde
yorumlayarak, = “Ashab-1 Kehf'in sayis1 konusunda bunlar ‘gayba tas
atmaktir.” Yani gayb hakkinda tahmin yirtitmek, rastgele konusmak ve
delilsiz zanna dayanan sozler soylemek manasimndadir.”

4. Stileyman’in (a.s) 6limii

Sebe’ stiresi 14.4ayet: “Stileyman’in 6limiine hitkmettigimizde, dldugtint
ancak asasmi kemiren agag kurdu sayesinde anlamislardi. Stileyman’mn cesedi
yere yikilinca ortaya cikt1 ki, eger cinler gayb1 bilmis olsalardi o asagilayici
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eziyete katlanip durmazlardi.” Razi soyle yorumlar: “Siileyman’in (a.s) ibadet
ederken {izerine yaslanacag: bir asas1 bulunuyordu ve vaktin birinde ibadette
bulunuyorken, oliiverdi. Cin ordular1 onu ibadette sandi. Stileyman (a.s) bu
hal tizere giinlerce hatta aylarca kaldi. Sonra Allah Tedld durumu cinlere
gostermek igin, bir aga¢ kurdunun onun &sasimi yemesini takdir buyurdu.
Boylece o yere diistii ve 6ldiigii anlasildi. Ayette cinlerin gaybi bilmedikleri
sayet gaybi bilmis olsalardi, Sileymanmn (a.s) oldigiint fark etmeleri
gerekirdi.” Boylece Siileyman’in (a.s) 6lim olay: ile Allah Teala, insanlara
cinlerin gaybi bilmedigini haber vermektedir.

5. Kiyamet / Azaba Dugar Olma Vakti
a) Cin stresi 26. ayette gecen “Allah, biitiin gayb bilendir.” ifadesindeki

gaybtan maksat Rézi'ye gore ‘kiyamet vaktidir.” Nitekim bir ¢nceki ayet bu
durumu izah etmektedir. “De ki: Tehdit edildiginiz azabin yakin mi
oldugunu, yoksa Rabbim onun i¢in uzun bir miiddet mi belirledigini
bilemiyorum.” Yani peygamber kiyametin ne zaman kopacaginm
bilemeyecegini beyan etmistir. Allah Tedld da, “Kiyametin kopmasinin
vaktini, kendisinin hi¢ kimseye bildirmedigi gaybi bilgilerden” oldugunu
buyurur.

b) Infitar stresi 13-16.ayetler: “lIyiler, mutlaka Naim cennetinde, &si
olanlar da, elbette alevli ates icindedirler. Hesap giinii oraya gireceklerdir.
Artik onlar, oradan ayriip uzaklasacak da degillerdir.” Razi bu ayet ile,
“Onlar atesten ¢ikmak isterler, fakat oradan c¢ikamayacaklardir..” &yetin
benzer oldugunu ifade eder. Ayrica “cehennemde bir 6liim veya oradan bir
cikis, kurtulus, ayrilis, gayb olus bulunmadigini, cehennemde ebedi olarak,
sonsuza dek kalinacagini” belirtir.

Elmalili dyeti soyle yorumlar: “Din giinii/hesap giintinde Allah Teala
iyiler ile kottileri ayirt edecek; iyi, erdemli, 6zlinde ve soziinde dogru iyi
kisileri cennete; Rabb’ine karsi isyankar, inkarci, suglu ve kotiileri cehenneme
gonderecektir ve cehennemden gaib olmayacaklardir yani orada sonsuza
kadar daim kalacaklardir.”

6. Vahiy:
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Tekvir stiresi 24. ayet: “O (peygamber), ‘gayb’ konusunda (vahyedilen
seyler ve bilgiler hususunda) suclu ve sucglanacak durumda da degildir,
(gerekeni, emredildigi sekilde ve olctide yerine getirir, sahsi tasarrufta
bulunma yoluna gitmez, ¢tinkii her hususta emindir.)” Buradaki gayb ile Razi,
“Kur’an ve Kur’an'daki kissa ve gaybi bilgilerin kastedildigini, Elmalili ise
vahiy ve gayb ile ilgili diger isler oldugunu kasteder. Ayrica iki muiifessir
kiraat farkliliklarimi belirterek iki mana ile tefsir etmislerdir. Buna gore
birincisi, “zanin”, “mittehem (tdhmet altinda) olan” demektir. Mana, “Hz.
Muhammed (s.a.s) Kur'an konusunda miittehem degildir. Aksine O, Allah
adina soyledigi her sozde emin ve giivenilir bir kisidir.” seklindedir. Tkincisi
bu kelimeyi “dat” ile “danin” seklinde okuyanlara gore, bu kelime “cimri,
kiskanan, vermeyen” manasima gelmektedir. Buna gore ayet, “O, Allah'in
kendisine vahyettigi seyler hususunda cimri degildi, hicbir seyi gizlemedi.”
manasina gelmektedir. Yani O sizin gorebildiginiz seyler hususunda cimri
olmadig1 gibi gayb hususunda da cimrilik etmez. Ayrica peygamber almis
oldugu vahyi duyurmada ve sizlerin gozlem ve ilminizin disinda kalan
bilmediginiz seyleri haber vermede cimrilik etmez. Peygamber gaybi,
kahinlerin kendilerine sakladiklar1 gibi ya da gayb1 bildigini soyleyen
kimseler gibi kendine saklamaz, kiskanglik yapmaz. Hatta peygamber bu
aciklamalarindan dolay1r herhangi bir ticret talep etmeksizin gaybi bilgiler
haber vermekten kacinmaz.”

7. “Mugayyebat-1 Hamse”:

Lokman stresinin 34. ayeti: “Kiyametin ilmi muhakkak ki Allah
katindadir. Yagmuru O indirir. Rahimlerde olan1 O bilir. Hi¢ kimse yarin ne
yapacagin bilmez. Hicbir kimse hangi yerde tlecegini de bilemez. Stiphesiz
Allah her seyi bilir her seyden haberdardir.”

Abdullah b. Dinar, Ebu Hureyre ve Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi bir
hadiste Peygamberimiz soyle buyurmustur:

“Gaybin anahtar1 bestir ki onlar1 sadece Allah bilir. Rahimlerin ne artirip
ne eksilttigini Allah’tan baskasi bilemez. Hi¢ kimse yarin ne olacagini bilemez.
Hig bir nefis yarmn ne kazanacagini bilemez. Hi¢ bir nefis nerede olecegini
bilemez. Hi¢ kimse yagmurun ne zaman yagacagini bilemez. Allah’tan baska
hicbir kimse kiyametin ne zaman olacagini bilemez.”
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“Mugayyebat-1 hamse” olarak belirtilen hadis Lokman suresindeki ayetin
sebeb-i ntizultinti inceledigimizde gaybla iliskilidir. Ancak Aayette gayb
kelimesinin hic ge¢cmemesi dikkat cekicidir. Ayetin muhtevasinda gayba
iliskin ifadeler yer almaktadir. “Kiyametin saatini ancak Allah bilir..” gibi
Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok yerinde buna benzer ayetler vardir. Boyle ayetleri
dikkate alir isek gayb ile ilgili ayet sayis1 altmis degil daha fazla olmasi icab
eder ki biz burada gayb kelimesi ve tiirevlerini dikkate alarak iki miifessirin
gorislerine yer vermeye calistik. Bu sebepten bu ayeti ayr1 bir konu olarak
tezimizde genis capli olarak ele almis bulunmaktayiz.

Sonug

Bu calismada Kur'an-1 Kerim'de altmis yerde gecen gayb kelimesi ve
turevlerini incelerken gayb ile ilgili dyetlerin tamamina deginmek yerine bir
gruplandirma yontemi izlenmistir. Oncelikle terkip olarak en ¢ok kullanima,
daha sonrasinda mana olarak ayni anlami ifade eden ayetlere yer verilmis ve
ayetler siralanirken de stre siralamasina ridyet edilmistir. Calismamizda, her
iki miifessirin ilgili gayb Adyetlerini nasil yorumlandiklarina dair bir
arastirmada bulunulmustur.

Tefsirleri incelendiginde gerek Razi gerekse Yazir'm gayb kelimesine
iliskin derin ve nitelikli aciklama ve yorumlar yaptiklar: tespit edilmistir. Bu
baglamda miuifessirler, gayb terimiyle olusturulan baz terkiplerin daha ziyade
Allah’in kudreti, rahmeti ve alim sifatin1 vurguladigini dile getirmektedir. Bu
iki miifessirin ayetlerden edindigi sonuca gore gaybin sadece Allah’a ait
oldugu ve onunla ilgili bilgiye de miinferiden yegane Allah’mn hakim ve sahip
oldugu neticesine vardig gorulmektedir. Yine Allah’in, kendisine ait olan
gayb bilgisine hi¢ kimseyi ortak etmedigi, ancak diledigi elciye diledigi
kadariyla gayb: bildirebilecegi dile getirilmektedir. Bu baglamda miifessirler,
elcilerin gayb bilgisine muttali olmalarinin, ancak vahiyle gerceklestigine
vurgu yapmaktadir. Yine de kendisine Allah’in gayb bilgisinden bahsettigi
herhangi bir elginin, Allah’in agiklanmasma izin vermedigi bir seyi smnirini
asarak bildiremeyecegi de vurgulanmaktadir.

Bunun yarn sira iki miifessirin bazi gayb ayetlerinin tefsirinde sebeb-i
ntiztle, kiraat farkliligina, kelime tahliline ve 4yetler arasindaki irtibata
degindigi de tespit edilmistir.
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Iki miifessir arasinda gayble ilgili ayetlerin ve onunla ilgili terkiplerin
tefsirinde baz1 farklilar da gortilmektedir. Bu baglamda Elmalili'nin bazi
ayetlerde hicbir bir yorum yapmadig1, buna karsmn Razi'nin benzer ayetlerden
ornekler verdigi ve ilgili ayetin baska ayetlerle miinasebetlerini kurdugu
anlasilmaktadir. Réazi'nin, ayetin kiraat yontine degindigi, ayetlerin
agiklamasinda rivayet ve dirdyet metodundan yararlandig: tespit edilmistir.
Elmalili'nin da rivayet hem dirayet metodunu kullandig1 hatta tefsirinde
Taberi, Zemahseri, Ragib el-Isfahani, Fahreddin RAzi gibi miifessirlerin
eserlerinden genis Olctide faydalandigi goriilmektedir. Ancak bazi ayetlere
hicbir yorum getirmeyip sadece meali ile yetindigi fark edilmektedir.

Bununla beraber Razi Elmalili’dan farkli olarak, gayb kokiinden gelen
kelimelerin Kur’an’daki kullanimlarindaki tertibe dikkat cekmis ve Kur’an'in
inceliklerini vurgulamistir. Bazi yerlerde Elmalili'nin yorum yaptig1 yerde
Razi'nin agiklama yapmadig1 da gortilmektedir.

Calismada bu iki miifessirin, genel hatlariyla gayb ayetlerine bakis agilar
ortaya konulmaya gayret edilmistir. Sonug, gayb ile alakali ayetlerin
ekserisinde iki miifessirin, birbirine benzer goriislere sahip olduklar1 verilen
ornekler ve yapilan agiklamalarla ortaya konulmaya calisilmistir.

Allah’in  bildirdiginin dogru anlasilmast ve bu anlamanin
anlamlandirilmasi i¢in yapilan her bir ¢alismanin diistince diinyamiza yeni bir
ufuk olacag: diistintilerek bu ¢alisma yapilmistir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyani

Bu calismada arastirma ve yayin etigine uygun hareket edilmistir.
Calismanin 6zgtinligtine dikkat edilmis yararlanilan kaynaklar dipnot
ve kaynakcada usuliine uygun olarak eksiksiz zikredilmistir.
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grzastlrma, zekatin verilecegi yerlerden {4 Jww As)(ve Allah yolunda)
ifadesinin, gerceveyi genis tutma ile dar tutma arasinda degiskenlik gosteren delalet
konusunu ele almaktadir. Acaba bu siif, zekatin verilecegi siniflar1 agiklayan ayette
zikredilmeyen her seyi kapsamakta midir? Acaba (ve Allah yolunda) ifadesinin
blinyesine lafzin delalet ettigi her durum giriyor mu? Yoksa onun 6zel bir delaleti mi
vardir? (ve Allah yolunda) ifadesi sadece gazve ve savasla mu sinirhidir? Yoksa
delaleti agisindan gazve ve savastan daha genis olup diger iyilik ve hayir ¢esitlerini de
kapsiyor mu? Arastirmada, immetin mal ihtiyacini kargilamada zekatin temel bir gelir
kaynagi oldugunu ele aldim ve kisaca zekatin verildigi sekiz sinifin tiimiini ve
bunlarin {immetin tim toplumsal ve genel ihtiyaclarim1 karsiladigint zikrettim.
Ardindan da (ve Allah yolunda) mefhumunun tanimini yaptim ve ondaki umumun
delaletini, tahlilini ve mezheplerin tartigmasini yaptim. Sari‘in, diger siniflardan farkl
olarak bu sinifi miicmel zikretmesinin hikmetini aragtirdim. Bunda da Kur’an’mn
delaletine, sahih siinnete, sahabe ve tabiinin sozlerine ve fakihler ve miifessirlerin
goriislerinden tercih edilene dayandim. Bu arastirmada karsilastirmali analitik endiiktif
aragtirma yontemine tabi oldum ve belirli bir mezhebe bagli kalmadim; her mezhebin
goriis ve delillerinin aktariyorum, konulari ele aliyor ve onlari tartistyorum. Delil ve
hiicceti en gil¢lli, iimmetin genel maslahatina en yakin ve hosgdriilii seriatin
amaglarimi gergeklestirecek olanini tercih ediyorum. Arastirmanin neticesi, (ve Allah
yolunda) sinifi, Allah yolunda gazveye miinhasir kilinmaksizin biitiin iyilik ve hayir
cesitlerini kapsadigidir. Zira “Allah yolunda” ifadesi hepsi i¢in genel olup, bir simifa
mahsus kalip digerlerini digarida birakmaz. Gazveyle siirlandirilmas: delile ihtiyag

duymaktadir; delil olarak da bir nas veya sarih bir icma bulunmamaktadir. Allah en iyi

bilendir.
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Anahtar Kelimeler: Zekatin Verilecegi Siniflar, Ve Allah Yolinda, Gazve ve
Cihad, Infak, Sadakalar.
Abstract

The paper indicated that charity (for Allah's sake) part of Zakat that can be
widely opened or narrow aspect, dose it includes everything except what was
mentioned in the vers of charity spends? And dose it go under (for Allah's sake)
everything the vers said? Or does it have a specific meaning? Dose (for Allah's sake)
is exclusively on battles and fights only? Or also includs other meanings? | have
studied in the paper that Zakat is a main resource to fulfil the the nation need to
money, and brieflyl mentioned the 8 Zakat receivers, that involve all the nation needs,
then | put a term (For Allah's sake), and explained it's meaning with different sects
prospectives. Moreover, | looked into the wisdom of mentioning it separately, and
relayed on Qur'an, Prophet Suna, companions says and what the scholar think to
realise it. | followed the scientific based search avoiding any kind of bias taword any
of the sects using the scientific research methods to deliver the results that match the
mercifull AlShareah vision. The conclusion was that charity (for Allah's sake) include
the good ways for nation needs, and it is not exclusively on wars for Allah's Sake,
that's because For Allah's sake is a vast term and doesn't related to specific means and
the opposite of that will need to have a straight obvious evidence.

Keywords: Zkate receivers, For Allah's Sake, war and fight, spend, charities.
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Oz

[rtidat konusu ve miirtedle ilgili hiikiimler zaman zaman
giindeme gelmekte ve farkli acillardan ele alinmaktadir.
Konunun yargi ve ceza boyutu dne ¢iktig1 icin Islam hukuku
tarafindan oncelikle ele alinmasi anlasilir olmakla beraber, diger
ilmi disiplinler tarafindan da degerlendirilmesi, inang ve
tasavvur boyutuyla kapsamli ve ¢ok boyutlu bir yaklasimla ele
alinmast da onemlidir. Insanin diinya ve ahiret saadetini temin
eden bir din olarak islam; Allah, insan, bilgi, varlik tasavvuruyla
evrene ve esyaya ait en ideal ilkeleri gostermektedir. Bu
baglamda Islam’m degerleriyle tanistiktan sonra onlari terk
etmek kisi adma buiylik bir talihsizliktir. Ancak s6z konusu
durumdaki kisilere yonelik Islam’in diinyadaki yaklasiminin ve
Miisliimanlarin tavrmin da agik ve net sekilde ortaya konmasi
onemlidir. Miirtedle ilgili ayetlere bakildiginda Islam’i terk
edenlerin ahirette maruz kalacaklar1 zor siireclerin ¢ne ¢iktigt
goriilmektedir. Hz. Peygamberin uygulamalarinda ise, irtidat
ettikten sonra cezaya carptirilanlarin ayni zamanda irtidatla
beraber farkli suclar isledikleri dikkat cekicidir. Bu makalede,
her daim iradeye vurgu yapan, insan haklar1 ve temel
ozgtirliikleri 5nemseyen bir din olarak Islam’m irtidat konusuna
yaklasimi 6zellikle inang 6zgtirligti baglaminda ele alinmaya
calisilacaktir. Zira ulasim ve iletisimin bas dondiiriicii bir hizla
yayildig1 bilisim ¢aginda Islam’in ortaya koydugu evrensel ahlak
ve hukuk degerlerinin actk ve net sekilde tiim insanlhkla
paylasilmasi 6telenemez bir zorunluluk haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: din, irtidat, irade, 6zgitirliik.

Abstract
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The issue of apostsay and provisions related to apostate
come from time to time and are discussed by different
perspectives. Although it is understandable that the subject is
handled primarily by Islamic law, since the judicial and criminal
aspects come to the foresion, it is also essential that it can be
evaluated by other scientific disciplined humanities. Islam as a
religion that ensures the happiness of a man in this world and in
the hereafter;God shows the most ideal principles of the universe
and things with the imagination of humans, knowledge and
existence. In this context, it is a great misfortune for a person to
abandon the values of Islam after meeting them. On the other
hand, it is essential that the approach of Islam in the world
towards the people in question and the attitude of Muslims are
revealed clearly and inequality. Yes. In the practices of the
Prophet, it is noteworthy that those who were punished after
aposts, also committed different crimes together with aposts. In
this article, Islam doesn't approach a pussy, as a religion that
always stresses the will and cares about human rights and
fundamental freedoms, it will be discussed in the context of
freedom of freedom. Because in the information age, where
transportation and communication spread at a dizzying speed, it
has become an irrevocab necessity to clearly share the universal
moral and legal values revealed by Islam with all humanity.

Keywords: religion, apostasy, will, freedom.

Giris

Irtidat ve riddet kelimeleri sozliikte; dénmek, reddetmek,
bir seyden ytiz cevirip baska bir seye yonelmek gibi manalara
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gelmektedir.! Dini literatiirde ise, Miisliman bir kimsenin
[slam’t terk ederek baska bir dine girmesi seklinde
tanimlanmaktadir.2 Bu baglamda irtidat, Islam’1 kabul ettikten
sonra ondan donmeyi ifade eder. Miirted ise kendi tercihiyle
I[slam’a girerek bunu ikrar ettikten sonra, herhangi bir baski ve
zorlama olmaksizin kendi iradesiyle, dinden ayrildigmi ilan
eden ve inandiktan sonra inkar1 secen kisidir. Dolayisiyla kisinin
kendi acik ikrarmna dayanmayan, ikrah ya da farkli endiselerle
gerceklesen durumlar irtidat olarak nitelendirilmeyecektir. Aym
sekilde birtakim sozler, tutumlar ve davraniglar {iizerinden,
ticlincii sahislar tarafindan verilen hiikmii ifade eden “tekfir”
konusu da bu baglamda tartisiimayacaktir. Deizm gibi Allah
inancini ikrar etmekle beraber iman esaslarinin bitiinltigiine
yonelik ve inancin hayata tasinmasi noktasinda miiphemlikler ve
marjinal tutumlar iceren yaklasimlar da mirted konusunun
kapsami disindadir. Burada bilingli olarak ve agik bir sekilde
Islam’1 terk etme ve bunu deklare etmeyi ifade eden durum ele
aliacaktir.

[rtidat konusu ve miitedle ilgili hiikiimler gegcmisten
gliintimiize pek ¢ok acidan ele alinmis ve tartisilmustir. fslam
duistincesinin tesekkiil devrinde giindeme gelen konunun, klasik
donemde, fikih merkezli yerlesik bir bakis agisina dontstiigii
gortilmektedir. Buna gore irtidat cezay1 hak eden bir davranistir
ve miirtede yapilacak telkinler, yaklasim yontemi, uygulanacak
cezalar, usul ve esaslar baglammda bir fikth doktrini ve

ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “rdd” md.
> Alauddin Ebd Bekr b. Mes'id b. Ahmed el-Kasani, Beddi’us-Sana’i fi tertibi’s-
serd’i, Beyrut 1986, c. VI, s. 134.
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miiktesebat1 ortaya ¢ikmistir.? Klasik fikih literatiirtinde miirtede
ait hiikiimleri ihtiva eden, “ahkamii’l-miirteddin”, kitabii'l-
mirted”, kitabu'r-ridde” gibi basliklar olusmustur.# Miirted
konusu ozellikle yargi ve ceza boyutuyla one ¢iktig1 icin Islam
hukuku tarafindan o©ncelikle ele alinmasi anlasilir olmakla
beraber, diger ilmi disiplinler tarafindan da incelenmesi ihmal
edilemez bir gerekliliktir. Bu meyanda kelam ilmi acisindan da
irtidat konusuna yaklasim onemlidir.

Konusuna gore yapilan tanimlarin kapsamli ifadesiyle
kelam ilmi; “Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet
konularindan, baslangi¢ ve sonug itibariyle kainatin hallerinden
Islam kanunu iizere bahseden bir ilim”5, seklinde tarif
edilmektedir. Keldmin gayesine yonelik yaklasimlarda ise
Adudiiddin el-ici (v. 756/1355) ve Ebti Nasr el-Farabi'nin (v.
339/950) tanimlar1 genel kabule mazhar olarak sohret bulmus ve
yaygilik kazanmis tanimlardir. Adudiiddin el-Ici’ye gore kelam
ilminin gayesi; “ilmi kesin deliller gostermek ve siipheleri
ortadan kaldirmak suretiyle dini inanglar1 kanitlama gticii
kazandiran ilimdir.e EbG Nasr el-Farabi ise kelamin gayesini;
“din kurucusunun agikga belirttigi belli diistince ve davranislari
teyit edip bunlara aykir1 her seyin yanlishigini sdzle gosterme
glicti kazandiran bir tartisma yetenegi”” seklinde belirtmektedir.

3 Miirtedle ilgili fikhi hiikiimlerin degerlendirilmesi i¢in bkz; Kasif Hamdi Okur,
[slam Hukukunda Iirtidat Fiili icin Ongérillen Asli Yaptinm Uzerine Baz
Diigiinceler, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002 /1, s. 344-364.

* irfan ince, TDV islam Ansiklopedisi, “Ridde” md.
> Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, istanbul, ts. Bilmen Yayinevi, s. 5.
® Adudiddin el-Idi, el-Mevakif fT ‘ilmi’l Kelam, Istanbul, 1279, s. 11.

7 Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, ihsa’t’'l-‘ulim (nsr. Osman M.
Emin), Kahire 1350/1931, s. 71.
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Bu tanimlarda sadece inanglar degil davranislara iliskin temel
dini ilkelerin de keldmin icerisine dahil edildigi dikkat
cekmektedir. Diger yandan irade, ozgiirliik ve temel haklar gibi
konular da irtidat konusuyla ¢ok yakindan iliskisi olan
hususlardir. Dolayisiyla irtidat konusu Islam diistincesi
baglaminda, inan¢ ve tasavvur boyutuyla kapsamli ve ¢ok
boyutlu bir yaklasimla ele alinmay1 gerektirmektedir. Aksi halde
s6z konusu mesele Islam’m muarizlari tarafindan aleyhte bir
propaganda malzemesi olarak kullanilmaya miisait hale
gelirken, mensuplar tarafindan da yanlis anlasilma riskiyle kars:
karsiya kalabilmektedir. Burada oncelikle konunun dini
referanslarina, bu referanslarin yorumlanma bicimine ve tarihsel
stire¢ igerisinde yasanan hadiselerin konunun anlasilmasima ve
yerlesik dustinceye etkisine kisaca deginilerek gtinimiizde
meselenin dogru anlasilmasina katki sunulmaya calisilacaktir.

Bir yandan acik sekilde inang hiirriyetini savunan Islam’in
ve Miusliimanlarin, diger yandan inanca dair istenmeyen
tercihleri cezalandirmaya basvurmasi nasil izah edilmelidir?
Tarihsel pratikler nasil anlasilmalidir ve tarihsel tecriibelerden
genel gecer bir ilkeye ulasmanin metodolojisi nedir ve gerilimler
nasil agilacaktir. Bu ve benzeri agilardan irtidat konusunun ele
alimas1 énemlidir.

Kur’an-1 Kerim’den Referanslar

Herhangi bir konuda Islam’in yaklasimini ortaya koymak
icin bakilacak ilk kaynak stiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Akabinde
Kur'ant dogru anlama agisindan en biiyiik imkdn olan Hz.
Peygamber’in stinneti ile dogru bilgiye ve hiikme ulasma
gayesiyle olusturulan metodolojidir.
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Kur’an-1 Kerim’de “redd” kokiinden tiireyen pek cok
kelime vardir. Bu kelimeler hem sozliik anlami1 hem de terim
anlamiyla kullanilmistir.8 Pek cok ayette, iman ettikten sonra
kiifre girenlerin, dogru yoldan sapmis olduklari, amellerinin
bosa gidecegi, ahirette cetin bir azaba ducar olacaklar1 ifade
edilir. Ancak irtidat edenlerin diinyevi cezalar1 ve onlara karsi
uygulanacak miieyyide konusunda sarih bir hiikim yoktur.
Dolayisiyla  s6z  konusu ayetler baglammnda miirtede
uygulanacak cezai miieyyide hususu farkli yorumlara agiktir. Bu
ayetlerden bazilar1 soyledir:”... Kim imani kiifre degisirse
stiphesiz dosdogru yoldan sapmis olur.”? “Artik bundan sonra
her kim donerse iste onlar yoldan ¢ikanlarin/cikmis olanlarin ta
kendileridir.0 Bu ayetler iman ettikten sonra kiifre girenlerin
dogru yoldan saptiklarimi ifade eden acik bir beyandir. “Sana
haram ay1, onda savasmay1 soruyorlar. De ki: Onda savasmak
bliytik gtinahtir. Allah'in yolundan menetmek ve O'nu inkar
etmek, Mescid-i Haram’dan (insanlari) engellemek, halkim
oradan ¢ikarip stirmek ise Allah katinda daha biiytik gtinahtir.
Fitne de oldurmekten daha agirdir. Glicleri yeterse sizi
dininizden cevirinceye kadar durmadan sizinle savasirlar.
Icinizden kim dininden doéner de kafir olarak oliirse, diinyada ve
ahirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin
dostlar1 da bunlardir ve orada onlar devamli kalicidirlar.”11

Miirted ile ilgili yaklasimlarda temel referans olarak delil
getirilen bu ayette iki temel duruma dikkat cekilmektedir.

® M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cem, “rdd” md.
? el-Bakara, 2/108.

10 Al-i imran, 3/82

' el-Bakara, 2/217.
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Birincisi, inanmayanlarin miiminlere karsi savascit tutumundan
bahsedilerek kafirlerin, miiminleri dinlerinden déndiirmek igin
calisacaklarmma vurgu yapilmakta ve miiminlere mesaj
verilmektedir. Ikincisi ise inkarcilarmn, dininden dénenlerin
amellerinin bosa ¢ikacagma vurgu yapilmaktadir. Ayrica
dininden donenlerin ahiretteki kotti durumlari  beyan
edilmektedir. Burada onlarmn amellerinin bosa ¢ikacagi vurgusu
onemlidir. Mattiridi'ye (v. 333/944) gore amellerin kafirken
olume bagli olarak bosa gittigi ifade edilmisse de aslinda iyi
amel, cliimden 6nce inkar etmek sebebiyle yok durumuna dtiser.
Soyle ki; olimiin, iyi amellerin bosa c¢ikmasina sebep teskil
etmesi ihtimal dahilinde bulunmamaktadir. Ameller, viicut
buldugu andan itibaren bizzat kiiftir sebebiyle yok durumuna
diiser. Zira olumiin gerceklesmesinde kullarin herhangi bir
miidahalesi bulunmazken kiifiir onlarin iradesiyle gerceklesir,
bu agidan amelin, kisinin etkisi bulunmayan bir seyle bosa
¢ikmasi miimkiin degildir. Sonug¢ olarak iyi amelleri yok
durumuna dustiren, hiikiimstiz kilan o¢lim degil, inkardir.
Ayette oliim faktorti zikredilmistir. Ctinkii insanlarin yaptiklari
glizel fiillerin tamamen bosa ¢itkmasi oliimle gerceklesmektedir.
Kisinin hayatta oldugu stirece iyiliklerinden faydalanmasi
umulabilecek bir husustur. $oyle ki, iyilikte bulunan kimse inkéar
yoluna saptig1 takdirde bir bakima gtizel davramslarini inkéar
edip bosa ¢ikarmis olur. Ancak bir stire sonra Miisltiman olunca
gecmiste yaptig1 davranisindan otiirti pismanlik duyar ve bu
sayede Islam’dan onceki kotii fiilleri sevaba cevrilir. Dinden
donen kimsenin isledigi iyi amellerin ahiret hayatinda bosa
cikmasi ise miikafatlarmin yok olmasidir. Aslinda kisinin ahiret
hayatinda elde edecegi miikafat iyi amelleri sadece islemesi degil
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ayn1 zamanda onlar1 Allah'in huzuruna ¢ikarmasimna baglidir.12
Dolayisiyla Bakara suresi 217. ayet diinyada miirtede
uygulanmas: gereken cezaya dair dogrudan bir hikim
icermemektedir. Ayrica Nisa Suresi 90. ayette Miislimanlarla
savasmayanlar ve baris yanlisi olanlar aleyhine bir yol tercih
edilmemesi gerektigine dair acik beyan dikkat ¢ekicidir.

“Kim Islam’dan baska bir din arama cabasi icine girerse,
bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o ahirette
ziyan edenlerden olacaktir. Iman edip bu resuliin hak olduguna
sahit olduktan ve kendilerine apagik kanitlar geldikten sonra
inkdrciiga sapan bir kavme Allah nasil hidayet nasip eder?
Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Iste onlarm
cezasl, Allah’'in, meleklerin ve biitiin insanlarin lanetine
ugramalaridir. Ebedi olarak bu lanetin icine gomuiiliip
gideceklerdir. Ne azaplar: hafifletilecek ne de kendilerine firsat
taninacaktir. Ama yaptiklariimn ardindan tovbe edip kendilerini
dtizeltenler baska; ¢linkti Allah ¢ok bagislayici ve merhametlidir.
Elbette imanlarinin ardindan inkarciliga sapip sonra inkarlarinm
daha da arttiranlarin tovbeleri asla kabul edilmeyecektir. Ve iste
onlar, sapkinlarin ta kendileridirler. Evet, inkar edip de kéfir
olarak olenler var ya, onlarin hicbirinden -kendini kurtarmak
icin dtinya dolusu altin verecek olsa dahi- asla kabul
edilmeyecektir. Onlar icin elem veren bir azap vardir; hig
yardimcilar1 da yoktur.”1> Al-i Imran suresinin bu ayetleri iman
ettikten sonra inkara saplananlarin durumlarim1 anlatirken,
onlarin ahirette karsilasacaklar1 azaba vurgu yapmaktadir.

"2 Eb( Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, Te'vildti’l-
Kur’dn Terciimesi (Cev. Bekir Topaloglu- S. Kemal Sandikg1) 2. bs. Istanbul, 2020, c.
II, s. 30-31.

13 Al-i imran, 3/85-91.
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“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki
Allah 6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar da
Allah’1 severler; miiminlere karsi algak gontlli, kafirlere karsi
vakarlhidirlar; Allah yolunda cihat ederler ve hi¢c kimsenin
kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah'm, diledigine verdigi
bir litfudur. Allah'in litfu genistir; O, her seyi bilir.”1* Burada
gayri Miislimlere uyarak veya dis etkilere maruz kalarak Islam’t
terkedenler uyarilmakta ve hakiki miiminlerin nitelikleri
aciklanmaktadir. Miirtedle ilgili ayetleri farkli agilardan
yorumlayan ve onlarin ahiretteki durumlarini 6ne ¢ikaran
Matiiridi Maide suresi 54. ayetinin tefsirinde bir climleyle
miirtedin yakalanip hapse atilmasi ve Islam’a donmeyi kabul
etmezse oldiirtilmesi gerektigini soylemektedir.

“Mazeret ileri stirmeye kalkmayin. Iman ettiginizi
soyledikten sonra inkarciligimizi agiga vurdunuz. Iginizden bir
kismuni affetsek de diger bir kismuni giinahta 1srarc1 davranmus
olduklari i¢in azaba ugratacagiz.”15

“Kim iman ettikten sonra Allah’1t inkara saparsa -kalbi
imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu
miistesna olmak tizere- kim kalbini inkdra acarsa iste Allah’mn
gazab1 bunlaradir; bunlar icin ¢ok biiytik bir azap vardir.”1¢ Bu
ayette kalpleri imanla dolu oldugu halde bask:i ve zorlama ile
iradesi disinda inkar ctimleleri soylemek zorunda kalanlarm
sorumlu olmayacaklar1 beyan edilerek imandan sonra bilingli
sekilde inkara saplananlarin azabina dikkat ¢ekilmektedir.

' el-Maide, 5/54.
B et-Tevbe, 9/66.
1® en-Nahl, 16/106.
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Diinyevi cezaya ve hukuka dair hitkiimler iceren ve agir
cezalar ongoren Maide Suresi 33-34 ayetler ise yerytiziinde
bozgunculuk ¢ikaran ve egkiyalik yapanlara yonelik cezay1 konu
edinmektedir.

“Iman edip sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip
tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarmi arttiranlari Allah ne
bagislayacak ne de onlar1 dogru yola iletecektir.”?” Ayetin
anlattig1 stire¢ dikkat cekicidir. Zira tekraren bir irtidattan
bahsedildigi halde miirted olanlara kars1 “6ldiirtin” emri ya da
diinyevi bir ceza zikredilmemektedir.

Dolayisiyla ilgili ayetler ister tek tek ister bir buttinluk
icerisinde ele alinsin miirtedin cezas1 hususunda diinyevi bir
hiitkimden bahsedilmedigi dikkat cekmektedir. S6z konusu
ayetler miirtedin ahiretteki durumu ile ilgili agik ve carpici
uyarilarda bulunmaktadir. Dinden dénme ile ilgili ayetler islam
toplumunda hukukun tesekkiil ettigi, Miislimanlarin gtcli ve
ceza vermeye muktedir olduklar1 Medine déneminde inmistir.
Dolayisiyla fitne ve anarsi icinde olmaksizin yalnizca irtidat
edenlere yonelik diinyevi bir ceza ongoriilseydi ilgili ayetlerde
acikca ifade edilirdi.18

Insanin diinya ve ahiret saadetini temin eden bir din olarak
Islam, getirdigi ilkelerle kendi hakikatini ortaya koymaktadir.
Insana, evrene, esyaya dair ortaya koydugu yaklasimla bizatihi
glicint ve etkisini acikca hissettirmektedir. Bu baglamda soz
konusu degerlerle tanistiktan sonra onlar: terk etmek kisi adma
biiytik bir talihsizliktir. Miirted bunu ahirette daha agik sekilde

v en-Nisg, 4/137.
18 Abdiilhamid Mitevelli, Mebddiu nizémi'l-hukmiﬁ'l-isldm, iskenderiyye, 1978, s.
308-309.
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fark edecektir. Bu durum “Kim Islam’dan baska bir din ararsa,
bilsin ki kendisinden asla kabul edilmeyecektir ve o ahirette
kaybedenlerden olacaktir”1® ayetiyle acikca ifade edilmektedir.
Ayrica “Muhammed yalnizca bir elcidir. Ondan 6nce de elgiler
gelip gecti. Simdi o oliir veya oldurtiliirse gerisin geri donecek
misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a asla bir zarar vermis
olmayacaktir. Allah stikredenleri odiillendirecektir,”20 ayetiyle
dinden donen kisinin sadece kendine zarar verecegi ifade
edilmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim pek ¢ok ayette iman ettikten
sonra dininden donenleri tovbe etmeye ve inkdrdan vazgecmeye
cagirmaktadir.2!

Hz. Peygamber Donemi Uygulamalar1

[rtidat konusu hadislerde de terim anlamiyla oldukga fazla
gecmektedir. Soz konusu ifadeler ve ilgili olaylar basta hadis
metodolojisi olmak tizere, sebep-sonug iliskisi ve tarihsel baglam
gibi acilardan ¢ok boyutlu sekilde ele alinmay1 gerektirmektedir.
Konuyla ilgili meshur olaylardan biri soyledir; Ureyne
kabilesinden bir grup, Medine’ye gelip Misliiman oldular.
Medine'nin havast kendilerine agwr geldigi icin Hz.
Peygamber’den izin alarak zekatlik develerin otlatildig: kirsal bir
alana gittiler. Burada sagliklar1 diizeldi; ancak ¢obanlar: sldtirtip
develeri gasp ederek Islam’dan dondiiler. Bu haber Medine'ye
ulasinca, Rasulullah atlilarindan bir miifreze gondererek bunlar:
Medine'ye getirtti ve oldurttii.22 Bu hadisede acikca gortildugi
tizere irtidat ile beraber ihanet, adam 6ldiirme, silahl1 gasp gibi

% Al-i imran, 3/85

2% Al-i imran, 3/144

2t et-Tevbe, 9/74.

22 Buhéri, “Muharibin”, 2; Miislim, “Kasadme”, 9-14.
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acik ve cezay1 gerektiren suclar vardir. Dolayisiyla sz konusu
toplulugun  oldiirtilmesi olayr bu suglar merkezinde
yorumlanmaya agiktir.

Konuyla ilgili diger bazi rivayetler soyledir;

“Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’mn elgisi
olduguma sahitlik eden birinin kani; ancak su ti¢ gerekgeden
biriyle helal olabilir: Cinayet isleyen, zina eden evli, dinini terk
ederek cemaatten ayrilan kisi.”?

Hz. Peygamber bir giin minbere cikar ve soyle der;
“Benden sonra fesat ¢ikaranlar olacaktir. Cemaatten ayrilan kimi
goriirseniz veya Muhammed timmetinin durumunu parcalamak
isteyen kim olursa olsun -cemaat da olsalar- dldirtintiz.”2*

Klasik dénemde fukahanin miirtedle ilgili hiikiimlerine
medar olan ve en c¢ok itibar edilen ise; “Dinini degistireni
oldurun.? seklindeki rivayettir. S6z konusu rivayetler etrafinda
pek cok yorum yapilmis ve farkli anlama bicimleri ortaya
cikmustir. Zaten Hz. Peygamberin minberden yaptigi uyarida
fesat ¢ikaranlar ve Misliimanlar1 parcalamak isteyenler vurgusu
dikkat cekmektedir. Diger yandan s6z konusu rivayetlerle ilgili
tartismalarin  varligi, en azindan baglami itibariyle farkl
yorumlara agik bir durumun varhigmi ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla bu rivayetlerin miirtedin 6ldiirtilmesine delil
kilmaya kars1 ¢ikanlar olmustur. Bu yaklasima gore; rivayetlerin
Hz. Peygamber’e aidiyeti konusundaki stiphe, hadlerin stipheli
durumlarda distirtilmesi ilkesi uyarinca, mirtedin o6lim

>3 Buhari, “Diyat”, 6; Miislim, “Kasame”, 25-26; Ebti Davad, “Hudad”, 1.
%% Nesat, Tahrim, 6.
2> Buhard, Cihad, 149; Ebd Davad ,Huddd, 1; Nesai ,Tahrim, 14.
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cezasina carptirilmasi dniinde ciddi bir engel teskil eder. Kaldi ki
kifriin kendisi dahi, Miislimanlara karst kin ve dtismanlik
amaci giitmedigi ve bunu fiiliyata dokmedigi siirece, kani
(6ldtirtlmeyi) helal kilmaz.26

Ayrica miirtedin oldiiriilmesi rivayetlerini Islam'mn ilk
donemlerindeki sosyolojik ve siyasal ortamla beraber
yorumlayanlar da vardir. Buna gore, bir miicadele ortaminda
irtidat edenler diisman tarafina gegmekte ve kars: tarafa yonelik
miicadele, fitne ve komplolarin icinde yer alabilmektedir. Yani
sadece bir din degistirme degil, toplumunu, tarafini, devletini
degistirme  durumu  yasanmaktadir.  Ozellikle  savas
zamanlarmmda miirtedlerin diismanla beraber hareket etme
ihtimali yabana atilamayacak bir durumdur. Bu ihtimal
kabileciligin egemen oldugu toplumlarda daha olasidir.
Dolayisiyla s6z konusu rivayetler ve talimatlar komplolarn
oniine gegmeyi, Islam toplumunun giivenligine yonelik
stratejileri, savasgt bedevi topluluklarin  Mislimanlara
yaklasmasina yardimci olmayr amaglayan siyasi boyutlu
hamleler seklinde de ele alinabilir.

Ibn Teymiyye de irtidati, biri tovbesi kabul edilen miicerret
irtidat; digeri de yerytiziinde fesat cikarip Allah ve Resuliine
savas agmak anlamina gelen faaliyetler iceren, dolayisiyla cezaya
miistehak olan irtidat olmak tizere ikiye ayirmustir O buna
dayanak olarak, Hz. Peygamber’in irtidat eden bir toplulugun
tovbesini kabul ederken, irtidatin yam sira [slam’a ve
Mislimanlara sikintt ve eziyet vermek gibi baska suclar1 da
isleyen diger bir grubun dogrudan oldiirtilmesini emretmis

?® Yasar Yigit, inang ve Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinden irtidat Sug ve Cezasina
Bakis, I'sldmiyét, Ankara, 1999, c.1l,s. 132-133.
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olmasii gosterir. Buna ¢rnek olarak da irtidat etmekle birlikte
Islam’a kiifretmek ve bir Miisliman’t o6ldiirmek suclarmi
islemesinden dolayr Mukayyis b. Subabe’nin, yine irtidata
ilaveten iftira ve karalama suglarini isledigi icin Ibn Ebi Serh’in
(Ebi’s-Serh) oldurtilmesini gosterir.?” Nitekim mirtedin
oldurtlmesi ile ilgili hadislerin ¢cok 6nemli bir kisminda ve
rivayetlerin farkli varyantlarinda, irtidat ettikten sonra ifsada
yonelik fillerin, Miisliimanlara kars1 kin ve dismanligin, fitne ve
savas durumlarinin varlig dikkat cekicidir.

Ridde Olaylar1

Hz. Peygamberin son zamanlarinda ve ozellikle hastalig
gunlerinde bazi bolgelerde yalanci peygamberler ortaya
¢ikmustir. Vefatinin ardindan da bazi bedevi topluluklar, zekat
vermek istememis ve bu durum zaman zaman bir kaosa ve yer
yer isyan hareketlerine dontismiistiir. Bunlardan Esved el-Ansi,
peygamberlik iddiasiyla ve yanina topladigr birka¢ ytiz kisilik
toplulukla San’a sehrine yiirtiytince Hz. Peygamberin bolgedeki
valilere talimatiyla Esved’in anarsi hareketi engellenmis ve
kendisi de oldiiriilmiistiir.

Hz. Ebt Bekir halife olunca devletin ve Islam toplumunun
oniindeki en ciddi sorun irtidat hareketleri olmustur. Basta
Miiseylemet’]-Kezzab olmak tizere peygamberlik iddiasinda
bulunan bazi sahislar ve bir takim bedevi kabileler irtidat
hareketlerine giristiler. Bunlardan bazilar1 Medine’ye haber
gondererek namaz kilacaklarmni, ama zekat vermeyeceklerini
bildirdiler. Ayrica s6z konusu kisi ve topluluklar Miisltimanlar

7 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, es-Sdrimu’l-Meslil, (nsr.M. b. Abdullah el-Halvani
vd.), Beyrut, 1417, 3/600, 866.
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aleyhine fitne ve tefrika hareketlerine basvurdular.
Peygamberlik iddiasinda bulunanlarla miicadele konusunda
ittifak olmakla beraber, zekdt vermeyenlere yonelik miicadele
konusunda sahabiler arasinda gortis ayriligr ortaya cikmis anca
Hz. Ebti Bekir’in kararliligiyla onlarla da miicadele edilmistir.

Hz. Ebt Bekir, Harice b. Hisn el-Fezari ve peygamberlik
iddiasinda bulunan Tuleyha b. Huveylid el-Esedi ve Secah bint
Haris basta olmak tizere pek ¢ok kisi ve toplulukla miicadele etti.
Halid b. Velid komutasinda bir orduyu asilerin tizerine
gonderdi. Hz. Peygamber vefat ettiginde Islam cografyasi Hicaz
Yarimadas: disina c¢ikmis ve cok genis bir alana yayilmis
durumdaydi. Ozellikle merkezden wuzak alanlarda ve
kabileciligin etkin oldugu bolgelerde isyan hareketleri daha
cabuk ortaya ¢ikmaktaydi.

Hz. Ebt Bekir donemindeki irtidat hareketlerinde iki boyut
dikkat cekmektedir. Birincisi Islam’t kabul eden ve devletin
hiikimranligina tabi olan bazi1 gruplarin devlete Kkarsi
yiiktimliiliiklerini yerine getirmeyi reddetmeleridir. Zira zekat
devlet inisiyatifiyle toplanan bir ibadet olarak bir nevi devlete
tabi olan Miisliimanlarin mali miikellefiyetiydi. Bu acidan, zekat
vermeyi reddetmekle itikadi bir tavir alistan 6te devlet toplum
iliskisinde karsilikli hak ve sorumluluklar acgisindan bir
baskaldir1 s6z konusudur. Ikincisi ise bizzat devletin otoritesine
baskaldir1 ve isyan hareketleridir. Zira irtidat eden kisi ve
topluluklar silahli gii¢ olusturarak isyan hareketlerine girismisler
ve zaman zaman savasa tutusmuslardir. Dolayisiyla burada da
siyasi bir sorun dikkat cekicidir. Ozellikle hukuka ve yerlesik
topluma alisik olmayan bedevi kabilelerin merkezi otoriteye
kars1 harekete gecirilmesi neticesinde yasanan olaylar ridde
savaslar1 olarak tarihe gecmekle beraber ardinda ayni zamanda
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sosyolojik ve siyasal agidan derin izler tasimaktadir. Biitiin
bunlara bakildiginda gerek fert gerekse kabile bazinda olsun,
Medine yonetimine kars: yapilan girisimlerde, ya kabilesini ya
da bolgesini bagimsizliga ulastirma gayretlerinin 6ne ciktig
soylenebilir.2® Yani Araplardaki kabile yapisi, kabilelerin
birbirleriyle iliskisi olduk¢a onemlidir. Bilindigi tizere cahiliye
doneminde Araplarda cok giiclii bir kabilecilik anlayis1 ve kabile
yapist vardi. Kabile yasaminda bireyin kisilik ve kimliginin
olusumunda kabilenin etkisi ¢ok biiytiktiir. Bireyin sosyal hayati,
inanci, dustinceleri, ekonomik ve siyasi anlayisinin olusumu,
kabilenin bu konulardaki anlayisina uygun olarak tesekkiil eder.
Daha acik bir ifade ile bireyin hayatinin her alanina kabile sekil
verir. Bireyin farkli bir inan¢ ve goriisii benimsemesi demek,
kabileye bas kaldirmasi yani isyan etmesi ve tek basina yasamay1
kabul etmesi demektir.2? Oyle ki, Medine’de bazi kabilelerin
[slam’a girmesi, bizzat ogrenerek ve tasdik ederek
kabullenmekten 6te kabilenin ileri gelenlerinin pesinden giderek
Medine Islam devletinin vatandagligini ve hiikiimranlhigm kabul
etme seklinde olmustur. Dolayisiyla sosyal, siyasal, ekonomik
faktorler sz konusu stiregte epeyce etkindir.® Nitekim Hz.
Peygamber hastalandiginda bu topluluklar hemen farkli
diistince ve hareketlere kakismislar, 6rnegin zekata karsi ¢ikarak
Medine Devleti'nin hiikiimranligina kars: harekete gecmislerdir.
Tum bunlar Hz. EbG Bekir'in zekat vermeyenlerle ve irtidat
edenlerle savasmasimnin en temel sebebinin, s6z konusu kisi ve

%% Ramazan Hurg, Hz. Ebu Bekir Déneminde Bagimsizhik Hareketleri (irtidat ve
Irtica), F.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:3, Elazig 1998,. 64-65.

% Muhammed Abid Cabird, islam'da Siyasal Akal, (terciime Vecdi Akyiiz) istanbul,
1997, 189.

30 Cabird, islam’da Siyasal Akil, 256-257.
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gruplarin kamu dtizenini bozmalari, devlete baskaldirmalari,
fitne ve anarsiye yol agmalari, oldugu sdylenebilir.

Din ve Vicdan Ozgiirliigii

[rtidat konusunun en 6nemli yénlerinden biri de stiphesiz
din ve vicdan ozgirliigii baglaminda konunun ele alinmasi
gerektigidir. Zira, Islam temel hak ve hiirriyetleri teminat altina
alan bir dindir. Din hiirriyeti ise, kisinin askin varliga dair inang,
inangsizlik ya da bir dini benimseme arasinda se¢im yapma ve
bu inanca bagli davranislari, bir baski ve engelleme olmadan
kendi iradesiyle ferdi ve sosyal hayatinda
gerceklestirebilmesidir.?! Ayni sekilde, dinin insanda yaratilistan
gelen bir egilim olan mutlak varliga inancin bireysel ve sosyal
yasamda objektif ifadelerini icermesi yaninda, insanin kisilik ve
karakterinin olusumunda ©nemli bir yere sahip olmasi, din
ozglrliiguniin, insan i¢in varolussal bir sorun, vazgecilmez ve
dokunulamaz bir hak oldugunu gosterir. Bu 6zelliginden dolayz,
insanlarin  kafalarinda ve bilhassa kalplerindeki kiymet
hiiktimlerine, ulvi olarak kabul ettikleri degerlere sayg1 gosterme
zorunluluklari, onlarin genis bir serbesti icinde bu hiirriyetten
istifade etmelerini gerektirir.32 Kur’an-1 Kerim’de de insanin
iradesine, se¢me hiirriyetine vurgu yapan pek ¢ok ayet vardir.
Bu baglamda en ¢ok giindeme gelen ise “Dinde zorlama
yoktur”3? ayetidir. Bu ayetin kapsami, anlasilma bi¢imi tizerine
uzun yorumlar yapilmistir.

3! Necati Oner, insan Hiirriyeti, Ankara, Vadi Yay, 2005, 80.

32 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara, DIB
yayinlari, 2001, 116-117.

3 el-Bakara, 2/256.
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Din; bilgi, inang¢ ve amelden olusan bir biittindiir. Bir
insana zorla bilgi verilebilir, fakat onun zorla inanmasi
saglanamaz. Cunkii iman kalbin tasdikidir, bildirilenin dogru
olduguna insanin igten kanaat getirmesi ve inanmasidir. Bu
inanma ancak serbest irade ile karar vermeye ve tercih etmeye
dayanur. Ayrica kalbin ve zihnin icinde olup bitenleri baskasmin
bilmesi mtimkiin olmadigindan, zora maruz kalan kimsenin
“Inandim” demesi halinde bunun icteki duruma uygun olup
olmadig1 kontrol edilemez. Haddizatinda bir kimse ne zorla
inandirilabilir ne de zor altinda inandigin1 sdyleyenin igtenligine
giivenilebilir. Dini amelin 6zii ihlastir. Ihlas, yapilanlarin Allah
rizast icin gerceklestirilmesidir. Zorla bir davranista bulunan
insanin dini amelinden s6z edilemez. Dinin en énemli iki unsuru
olan “iman ve amel” zorlamayla olmayacagina gore “Dinde
zorlama yoktur, insan zorla miimin ve dindar olamaz” ctimlesi,
tabiatta cari ilahi kanunlar gibi kevni bir gercegi ifade
etmektedir. Arkadan gelen ve bu ctimlenin gerekgesi
mabhiyetinde olan “Cunkiti dogru egriden apagik ayrilmistir”
ifadesi, bu kaidenin aynm1 zamanda bir dini kural ve hiikiim
oldugunun Kkarinesini tegkil etmektedir. Bu iki manay1
birlestirerek ayeti soyle aciklamak miimkiindiir: Zorla imanin ve
dindarligin olmayacag ilahi bir kanundur. Su halde siz de
insanlar1 belli bir dine inansinlar diye zorlamaymmiz. Allah
Tedld’nin insanlara verdigi akil, hem kendine hem de onu
tastyan viicuda ve vyakindan uzaga cevresine bakarak,
peygamberlerin gosterdikleri mtcizeler ve getirip teblig ettikleri
vahiy tizerinde diistinerek hak dini, dogru yolu batil dinden ve
egri yoldan ayirabilir; yani ayetler ve agiklamalar sayesinde
hakki batildan ayirmak kolay hale gelmis olur. Ortada karisik
veya zorlama ile giderilecek bir durum yoktur. Dogru yolu
bulan, hak dine inanan, “nefis, seytan, sehvet, hirs ve sahte
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tanrilar” gibi egri yolun, sapkimlik ve saskinligin rehberlerini
reddeden miiminler, sarsilarak ilerleyen arabaya veya dalgalar
tizerinde ine c¢ika ilerleyen bir gemiye benzeyen bu hayatta,
kopmas! miimkiin olmayan sapasaglam bir kulpa sarilmislardur.
Diismezler, saga sola savrulmazlar; bu kulp sayesinde yerlerini,
istikrarlarini, sagliklarini korurlar ve vazifelerini yerine getirerek
yollara (imtihan ve tekdmiil yolculuguna) devam ederler.
Bugiin cagdashigmn ve medeniyetin en 6nemli simgesi olarak
goriilen insan haklar iginde din ve vicdan hiirriyeti 6n siralarda
yerini almis bulunmaktadir. Bu hiirriyet, insanlarin inanmak
veya inanmamakta hiir olmalarmi, kimseye inan¢ konusunda
zorlama yapilmamasini, iman ehlinin de inancini serbestge
yasamasini ifade etmektedir. Aciklamakta oldugumuz ayet,
I[slam’t din olarak benimsemeyen, Islami ifadeye gore kiifrii
(inkar, kafirlik) secen bir kimseye zorlama yapilmayacaginm
acikca soylemektedir. Ayetin anlatmak istedigi sudur: Kimseyi
Miisliiman olsun diye zorlamaymiz; ctinki Islam’in gergekligi
apagik ortadadir, zorlamaya ihtiyaci yoktur. Allah kime hidayet
nasip ettiyse Miisliman olur. Goniil gozii korlesen, aklini
hevasma tabi kilan kimseleri ise zorla Islam’a sokmanimn bir
faydast yoktur. Dinde zorlamanin yasaklanmasi “hakkin
batildan acikca ayrilmasi” gercegine baglanmistir. Bu gergek
degisemeyecegine, Kur'an ortada bulundukga yeniden hak ile
batil birbirine karisir hale gelemeyecegine gore buna dayali
bulunan hikmiin degismesi de soz konusu olamaz. Savas
insanlar1 zorla Islam’a sokmak icin degil, din ytiziinden baskinin
ortadan kalkmasi, din ve vicdan hiirriyetinin hayata gecirilmesi,
giclti olanlarin hukuku c¢ignemelerinin engellenmesi icindir.
Misliman olmayanlar bu hak, hukuk ve hiirriyet diizenine
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uyduklar1 miiddetce kendi inanglarinda kalma ve onu yasama
hakkina sahiptirler.3

Bu konudaki diger bazi ayetler soyledir; “Eger Rabbin
dileseydi yerytiziindekilerin hepsi iman ederdi. O halde sen
inansimnlar diye insanlar1 zorlayip duracak misin?3 “De ki o,
Rabbimizden gelen bir haktir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar.”3¢ “Artik kim dogru yola girerse ancak kendisi igin girer.
Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar. Ben sizden sorumlu
degilim.”%” “Sayet ytiz gevirirlerse sana diisen ancak tebligdir.”38
“Gergek su ki, biz insami katisik bir nutfeden yarattik; onu
imtihan edelim diye kendisini isitir ve gortir kildik. Stiphesiz biz
ona (dogru) yolu gosterdik. Ister stikredici olsun ister nankor.”3
Bu ve benzeri ayetler de insanlarin bir inanca baglanip
baglanmamakta tercih sahibi olduklarina isaret etmektedir.
Dolayisiyla iman ya da inkar siyasal bir zeminde degil, insanin
ozglir secimi temelinde irade ve teslimiyet zemininde ele
alinmaktadir. Nitekim inanmak igsel bir stiregtir. Kalpte yer eden
olumlu tavirdir. Dis diinyaya ve yasantiya aksetme yolunda,
Allah’a yonelik sevgi, saygi, tevazu, hayranlik, stikran, teslimiyet
ve baglanma gibi duygusal yonleri de agir basan, ben bilincinin
sekillenmesinde ©¢nem kazanan yoniiyle psikolojik bir olgu
olarak da degerlendirilebilir.4

34 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu, Ankara, DIiB Yayinlari, 2020, ¢, I, s. 402-407.
35 Yunus, 10/99.

3% Kehf, 18/29.

*Yunus, 10/108.

® Al imran, 3/20.

39 insan, 76/2-3.

40 Osman Pazarli, Din Psikoloji, [stanbul, Remzi Kitabevi, 1982, s. 25.
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Kur’an, sonuglarma katlanmak suretiyle insanlara, inanip
inanmama hiirriyetini en genis bir sekilde tanimustir. Bu
htirriyetin ¢ikis noktasini ilk insanmn yaratildigr andan daha da
geriye, emanetin arz edildigi (yeryliztintin halifeligi, akil,
sorumluluk) ve insanin da bu emaneti hiir iradesiyle kabul
ettigini belirttigi o ilk misaka dayandirmak da mimkindiir.
Buradaki, arz etme, zorlama veya farz kilma anlaminda degil,
kisinin kendi tercihine birakilan bir teklif anlamindadir. Insan
hiir iradesiyle bu teklifi kabul etmistir. Bu ahitlesme ezelde
(insanlhigin 6ztintun ilk yaratilis ani) gerceklesmis oldugundan
denilebilir ki hiirriyet; ezelden beri insanda bulunan bir cevher,
bir 6zdur.4

Sonug

[Ik donemlerden itibaren farkli ilmi disiplinler tarafindan
ele almnan irtidit konusu etrafinda pek c¢ok miilahazalar
serdedilmigtir. Ozellikle fikih o©zelinde genis bir literatiir
olusmustur. Bu baglamda yakin donemde konu {izerine yapilan
fikih merkezli arastirmalarin, klasik donem anlayisindan farkl
bir perspektif ortaya koymasi, hukukun zaman ve zemine bagh
yoniinii ortaya koymasma da acik bir oérnek teskil etmektedir.
llgili naslarin bir bitiinlik icerisinde degerlendirilerek irtidat
konusunun iman, irade, tercih ozgurlugu ve sorumluluk gibi
acilardan da ele alinmast da 6nem arz etmektedir. Iman her
seyden once bir tekliftir ve insan bu teklif karsisinda hiir
iradesiyle tercihte bulunacaktir. Ahirette de kisi tercihlerinin
hesabin1  verecektir. Nitekim irtidat ile ilgili ayetlerin
tamamindaki en guiglii vurgu miirtedin ahiretteki durumu ile

*1 Muhammed Abid el-Cabiri, ed-Dimukrdtiyye ve Hukiiku’l-Insan, Beyrut, 2004 s.
174-175.
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ilgilidir ve diinyevi cezaya yonelik acik bir hiikiim yoktur. Hz.
Peygamberin hadislerinin ve ceza-i miieyyideye yonelik
uygulamalarmin da biitiinciil bakis acisiyla, sebep-sonug iliskisi
ihmal edilmeden, tarihsel, sosyolojik ve siyasal baglam icerisinde
ele alindiginda miicerret irtidattan ote ifsat, savas gibi nesnel
hukuki suclar cercevesinde gerceklestigini gormek miimkiindyir.

Bir inang sistemi olarak Islam’in, getirdigi ilkelere iman
eden miintesiplerinin, inang ve ahlak esaslarmni ihlal etmelerini
kinamas1 ve onlara ahirete yonelik hatirlatmalarda bulunmasi
gayet tabidir. Ayni sekilde s6z konusu durumun toplumsal
huzuru ve kamu diizenini bozmaya yotnelik davranislara, isyan
ve ihanete dontismesi halinde diinyevi cezaya konu oldugu hem
naslardan hem de Hz. Peygamberin uygulamalarindan
anlagiimaktadir. Bu baglam g6z ardi edildiginde, islam’m insan-
sorumluluk iligkisine dair tasavvurunda kirilmalar ve
daralmalar ortaya gikabilecektir. Ayrica dinamik bir yap1 olarak
hukukun olusumu ve icrasinda her zaman, toplumlarin icinden
gectigi sosyolojik stirecler, donemin uluslararas: iliskileri ve
yasanan dinyanin egemen paradigmalar1 gibi durumlarin etkili
oldugu/olacag da miisellem bir husustur.

Bu baglamda tarihsel stiregte miirtede karsi uygulanacak
hukukta, inkar ettikten sonra, Islam’a Miisliimanlara karsi
takindig1 tavrin belirleyici oldugu dikkat ¢ekmektedir. Nitekim
Mislimanlar aleyhine fiilen girisimde bulunan miirtedin
cezalandirilmas: konusunda ittifak edilmekle beraber, fitne,
tefrika, isyan gibi suclara karismayan ve Miisltimanlar aleyhine
faaliyette bulunmayan miirted konusunda farkli goriislerden
bahsetmem miimkiindiir. Kadinlar, yashilar gibi Miisltimanlara
kars1 savasma ihtimali olmayan kimselerin irtidat etmesi
durumunda onlara uygulanacak hiikiimler konusunda da farklh
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yaklasimlar benimsenmistir. Tm bunlar tarihsel stiregte ve
klasik donemde de miirtedle ilgili hiikiimlerin, inan¢ hiirriyeti
acgisindan degil de Miisliiman topluma karsi ihanet ve sug isleme
baglaminda degerlendirildiginin giiclti bir gostergesidir. Bu
durumda 6liim cezasinin inkarin yaninda ifsadmn sonucu olarak
uygulandigini, s6z konusu uygulamada dinini terk etmekten 6te
Miisliimanlara karsi savasmasi gibi sebeplerin etkin oldugunu
soylemek mumkiindiir.

Her daim iradeye vurgu yapan bir din olarak Islam, insan
haklar1 ve temel ozgiirltikler alaninda evrensel ilkeleri koruyan
bir yapiya sahiptir. Bu baglamda inang 6zgtirltigti konusunda da
her ttirlti miidahale ve baskinin disinda hiir iradeye dayali bir
tercihi savunmaktadir. Zira inang ve tercih ozgurlugliniin
baskilanmasi, sorumluluk duygusu, ahiret hesab1 gibi konular
acisindan ¢ok daha ciddi sorunlara ve karmasaya yol acacaktir.
Islam’mn ilk dénemlerinde miirtedle ilgili giindeme gelen cezalar,
inan¢ ozgurligtine miidahale degil, teror suclarma yonelik
hukuki normlar olarak 6ne ¢ikmaktadair.

Diger yandan I[slam’mn, insanligin ufkunu aydimnlatan
ilkelerinin tiim insanlik tarafindan bilinmesi igin ¢alismak
Misltimanlarin iman ve kulluk sorumluluklarindandir. Burada
vazgecilmez olan tebligin temel ilkeleridir. Hikmetle davet
etmektir. Yaptirim ve zorlama ile dinin yasanmasi miimkiin
degildir.

Giintimiizde 6zellikle ulasim ve iletisimin bas dondiiriicti
bir hizla yayildigs, kiiresellesmeyle her seyin her yere tasindig:
bilisim c¢aginda bilgiye ulasmanmn oldukca kolaylastig1 ama
dogru bilgiyi tespit etmenin epey =zorlastig1 bir siireg
yasanmaktadir. Bu kaotik ortamin, kendine miinhasir sorunlari
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so0z konusudur. Sekiiler akimlar, inkarci ideolojiler, eklektik dini
anlayislar ve daha pek c¢ok akimin kusattigi modern zihinsel
ortam icerisinde Islam’in evrensel ahlak ve hukuk degerlerinin
temsil edilmesi ¢cok daha hayati bir zorunluluk haline gelmistir.
Klasik donem toplumlularinda var olan tek diizelik zemininde
ortaya cikan yaklagimlarin modern cagin cok etkenli ve c¢ok
boyutlu hayati karsisinda, dinin temel ilkeleri baglaminda
yeniden degerlendirilmesi ©nemlidir. Ornegin giiniimiiz
toplumu acisindan irtidat meselesi giincelligini korumakla
beraber daha yaygin bir giindem olarak deizm vb problemlerin
varligt da aciktir. Dolayisiyla tum kisi ve kurumlariyla
Miisliimanlar basta gengler olmak {izere hem kendi miintesipleri
hem de diger insanlarm Islam mesajlarmi en dogru sekilde
anlamalar1 igin gayret gostermeleri gerekmektedir. Ozellikle
[slam’in Allah, insan, evren, bilgi, ahlak, hukuk tasavvuru
gercekgci ve etkileyici sekilde asrin idrakine ve modern insanin
diinyasina sunulmalidir. Evrensel ahlak ve hukuk ilkelerini goz
ard1 eden yaklagimlarin Islam’dan referans bulmasi zor oldugu
gibi mevcut diinyada da makes bulmayacag: bilinmelidir.
Elbette miirtedle ilgili bir hukuk doktrini her zaman var
olacaktir. Ancak s6z konusu paradigma, sosyal hayat, kamu
diizeni ve fiili suglar merkezinde ve kesinlikle hukuk zemininde
ele alinacaktir. ifade etmek gerekir ki hem kurumsal hem de
bireysel diizlemde Islam’in dogru temsili ve tebligi, yasa dikte
etmekten daha etkili olacak, akillarda ve goniillerde karsilik
bulacaktir. islam’1 kabul edip etmemek kisi ile Allah arasinda bir
tercih meselesi oldugu igin karsiligi ahiret merkezlidir. Ama
hukuki kurallar, bireysel ve sosyal sorumluluklar kisi ile toplum
ve Kkisiler arasmnda oldugundan diinyevi miieyyidelerin gecerli
oldugu bir alandur.



Kelam Ilmi Agisindan Irtidat Konusunun Degerlendirilmesi
255

Bugiin bilisim caginda yasayan miiminler olarak irtidat
meselesi ya da deizm gibi ideolojik tablolar karsisinda, sebepleri
dogru tespit ederek vyanhis bilgi, algt ve tasavvurdan
kaynaklanan tercihleri izale etmeye yonelik ciddi, gticld,
kapsamli ¢alismalarin yapilmasi ihmal edilemez bir sorumluluk
olarak karsimizda durmaktadar.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyani

Bu calismada arastirma ve yayin etigine uygun hareket
edilmistir. Calismanin 6zgiinltigiine dikkat edilmis yararlanilan
kaynaklar dipnot ve kaynakcada usuliine uygun olarak eksiksiz
zikredilmistir.
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Oz

Makalede ictihadin tanimi, fetvanin temel fonksiyonlar1 ve modern
uygulamalari ile ilgili baz1 diizenlemeler dile getirilmektedir. Ayrica, ictihad
metodolojisi ve bu amacla 6nde gelen islam hukuku ekolleri tarafindan &ne
stirtilen cesitli formiiller gozden gegirilmektedir. Ictihad ile fetva arasindaki
temel fark ve ictihad kelimesinin etimolojik tahlili ile terim anlami, ictihadin
tarihsel gelisimi ve kurumsal hale dontismesi anlatilmaktadir. Yine ictihad
kapisinin  agik olup olmasi, miictehidin vasiflar1 hakkinda alimlerin
goriiglerine yer verilmistir. Ictihadin devletin yasama organi icin
bagvurulabilecek bir metot oldugundan bahsedilmektedir. ictihadin gecerli
olmasi icin sadece seriat alimlerinin degil, ayn1 zamanda farkh disiplinlerdeki
uzmanlarin katkilariyla olusan kolektif ictihadi 6nermektedir. Ictihadin
metodolojisi ve ictthadda basvurulan kiyas, istislah, istihsan, mesalih-i
miirsele, seddu zerai gibi delillerin 6nemi izah edilmeye calisiimaktadir.
Ictihadin tarihi gelisimi igerisinde zayiflama evresinden s6z edilmektedir.
Yazar, Miusliman topraklarindaki somiirge hakimiyetinin Misltimanlarin
imajim1  distirdugtint, taklit ve muhafazakar distinceyi tesvik ettigini,
modern hukuki diizenlemelerin fakihlere ¢ok az bir rol biraktigin1 dolayisiyla
ictthadin bir baska olumsuzluk yasadigmi agiklamaya calismaktadir. Son
kisimda gtincel meselelerle ilgili ictihad 6rnekleri ile modern dénemdeki fetva
orneklerine yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: ictihad, Miictehid, Fetva, icma, Makasid, Fakih
ICTIHAD VE FETVA

Bu boliim, igtihat tanimini, fetvanin temel fonksiyonlarini ve incelemesini
sunmakta ve bunlarin modern uygulamalar1 ile ilgili olarak baz
diizenlemeleri dile getirmektedir. Ayrica, ictihat metodolojisini ve bu amag
icin 6nde gelen Islam hukuku ekolleri tarafindan 6ne siiriilen cesitli formiilleri
gozden gecirmektedir. Bu bolum daha sonra modern zamanlarda ictihat ve
fetva usulleri ile ilgili tartismaya deginir ve reform i¢in 6nerilerde bulunur.

Ictihat ve fetva genellikle birbirinin yerine kullamilir; aralarindaki temel
fark, ictihadin delile dayanan temel ilkeyi aciklayan daha kuvvetli bir hukuki
hiikiim olmasi, fetvanin ise genellikle belirli bir soruya cevap olarak verilen
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bir hiikiim veya goriisten olusmasidir. Fetvanin delile dayali temel ilkeyi
acgiklamak gibi bir 6zelligi yoktur. Ayrica fetva ¢ok kisa veya daha ayrintilh
olabilir.

Fetvalar genellikle bir dava veya kamu sorunu baglaminda bir cevap
teskil eder yahut hukuki hiikiim elde etmek maksadiyla sahislar tarafindan
talep olunur. Fetva bir soruya kisa ve gelisigiizel sekilde cevap olabilir. Bu
kisa cevap “evet-hayir” veya “caizdir -caiz degildir” seklinde olur. Fetvanin
daha karmasik konulara degindigi durumlarda, mifti genellikle kaynak
olabilecek delili arastirmaya ihtiya¢ hisseder ve miiftiintin bu arastirmasi
ictihada esdeger olur.

Mahkemede goriilmekte olan bir davada karar verilmedigi siirece ne
ictihat ne de fetva, muhatap olabilecek kisi veya kisileri baglamaz. Karar
verildiginde baglayici bir miieyyide hiikmiinii tagir. Igtihat alim bir kisi yani
miictehid tarafindan icra edilirken, fetva bir miuictehid veya miictehid olmayan
bir alim tarafindan da verilebilir.2

Ictihad, kelime olarak gabalamak veya gayret etmek anlamma gelir. Bir
miictehidin tafsili delillerden seri hiikiimler istinbat etmek i¢in harcadig:
biitiin gayreti ictihad olarak tanimlanir.

Bu tanimda iki noktaya dikkat cekilebilir:
1) Ictihad seri bir konuda miictehid tarafindan icra edilir.

2) Ictihad, genel olarak, fakih veya miictehidin seri bir meseleye ¢6ztim
aramak icin elinden gelenin en iyisini yapmak seklindeki bireysel bir cabasi
olarak tasavvur edilir. Bu tarif agikca ictihadi kendi sahsi sifatiyla formiile
eden fakih/mdtictehidi merkeze almistir. Bu tanim birazdan detaylandiracagim
gibi, geleneksel ictihat teorisinin bir 6zelligidir.

? Klasik ictihat teorisinin daha detayl1 bir incelemesi igin bkz. M. H. Kamali, Principles of
Islamic Jurisprudence, 468-500; Modern zamanlarda igtihat problematiklerine iliskin
ayrintilar igin bkz.., ‘Issues in the Understanding of jihad and ijtihad’, 623. Bkz. Taha Cabir
el-Alvani, Ictihad, 4.
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Tarihsel olarak ictihad, fakih ve miictehidin 6zel olarak ilgilendigi bir
konu olarak devam edegelmistir. Ictihad: kurumsallastirmak ve devlet idaresi
icindeki yerini ve hiikmiinii belirlemek icin hi¢bir yontem veya mekanizmaya
basvurulmamistir. Miictehidin tanimlanmasi ve belirlenmesi, modern
yonetimin yasama stireclerinde ictihadin oynayabilecegi rol halen ictihadin
¢oziilmemis meseleleri arasinda yer almaktadir.

Ictihat teorisi, miictehidin seri kaynaklar hakkinda bilgi sahibi olmasi,
Arapca bilmesi, toplumun héakim geleneklerine asinalik ve dogru karakter
sahibi olmas1 gibi niteliklerle hiikiim istinbat etme kabiliyetini belirlemistir.

Ancak bu gercek kapali kalmis ve neredeyse hicbir miictehid ictihad
derecesine ulastigini acikca beyan etme arzusunda olmamustr.

Alimlerin miictehid olarak baskalar1 tarafindan tanimlanmasi genellikle
vefatlarindan ¢ok sonra olmustur. Ulema ve genel olarak toplum tarafindan
bilinen bireysel miictehitlerin vasiflar1 ve ehliyetleri hakkinda halk tarafindan
bilinmelerinin disinda bu maksatla ©6zel olarak takip edilebilecek hicbir
yontem yoktu. Sevkani'nin (1173-1760/1250 -1839) ictihat tartismasinda
miistakil miictehid neslinin tiikendigini ifade etmesi ve bu konuda Ebu
Hamid el-Gazzali'ye (450-1058/ 505-1111) atifta bulunmas: dikkat gekicidir.
Sevkani agikca tatmin olmamis ve kisaca "Gazzali kendini unutmadi mi?"
sorusunu sormustur.3

Algakgoniilliliigiin Islam'in ahlaki bir erdemi olmast ve ozellikle yiiksek
derecedeki alimlere cekici gelmesi, goriintise gore Gazzali'yi neredeyse
kendini geriye cekmeye sevk etmisti. Ancak o hicbir sekilde bir istisna degildi.
Sanki ictihad kendi miictehidi ve temsilcisini tarumlamak/kimligini
belirlemek disinda her tiirlii soruna ¢6ztim sunabilmis gibidir.

Su anda karsi karsiya oldugumuz bir diger sorun ise, ictihat kapisinin
sonuna kadar agik ilan edilmesine ragmen, ictihad yapmaya yonelik herhangi
bir etkin hareket ile hukuki ve yonetim stireci gormememizdir. Yaklasik bir
asirdir, yani Afgani(1838-1897) ve Abduh (1849-1905) zamanindan beri,
ictihad hakkinda cok sey soylenmistir, fakat igtihadi yeniden canlandirmak
icin tekrarlanan cagrilar sadece miitevazi sonuglar dogurmustur.

3 Sevkani, Irshad al-Fuhdl, 254.
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Ictihad teorisine gore miictehidde bulunmasi gereken niteliklerin
genellikle agir ve zor oldugu soylenir. Fakat bana gore bu, ictihad kapisin
kapatmak isteyenlerin taklide dayali baska bir iddiasidir. Bu sekilde ifade
edilen nitelikler agir degil hatta Sevkani'nin belirttigi gibi, ytizyillar boyunca
bircok alim tarafindan sart kosulmus taklid doneminde bile ¢ogunlukla
dikkate alinmistir.4

Ayrica, modern zamanlarda ictihadla ilgili belirsizlikler, laikligin
yayillmas: ve devletin kendi tilkesinde tek kanun koyucu otorite haline
gelmesiyle daha da artmistir. Miictehidin tarif edilen bir statiisii yoktur.
Ancak, belki de son yillardaki Islami dirilisin bir sonucu olarak belirli bir
tutum uyarlamasi oldugunu varsayarsak, ictihadi devletin yasama stiireglerine
dahil edebilecek bir yontem olarak tasarlamak miimkiindiir.

Bircok Miisliiman iilkedeki iiniversiteler ve hukuk miiesseseleri su anda
modern hukuk dallarinda hakim ve avukat yetistirmekle mesgul olmaktadir.
Hem geleneksel hem de modern disiplinlerdeki calismalar1 biittinlestirecek
muhtemel miictehitler icin etkili bir egitim programi baslatmak, bu
kurumlarin ortak yeteneklerinin 6tesinde olmamalidir. Devlet, i¢tihad1 kanun
yapma siirecine dahil etme konusunda aktif bir ilgi gostermedikce ictihad
yalniz kalacaktir. Bu durum, her devletin miictehitleri belirlemesini ve
gerektiginde onlarin goriislerini onaylamasin saglayacaktir.5

Ictihad1 gecerli bir teklif haline getirmek icin iki reform Onerisi
hazirlanmalidir; Birincisi, modern zamanlarda ictihat, sadece seriat
alimlerinin degil, ayn1 zamanda cesitli diger disiplinlerdeki uzmanlarin beceri
ve katkilarin birlestirmek icin kolektif bir caba olmalidir.

Bunun nedeni, herhangi bir bireyin ¢agdas toplum icin nemli olan tim
ilgili disiplinlerde tam bir uzmanlik sahibi olmasmin zorlugudur. Ictihads,
Kur'an'in istisare (stra) ilkesiyle birlestirmeli ve bir istisare yontemi

N Age. Sevkani'nin sdylediginin bir 6zeti i¢in bkz. Jurisprudence, at 491.
® Hallaf, ‘Ilm, 49-50.
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yapmaliyiz. Bircok gozlemci bireysel alimler tarafindan yapilan ictihadi
onermese de kollektif ictihad1 desteklemeyi savunmustur.

Bireysel bir fakih ve miictehid elbette ictihad yapabilmelidir ve hicbir
sekilde onlarin temel haklarmna miidahale edilmemelidir. Ancak kollektif
ictihat kurumsallastirilacak olsaydi dogal olarak daha fazla yetki ve
sorumluluk tasiyacakti.

Gercekten de Muhammed ikbal (6. 1937), Islam'da Dini Diisiincenin
Yeniden Insas: adli eserinde kolektif ictihat icin temel bir cerceve cizmistir.
Burada ictihat ve icma' icra yetkisinin Miisliiman yasama meclisine verilmesi
gerektigi onerilmistir.

Bu Onerinin 6zii, o zamandan beri hem icma hem de ictihadin modern
devlet dokusu icinde kurumsallasmasini destekleyen cok sayida baska
yorumcu tarafindan tekrarlanmistir. Isaret edilmesi gereken ikinci nokta
ictihadin fikhi bir goriis ve dolayisiyla fakih-miictehidi koruma olarak
goriilmesidir. Bunun nedeni, Seriat'in Islam biliminin hemen hemen tiim diger
alanlarma hakim olmasidir, ancak ferdi caba anlamindaki ictihat ise Islam'in
amac ve ilkeleri 1s181nda yeni sorunlara ¢6ztim bulma yontemidir. Bu anlamda
ictihat, seriat alimlerinin yan1 sira diger disiplinlerdeki bilginler tarafindan da
uygulanabilecek daha genis bir yontemdir, ancak buna tesebbiis eden
miictehidin, 6zellikle konuyla ilgili Kur'dan ve Stinnet'teki nasslara hakim
olmasi sarttir.

Simdi, esas olarak geleneksel ictihat teorisinde belirttigimiz zorluklarmn
tistesinden gelmek ve ictihad1 cagdas yasama stireglerinin ayrilmaz bir pargasi
haline getirmek amaciyla yeni bir ictihat tanimi 6neriyoruz. Bu da soyledir:
Ictihad, toplumun mevcut sartlar1 baglaminda seriatin kaynaklarindan belirli
bir konuda fikhi hitkiim istinbat etmeye yotnelik alim kisiler ve topluluklar
tarafindan yaratic1 ve kapsamli bir zihinsel ¢cabadir. Bu sekilde 6nerilen tanim,
ictihatin geleneksel tamimini igerir, ancak yaratict diistinme ve toplumun
hakim kosullar1 seklinde iki noktaya da vurgu yapar. Ictihad, kaynaklardaki
mevcut prensipler 1s51inda yeni ve benzeri goriilmemis meseleleri ele almak

® Bkz. Hallaf, ‘Ilm, 50; Ikbal, Reconstruction, 174; el-Tamawi, Al-Sultdt al-Thalath, 307.

Independent reasoning and juristic opinion 177
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icin tasarlanmistir. Yaratic1 zihinsel ¢aba, ayn1 zamanda baskalarinin mevcut
fikirlerinin ve ogretilerinin gercek degeriyle alinmadigi, taklit edilmedigi
ancak dikkatlice incelendigi ve yeni konularla olan ilgilerinin bagimsiz olarak
tespit edilmesidir. Onerdigimiz ictihat tanim1 ayn1 zamanda ictihad1 sadece bir
seriat alimi miictehidin imtiyaz1 haline getiren varsayimdan da ayirmaktadir.
Bunun her zaman boyle olmasi icin hicbir sebep yoktur. Zira ictihad, seriat ve
toplum igin hayati 6neme sahip diger disiplinlerdeki alimler tarafindan toplu
olarak denenebilir, bu nedenle kapsamli ve diger bakis acilarmi kapsayici
olmas1 sart1 aranir.

Onerdigimiz tarif aymi zamanda ictihadi ortak bir ¢aba olarak
distinmistir ve dolayistyla bu tanim geleneksel tanimin bireyci ve 6znel
onyargisindan ayrilmaktadir. Ictihad, Kur'an ve Siinnet'ten sonra seriatin en
onemli kaynagidir. Igtihat ile vahye dayanan kaynaklar arasindaki temel fark,
ictihadin stirekli bir gelisme siireci dnermesine karsin, Kur'an ve Stinnet'in
vahyinin Peygamber'in vefatiyla sona ermis olmasidir. Dolayisiyla ictihat,
Kur'an ve Stinnet'i toplumun degisen sartlariyla iliskilendirmenin baslica aract
olarak devam eder.

Bir yenilenme ve reform araci olarak her zaman, stireklilik ve degisim
seklindeki ikili kaygi ictihada hakim olmustur: Sosyal degisimin gerceklerine
uyum saglarken Islam'in temellerine bagli kalmak. Iki siireklilik ve degisim
kaygist boylece ictihadin tarihini ve Islam hukukunun gelisiminde oynadig1
rolii karakterize eder.

ICTIHAD METODOLOYJiSI

Hz. Peygamber'in (s.a.v) ashab1 ictihatlarii devam ettirirken ayrintili bir
metodoloji ve prosediir izlememislerdir. Dogrudan Kur’an, Stinnet ve kamu
yararini (maslahat) kaynak olarak almislardir. Genellikle sura ve icma yoluyla
varillan emsal hiiktimler sonraki nesil alimler ile onlarin takipgileri icin bir
ornek teskil etmis ve bu da Kur’an ve Stinnet'in yaninda icma'nin énemli bir
hukuki kaynak olarak gelismesinin yolunu a¢mustir. Tabiin olarak bilinen
ikinci nesil alimler, sahabenin mevcut mirasini1 daha da gelistirdiler ancak
daha karmasik meselelerle karsi karsiya kaldilar. Bu meseleler Emevi
Devleti'nin genislemesinde, yabanci adet ve geleneklerin etkili olmasinda,
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mezhep ve cemaatlerin ¢ogalmasinda ve gercek liyakata/ehliyete sahip
olmayan alimlerin ortaya ¢ikmasinda kendini gostermistir.

Ulema, bu gelismeleri Miisliiman toplumun birligine ve Seriat'in
bttunlugiine yonelik bir tehdit olarak gormiistiir. Bu nedenle ictihad: saglam
bir temele oturtmak icin bir metodolojiye ihtiya¢ duymuslardir.

Bu tur igtihat icin fikih mezheplerinin bireysel varhklarmi
mesrulastirmalari, yeni metodolojiler onermeleri bir 6l¢ti sayilmamustir.

Fikih mezhepleri, ictihat icin ©nerdikleri yontemler ile burada kabul
ettikleri kisisel gortistin (re'y) kullanim alani konusunda bitytik farkliliklar
gostermistir. Hadis taraftarlar1 (ehl-ihadis) yeni meselelere ¢oziim ararken
normalde zahir nassa atifta bulunmuslar, ancak bir nass bulamadiklarinda,
kendilerini simirlamayr ve daha fazla arastirmayi birakma egiliminde
olmuslardir. Diger taraftan, ehl-i re'y taraftarlar1 6zellikle Hanefiler, kiyas
yardimiyla nassmn gerekcesini ve amacini arastirma kapsamini genisletme
egilimindeydiler. Bir muhakeme yontemi olarak kiyas, eski bir mesele ile yeni
bir mesele arasindaki ortak illet temeli tizerine bina edildi. Ehl-i hadis ilk basta
ayn fikirde degildi ve bir hiikiim bina etme yontemi olarak kiyasa giivenmeyi
elestiriyorlardi. Kiyas hakkindaki tartisma esas olarak, illetin belirlenmesi ve
bu uygulamanin dogasinda bulunan belirsizlikle ilgiliydi.” Kiyas, ictihat
metodolojisinin o kadar belirgin bir 6zelligini temsil ediyordu ki, Imam Safi'i
(150-767/204-820) ictihad ve kiyasi birbiriyle esitledi ve bu sekilde kiyasi onun
tek gecerli tezahtiri (manifesto) olarak belirleyip ictihadin genis kapsamini
daraltmaya calisti. Ictihadm temel bir tarzi olan kiyas yoluyla, Kur'an ve
Stnnet'in naslarindan elde edilen hiikiimler fikhi goriislerin uygunlugunu
saglamistir. Kisisel kanaat (ictihad), orijinal bir mesele ile yeni bir mesele
arasindaki illeti belirlemekle kiyasin insasinda rol oynamustir.

Ornegin, Kur’an (Niir,24/4) iffetli kadinlara zina iftirasinda bulunanlar:
seksen degnekle cezalandirmistir. Bu ceza ortak illetten dolayr daha sonra
kiyas yoluyla, kadinlar ile erkekler arasindaki bir meselede, yani masum bir

7 Kiyas metodolojisi hakkinda ayrmntilar i¢in Kamali'nin Jurisprudence isimli kitabinin kiyas
boliimiine bakiniz., 264-306.
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kisinin namusunu savunma nedeniyle masum insanlar1 ayni sucla
suclayanlara da genisletilmistir. Boylece kiyas, hiikmii nassin ilkeleri
dogrultusunda gelistirmenin en emin yolu olarak goriilmustiir. Ancak
ozellikle kiyasin benzer ancak belirli olmayan bir hiitkme uygulanmasi, benzer
olmayan bir meseleye de genisletilmesi istenmeyen sonuclara yol acabilecek
sikintilardan tamamen yoksun degildi. Bu nedenle bazi fakihler kiyasin
katiligin1 asmak icin yeni bir formiile ihtiya¢ duydular.

Sonug olarak Hanefiler, kat1 bir kiyasin hakkaniyet ve adalet ideallerini
bosa ¢ikaran durumlarda fakihe hakkaniyetli bir ¢6ztim arama imkani veren
istihsin delilini gelistirdiler.

Safi ise kiyas1 kuvvetle desteklerken, istihsini tamamen reddetmis ve onu
tartismali goriislerde keyfi bir uygulamadan baska bir sey olarak gormemistir.
Onde gelen fikih mezhepleri de kamu yararina (istislah, maslahat) iligkin
distinceleri hukukun bir kaynagi olarak kabul etseler de, giiclu faydaci
egilimleri nedeniyle genellikle onunla ilgili cesitli sartlar ileri stirmiislerdir.
Sadece Imam Malik istihslshi kendi bagma bir hukuki kaynak olarak
savunmus ve bu da fikth usulti kaynaklarinda Maliki katkis1 olarak
gorulmuistiir.

Kiyas, mevcut hukuki sartlar icinde isletilirken ve hukuki 6ncelik temelde
kiyasin katiliklarim1 dtizeltirken, istisldh bu tiir sinirlamalara bagli degildi.
Halkin yararma oldugunu dustindiikleri seyleri giivence altina almak icin
idareciye ve miigtehide, yeni hiikiimler de dahil olmak {izere gerekli tim
onlemleri alma inisiyatifini verdi.

Buytik mezhepler genel olarak, ictihad1 diizenlemek ve ilahi vahyin tisttin
otoritesine uygunlugunu saglamak icin bir ilke veya yontem Snermistir.

Zahiriler gibi baz1 ulema hukukun kaynaklarmi Kur'an, Stinnet ve icma
ile sinirlandirirken, Hanefiler kiyas, istihsan, orf ve Malikiler istisldh (kamu
yarar1) ve seddu'z-zeria'y1 eklemislerdir.

Kisaca, seddii’z-zeria', savas zamani diismana silah satisini yasaklamak
veya sadece faizli bir islemi gizleyen satis akdini yasaklamak gibi, hukuka
aykir1 bir amag¢ i¢in mesru bir yolun kullanilmasmi engelleyerek Islam
hukukunun (seriat) hiikiimlerinin ara¢ ve amaclarmin tutarliligini saglamistir.
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Ayrica, siddete yol agmasi muhtemel bir toplantinin yasaklanmas: gibi,
tehlikeli bir olayin fiilen ortaya ¢ikmasmndan ¢nce alinan onleyici tedbirleri
onaylamustir.

Bu doktrinin baz1 apacik uygulamalar1 genel olarak kabul edilmis olsa da,
Maliki mezhebi diger mezheplerden daha ¢cok bunu uygulamistir.

Safi mezhebi, hukukta ve mahkeme Kkararlarinda stirekliligi ve
ongoriilebilirligi tasarlayan istishib ya da streklilik deliline katkida
bulunmustur. Hukuki hadiselerin ve hiiktimlerin degistigine dair bir delil
bulununcaya kadar bulundugu hal tizere kalacag: varsayilir.

Ornegin, yakin sek ile zail olmaz ve ispatlanmamis bir iddia (sek),
masumiyet karinesini ve Islam hukukuna (seriat) gore insanlarin mevcut
haklarinin devamliligin etkilememelidir.

Bazi modern hukukcular istishab'a yeni bir yaklasim tarzi onermistir.
Ctinkti istishdb, toplumun kabul gérmius orf ve adetleri araciligiyla tabii adalet
kavramini kendi kapsamina dahil etme potansiyeline sahiptir.

Istishab, temel mesruiyetini, Islam't gecmisin gelenek ve goreneklerinden
tamamen koparmama ve Arap toplumunun tim hukuk ve geleneklerini
gecersiz kilmama ve degistirmeme diistincesinden alir. Hz. Peygamber (s.a.v)
mevcut olan toplumsal degerlerin biiytik bir kismina onay verip kabul etti ve
yalnizca baskic1 ve kabul edilemez olanlari gecersiz kilmaya veya onlarin
yerine yenilerini ikame etmeye calist1.

Benzer sekilde, Kur'an adalet ve iyilik ('adl ve'l-ihsan) uygulanmasini
emrettiginde, digerlerinin yani sira adalet ve vicdanin temel ilkelerine atifta
bulunmustur. Seriat ayni zamanda bir¢cok konuda hukuki hiikiim
vermemistir. Durum boyle olunca insan davranislarina vicdan ve Seriat'in
esitlik ve adaletle ilgili genel hiiktimleri rehberlik edebilir. Bu, mesruiyeti
seriatin temel kurali olarak ilan eden ve tabii adalet, vicdan ve sosyal adet
normlarina uygunlugu onaylayan istishab delilinin 6zudiir.® Bu delillerin
tumti, kendi kapasitelerinde ictihadi diizenlemek ve yeni meselelere ¢oztimler

® Hasan al-Turabi, Tajdid Usul al-Figh al-Islami, 27-8.
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bulmak {iizere tasarlanmistir. Bunlarin 6nerdikleri metodoloji fikhin seriatin
temel ilke ve amaglarma uygunlugunu da saglar. Ttiim bu delillerin temelinde
hukukun belirli bir metodoloji cercevesinde yayildigr ve gelistigi fikri
yatmaktadir.

Ictihadin Zayiflamas1

1500 yilina kadar Miisliiman alimler, degisen sartlara ve bilgi alanindaki
yeni gelismelere stirekli olarak uyum saglayabildiler. Ne yazik ki, Batinin
ilerlemesi karsisinda Miisliman medeniyeti bundan yaklasik dort asir 6nce
zayiflamaya baslayinca, Miisltimanlar geleneksel degerleri ve kurumlar:
korumak icin daha tutucu/muhafazakar bir durus sergilemeye basladilar.
Sonug olarak, birgok bilim adami yenilige ve yenilenmeye olumsuz bakmaya
basladi. Taklit déneminin fakihleri, esas olarak meshur fakihler tarafindan
yazilmig kitaplar {izerine serhler, muhtasarlar ve hasiyeler yazdilar. Onceki
alimlerin bilgisine ¢cok az yeni bilgi eklediler ve hatta tnceki eserlere bir
kutsallik havas1 vermek gibi olumsuz bir amaca hizmet ettiler. Bu tablo, ictihat
cag1 olarak bilinen Islam'in ilk g ytizyilinda hiikiim stiren tablodan farkliydu.
Bu dénemde Islam hukukunun (seriat) kaynaklarina dogrudan bagvurma ve
acik arastirma kisitlanmamuast.

Sonunda belirginlesen dort fikih mezhebi, baslangicta endise kaynagi
haline gelen asir1 farkliligi ve catismay1 engelleme amacmi tasidi. Ama
sonunda bunlar da fikih mezheplerinin takipgilerinin talep ettigi sorgusuz
sualsiz taklit ve uyumun araclar1 haline geldiler.

Miisliiman topraklarindaki somiirge hakimiyeti de Miisliimanlarin kendi
imajimi diistird, taklit ve muhafazakar diistinceyi daha da tesvik etti. Hukuki
diizenleme baskin hale geldiginde ve fakihlere oynayacak ¢ok az bir rol
birakildiginda, ictihat bir baska olumsuzluk yasadi. Yeni bagimsiz Miisliiman
tilkelerdeki anayasacilik donemi, aslinda, Batt hukuku ve doktrinlerinin
toptan ithal edilmesiyle yenilenmis bir taklit asamasina isaret ediyordu.

Bu hem yerel elitler hem de onlarin yabanci akil hocalar1 tarafindan tesvik
edilen bir egilimdi.

Bu durum 1960'lardan sonra Islami dirilis hareketini eninde sonunda
ortaya ¢ikaran tabloydu.
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Batililasma ve modernite Bati'daki orijinal evlerinde {irettikleri gibi yeni
yasam alanlarinda aym triinleri vermemisti. Ictihadin gerilemesi aym
zamanda dikkati gerektiren metodolojik sorunlardan da kaynaklanmaktadir.
Ictihat teorisinin asagidaki hususlar muvacehesinde gozden gegirilmesi ve
1slah edilmesi gerektigini 6zetliyor ve teklif ediyorum:

1) Bireysel alimlerin ictihatlariyla beraber kapsayici ictihadin (ictihad:
cami) gegerliligini tanimak

2) Fen, iktisat, tip gibi diger alanlardaki uzmanlar Islam hukukunun
(seriat) kaynaklar1 hakkinda yeterli bilgiyle donatilmislarsa kendi alanlarinda
ictihat yapmalarma izin vermek. Alternatif olarak, Islam hukuku alimleriyle
bir araya gelebilir veya onlardan tavsiye alabilirler.

3) [k donemlerde ictihad, genellikle bir farklillk ve anlasmazlik araci
olarak kullamiliyordu. Farkliligmn bu yont XI. yilizyildan sonra taklid
doneminin skolastik eserlerinde daha belirgin gortinmektedir. Her ne kadar
ihtilaf ve cesitlilik prensipte gecerli olsa da simdi Miisliimanlar arasinda birlik
ve uzlastya daha biytik bir ihtiya¢ var. Fakihler ve alimler asir1 farklilig:
tesvik etmemeli, yeni meseleler tizerinde ictihad yaparken, birligi tesvik
etmenin ve mumkiin oldugunca hukuki konumlarin1 yakinlastirmanin
yollarin1 bulmaya ¢alismalidir.

4) Ictihat gecmiste temel olarak hukuki bir kavram ve metodoloji olarak
diustntilmiistiir. Deliller hakkindaki anlayisimiz, ictihat i¢in boyle bir cergeve
belirlemez.

Daha ziyade orijinal ictihat diistincesini Miisliimanlar1 daha ¢ok
ilgilendiren bir problem c¢6zme formiilti olarak goriiyoruz. Bu formiil,
yukarida belirtildigi gibi, ictihadin kapsamini fikih ve fikih usulii cergevesinin
otesinde diger disiplinleri de kapsayacak sekilde genisletme arzumuzu
dogrulayacaktir.

5) Islam fikhinin genel kaidesine gore, Kur'an ve Hadis'te acik nass
oldugunda ictihada basvurulmaz (la ictihade ma'a-nass) Soz konusu nassa
farkli bir baglamda yeni bir yorum getirilebilecegi ve tek basma ictihad:
icerebilecegi ihtimalinden dolayr bu kaidenin de gozden gecirilmesi
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gerekmektedir. Bu nedenle, ictihad ilk etapta nassmn yeni bir anlayisimni
gelistirebilecekse engellenmemelidir.

Ictihad ve Giincel Meseleler

Yirminci ytizyilin baslarinda Cemaleddin Afgani (6. 1898) ve takipcileri
Muhammed Abduh (6. 1905) ve Muhammed Resid Riza (6. 1935), tarafindan
iyi karsilanan ve sonraki on yillarda genis bir destek kazanan orijinal ictihada
dontilmesi cagrisinda bulundular. Miisliimanlar: taklitten uzaklasmaya, yeni
meselelere uygun c¢oztimler ararken orijinlik ve inisiyatif kullanmaya
cagirdilar. Bu ¢agrinin isaret ettigi husus, modern zamanlardaki ictihadin orta
cagdakinden farkli oldugunun mesajmn1 vermektir. Erken doénemdeki
miictehitler, evlilik, bosanma, miilkiyet, miras, zekat, faiz ve benzeri
meselelerle mesgul olan dngortilebilir bir sosyal ¢evrede yasiyorlardi. Toplum
hizli degisime meyilli degildi ve igtihat artik gecerli olmayan bir
ongortilebilirlik derecesiyle denenebilirdi.

Artan degisim hiz1 ve beraberinde getirdigi karmasikliklar, ictihada gok
disiplinli bir yaklasim cnermektedir. Bir hukukcu i¢in, modern ekonomi ve
finans hakkinda biraz bilgi sahibi olmadan, 6rnegin yeni bankacilik alanlar1 ve
islemleriyle ilgili konular1 ele almak zor goriintiyor.

Tip, fen ve calisma alami gibi teknik konular, modern bir fakih ve
miictehidin kabiliyetlerinin 6tesinde farkli maharetleri gerektirir.

Modern donemlerde igtihat ti¢ sekilde meydana gelmistir: Hukuki
hiiktimlerle fakihler ve hakimler tarafindan verilen fetvalar ve bilimsel (ilmi)
yazilarla olusmustur.

Bircok Miisliiman tiilkede aile hukuku ile ilgili modern reformlarda
ictihadin 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Ozellikle, bir mahkeme kararmna
bagl olan ve kocanin tek tarafli ayricaligi olmayan cok eslilik ve bosanma ile
ilgili 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Bu konulardaki yenilik¢i hiiktimler
esas olarak Kur'dn'in ilgili ayetlerinin yeni yorumlarina dayanmaktadir.
Muhammed Rasid Riza, Muhammed Ebu Zehra, Mahmud Seltut, Mustafa
Ahmed Zerka, Yusuf el-Karadavi gibi 6nde gelen ulemanm hukuki goriis ve

% Bkz. Cemal el-Banna, Nahw al-Figh al-Jadid, 73.
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fetvalarinda ayrica asagida detaylandiracagim onemli mahkeme kararlarinda
cok sayida igtihat 6rnegi goriiliir.

Geleneksel ictihat teorisi yukarida belirtildigi gibi kiyas, istihsan, istihsab
ve benzeri delillerle ilgili oldugundan, simdi daha onceki bir boliimde
tartisildig1 gibi Islam hukukunun (Seriat) amag ve hedeflerini (makdsidu’s-seria)
daha fazla dikkate almam gerekiyor. Muhammed Abduh, ictihadm icrasinda
orf ve fiili toplumsal sartlarin énemini vurgulamistir. Halkin refahi, cagdas
ictihatta kamu yararma (maslahat) daha biuiyiik bir rol takdir etmistir. Ustl
bakimindan ictihada yaklasimin zayif yonlerinden biri, ictihadmn seriatin
amaclarma yeterince ilgi gostermemesidir. Abduh'un talebesi Resid Riza
seriatin ruhu, hikmeti (hikme), amaglar1 (makasid) ve hedefleri ile hitkiim verme
ve i¢tihat yapmanin gerekliligini vurguladi. Pek ¢ok insan neyin helal, neyin
haram oldugunu bilir, ancak belirli bir fiilin neden hukuka uygun/mesru, bir
baskasinin hukuka aykiri/gayrt mesru oldugunu her zaman bilemez. Hukuk
kurallar1 ve onun 6ngordiigi maksatlar birlikte olsalar daha iyi anlasilma ve
uygulama i